श्री गणेश्नप्रसाद वर्णी जैन ग्रन्थमाला काशी 
अन्धमाला सम्पादक और नियामक 
फूलचन्द्र सिद्धान्तशा्री 


प्रथम संस्करण वीर नि० सं० रध८ट८ 


मूल्य १०) 


मुद्रद॑+--- 


शभिनत्रनागायण उपाध्याय 
सु 


नया संसार स, भरेनी, वाराणसी । 


यह परम सन्‍्तोषकी वात है कि लगभग दश वषेके श्रनवरत 
प्रयत्न के बाद “जैन साहित्य का इतिहास की पूर्व पीठिका? मुद्रित हो 
कर तैयार है । श्राशा है कि वह शरतघत्र ही पाठकों के श्रध्ययन के लिए. 
सुलम हो जायगी । 

पूर्वपीठिका श्री पं० कैलाशचन्द्र जी शास्त्री प्रधानाचार्य श्री स्या० 
म० वि० फाशी ने परिश्रम पूर्वक लिखी है। उन्हें इसके लिए जो भी श्रम 


करना पढ़ा है उसका निर्देश उन्होंने अपने वक्तव्य में स्वय ही 


किया है | 


स्थापना काल से लेकर अ्रद्यावधि श्री ग० वर्णी जैन ग्रन्थ- 
"माला का सचालन श्री प० फूलचन्द्रजी शास्त्री की देख रेख में होता 
आरा रहा है। श्रार्थिक ओर दूसरे प्रकार की सब अ्रनुकूलताओं की 
ओर, भी उन्हीं को ध्यान देना पडता है । 
« नवम्बर सन्‌ १६९४३ की १३ तारीख को ग्रन्थमाला की बैठक 
आमन्त्रित की गई थी | उस बेठफ में ग्रन्थमाला समिति ने मेरे प्रस्ताव 
आ्रोर प० फूलचन्द्र जी के समर्थन करने पर “जैन साहित्यका इतिहास? 
के निर्माण करने की स्वीकृति दी थी । 

पूर्व पीठिका का लेखन कार्य प्रारम्भ होने के पूर्व श्री पं० कैलाश- 
चन्द्रजी शास्त्री, स्व० श्री प० महेन्द्रकुमार जी न्यायाचार्य और 
श्री प० फूलचन्द्र जी शास्त्री ने मिल कर “जैन साहित्यका इतिहास! 
फी “प्रस्तावित रूपरेखा? तेयार की थी; जो सन्‌ १६५४४ में ही एक 


( ४) 


पुस्तिका के रूप में मुद्रित कर दी गई थी ) प्रस्तुत 'पर्य पीडिफा! उसी # 
ख्रनुसार लिसी गई छ। उस समय सती सम्मति से 'यूसपरीठिफा? के 
लेसन फा भार श्रीमान्‌ प० मलाशनन्द्र जी शास्त्री को संपा 
गया था । हमें यहाँ यह लिसते हुए परग पं दाता दे कि पिन थी 
ने प्रस्तावित रुपरेगा में निर्टि्ठ आता को भ्यान में रस कर यह फार्५ 
बडी योग्यता पर्व सग्पर फिया ॥: । पर्टित जा पी लेरानी मजी हर 
है। तथ्यों फा सफलन थी थे बड़ी योग्यता प्र तटस्थ भाव से करसे 
हैँ जो किसी भी एतिह्ासानोर्पी का संत्रसे चढ़ा गुण मामा गया 
है । उनकी एस सेया के लिए मरी गए बणा थीम अन्य- 
माला समिति उनकी कऋरणी ४ | ज्ञात श्श्रा # फिपशिलत्णी नें 
फरणानुयोग ओर द्रव्यानुयोग (दर्शन भाग को छोड फर ) का 
उतिहास भी लिय लिया (८। मे चाहता ए# कि थे ही अपने नेतल में 
प्रन्यमाला के साधनों फो देसत 7ए शेष फार्य का भी शीमानिशीत्र पूरा 
क्रा दे ताकि वह प्रकाशन के लिए दिया जा सके | 


इसका प्रान्‍फ़्थन टा० वास॒देवशरण जा श्रमवाल ने लिगा 
है। इसके लिए ग्रन्थमाला समिति फी श्रोर से उनक प्रति प्रामार 
प्रदर्शित करना में श्रपना कर्तव्य समझता हूँ। शाशा € फि भविष्य 
में भी दस महान्‌ कार्य में उनका मार्गदर्शन प्राप्त होता रंद्गा । 


झ्ब तक दस कार्य में झाथिक या दूसरे प्रकार से पस्रन्य जिन 
महानुभावो ने योगदान किया हे, एस खवसर पर में उन स्रका भी 
आभार मान लेना अपना कर्तव्य समभता हूँ। यह कार्य बहुत बड़ा 
है | इसमें आ्रार्थिक आर ब्रोद्धिफ सभी प्रकार फा सहयोग अ्रपेक्षित € | 
मुझे विश्वास हैं कि मविष्य में भी श्री ग० ब० गअन्यमाला फो उनका 
सहयोग मिलता रहेगा। 

जिस पुण्यात्मा के सस्मरण स्वरूप ग्रन्यमाला फी स्थापना हुई 


ट ञ है 
७0 
हे 


( ४ ) 


थी वह विभूति अ्रव हमारे बीच में नहीं है। यह एक बंहुत-बड़ा चात... 
है, जिसका में ही कया समग्र जैन समाज श्रनुमव करता है | फिर भी यह 
हमारा भाग्य है कि उनका पुण्य आशीर्वाद हमारे साथ है। मुझे 
भरोसा है कि उनके श्राशीर्वाद के फलस्वरूप ग्रन्थमाला समिति ने 
जो यह कार्य अपने हाथ में लिया है वह श्रवश्य ही पूरा होगा | 


श्री जैन शिक्षा संस्था , निवेदक 
कटनी (जबलपुर) जगन्मोहनलाल शास्त्री 
२५-२-६ ३ (उपाध्यक्ष श्री ग० वर्णी जैन ग्र०) 


श्री गणेशप्रसाद वर्णी जेन ग्रंथ माला को श्री जेन 
साहित्य के इतिहास निमित्त जो आय हुई 
और इस मदमें अभ्ली तक जो व्यय 
हुआ उसका विवरण-- 


आय 


१५००) श्रीमान्‌ सिंघई श्रीनन्दनलाल राजकुमार जी बीना इटावा 
१००१) स्व० श्रीमान्‌ सेठ लालचन्द जी दमोह 

६५१) दि० जैन समाज विदिशा 

३०१) श्रीमान्‌ श्रीमन्त सेठ लक्ष्मीचन्द जी राजेन्द्रकुमारजी विदिशा 
३.० १) श्रीमान्‌ अवीरचन्द रूपचन्द जी कुमार स्टोर विदिशा 


६० ३. .] 


५००) श्रीमान्‌ वाबू छोटेलाल जी कलकत्ता 
५०१) श्री दि० जैन समाज जसवन्तनगर 
४००) श्री दि० जैन समाज जबलपुर 
१५०) श्री अ्रद्िंसा प्रतिष्ठान, श्रीमान्‌ लाला सीताराम 
फोरोजीलाल जी दिल्‍ली 
१५१) ट्रष्टियान, स० सि० टोडरमल फन्हैया लाल जी दि० जेन 
पा० ट्रष्ट कटनी 
१००) श्रीमान्‌ कन्हैयालाल नेमिचन्द जी पलवल 
५१) श्रीमान्‌ नेमिचद सुभाषचद जी साईकिल मार्ट 
पुरानी चरहाई जबलपुर 
___५४०) श्रीमान्‌ मूलचन्द भागचद जी इटोरया दमोह 
६०५७) कुल योग 


व्यय 


१०५४२७-६८ पारिश्रमिक 
८३-२६ स्टेशनरी, पोष्टेज, रिक्सा व फुटकर 
३०८-६७ सफर खच्चे 
२२८१-१६ छुपाई--कागज 
१०००-० लगभग ( जो पारिश्रमिक, छपाई और पुस्तक 
बाइडिंग आदि के बिल के भुगतान में 
. अमी करना शेष है। ) 
१४२०१-४३ कुल योग 


तोट-इस ग्रन्थपर जो पारिश्रसिक-व्यय है वह पूरे ग्रन्थका हैं, जिसका प्रथम 
भाग यह ( पीठिका ) हैं और दूसरा भाग प्रंकाशनार्थ तैयार रखा है । 
लेखन-व्ययमे वह सब व्यय भी सम्मिलित है, जो अन्य सहायको पर हुआ है। 


भावकथन 


फाशीपुरी जैनधर्म का प्राचीन तीर्थ स्थान हैं। वहीं श्री स्याद्याद 
भद्दविद्यालय नामफी अ्रतिविशिष्ट विद्या सस्था गया तट पर स्थित है ! 
पूज्यपाद श्री वर्णी जी ने अपने तप:पूत आदर्श के अनुसार सन्‌ १६०४ 
में इसकी स्थापना की थी। उसके वर्तमान विंद्याध्यक्ष श्री कैलाशचन्द्र 
जी शास्त्री ने 'मैन साहित्य के इतिहास की पूर्व पीठिका! नामक 
अन्वेषणु युक्त ग्रन्थ लिखा है जिसका में स्वागत करता हूँ। 

लगभग ५ वर्ष पूर्व मेरे मन में जैन साहित्य के बृहत्‌ इतिहास 
निर्माण का एक विचार उत्पन्न हुआ था | काशी के जैन विद्वानों में 
उसके प्रति उत्साह उत्पन्न हुआ । मुझे इस बात की अत्यन्त प्रसन्नता 
हुई कि श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनो मान्यताओंके अनुयायी विद्वानों ने 
उसका स्वागत किया | तदनुसार पाश्वनाथ झाश्रम की ओर से श्री दल- 
सुख भाई मालवणिया की देख-रेख सें जैन साहित्य का इतिहास पाच 
भागों में लिखा जाने लगा। उसका पहला भाग तैयार है पर श्रमी 
तक वह प्रकाशित होकर सामने नहीं आया | दूसरी ओर स्व० श्री महेन्द्र 
कुमार जी जैन ने श्री वर्णी जैन अन्थमाला की ओर से अपने सहयो- 
गियों के साथ इस साहित्य का इतिहास दिगम्बर सामग्री के ग्राधार पर 
विरचित करने का सकलप किया । श्री महेन्द्र कुमार अ्रत्यन्त प्रतिमा- 
शानी विद्वान थे। वे काशी विश्व विद्यालय में बौद्ध दर्शन के प्राध्यापक 
थे। उनकी प्रेरणा से यह कार्य समय पाकर ससिद्ध होने को था; किन्तु 
ईश्वर की इच्छा कि वे अकाल में ही स्वर्गवासी हो गये। मुझे! इस 
वात का बहुत हर्ष है कि उनके घनिष्ठ सहयोगी ओर मित्र श्री प० 
कैलाशचन्द्र जी ने उस पवित्र सफलप फो न केवल अ्रविस्मृत ही रखा 


आह, 


वरन्‌ अपनी श्रमशीलता श्रोर प्रजा से उसे मूर्तरूप भी दे डाला। फल- 
स्वरूप जैन साहित्य के इतिहास की यह पूर्व पीठिका विद्वानों के सामने 
आ रही है | 

इस अन्थ में जैनधरम की मूल स्थापना से लेकर सघ भेद तक के 
सुदीर्ध काल का इतिहास लिखा गया है। इसमें श्रमणु परम्परा इस 
देश में जिस प्रकार विकसित हुई उसका विवेचन किया गया है। 
इतिहास लेखन विशेष कला है। उसमे प्रमाण सामग्री और लेखक की 
निजी दृष्टि के श्रनुसार उसकी व्याख्या; इन दो चक्रों पर ऐतिहासिक 
लेखन का रथ गतिशील होता है। 


यह सुविदित है कि जैनधर्म की परम्परा श्रत्यन्त प्राचीन है। 
भगवान महावीर तो अ्रन्तिम तीर्थड्ल्‍डर थे | मिथिला प्रदेश के लिच्छुवी 
गणतत्र से, जिसकी ऐतिहासिकता निर्विवाद है, महावीर का कौटुम्त्रिक 
सम्बन्ध था | उन्होने भ्रमण परम्परा को अ्रपनी तपश्चया के द्वारा एक 
नई शक्ति प्रदान की जिसकी पूर्णंतम परम्परा का सन्मान दिगम्बर 
परम्परा में पाया जाता है) भगवान महावीर से पूव २४ तीथ्थड्डर ओर 
हो चुके थे । उनके नाम ओर जन्म द्ृत्तान्त जैन साहित्य में सुरक्षित 
हैं। उन्हीं में भगवान ऋषमदेव प्रथम तीर्थड्डर थे जिसके कारण उन्हें 
आदिनाथ केहा जाता है। जैन कला में उनका अ्कन घोर तपश्चर्या की 
मुद्रा में मिलता हैं। ऋषमनाथ के चरित का उल्लेख श्रीमद्धागवत 
में भी विस्तार से ग्राता है और यह सोचने पर बाध्य होना पडता है 
कि इसका कारण क्‍या रहा होगा १ (भागवत मे ही इस वात का भी 
उल्लेख है कि महायोगी भरत ऋषम के शत पुत्रो में ज्येष्ठ थे ओर 
उन्हीं से यह देश भारत वर्ष कहलाया--- 
येषां खलु महायोगी भरतो ज्येष्ठ श्रेष्ठमसुण आसीतव । 
येनेदे वर्ष भारतमिति व्यपदिशन्ति ॥ ५ 
“भागवत ४४6) 


( ४) 


भागवत में एक ओर भी श्राश्वय जनक तथ्य लिखा है-- 
तेषां वे भरतो ज्येष्ठा नारायणपरायण । 
विख्यातवषमेतद्‌ यज्ञाम्ना भारतमझुतम्‌॥ 
“भागवत ९१॥२।१७ 
इसके अनुसार भरत भी परम भागवत थे और नारायण भगवान्‌ विष्णु 
के भक्त थे | अत एवं एक शोर जहा जैनधर्म में उनका अ्रत्यन्त सम्मा- 
नित पद था, वहीं दूसरी ओर भागवत जनता भी उन्हे श्रपना आराध्य 
मानती थी। इतना ही नहीं, ऋषभ और भरत इन दोनो का वशसम्बन्ध 
उन्हीं स्वायभुव मनु से कहा गया है जिनसे ओर भी ऋषियों का वश 
ओर राजर्षियों की परम्परा प्रख्यात हुई । 3853 मनु के प्रियत्रत, 
प्रियत्नत के पुत्र नाभि, नामि के ऋषम, प्रह्पभदेव के सो पुत्र 
हुए जिनमें भरत ज्येष्ठ ये । यही नामि अ्रजनाभ भी कहलाते थे जो 
अत्यन्त प्रतापी थे और जिनके नाम पर यह देश श्रजनाभ वर्ष 
फहलाता था। प्रियत्रत ने अपने अग्नीध्र ग्रादि सात पुत्रो को सत्त 
ड्ीर्पो का राज्य दिया था। उनमें अग्नीध्र को जम्बूद्दीप का राज्य मिला । 
अ्ग्नीध की मार्या पू्वंचिति अ्रप्सरा से नौ खण्डों में राज्य करने वाले 
नौ पुत्रों का जन्म हुआ | उनमें ज्येष्ठ पुत्र नाभि थे, जिन्हें अजनाभ 
ख़णड का राज्य प्राप्त हुआ । यही श्रजनाभम खशड पीछे भरतखरण्ड 
फहलाया हा नाभि के पोत्र मरत उनसे भी” अधिक प्रतापवान चक्रवर्ती 
ये। यह अत्यन्त मूल्यवान्‌ एतिहासिक परम्परा किसी प्रकार पुराणों में 
सुरक्षित रह गई है। वायु पुराण ३३५१-४२, मार्कश्डेय पु० १३।३६- 
४०; में भी इसी प्रकार की अनुश्रुति पाई जाती है। ये उद्धरण जैन 
अनुश्रुति की ऐतिहासिकता सूचित करते हैँं। २२ वें तीर्थड्डर नेमिनाथ 
कृष्ण ओर बलराम के चचेरे भाई थे ऐसा जैन साहित्य में उल्लेख 
है। जैन. कुला में भी. नेमिनाथ की मथुरा से प्राप्त मूर्तियों में ऋष्ण 
ओर बलराम का अड्डन दोनों ओर पाया जाता हैं । 
मा आज 


( १० ) 


सिन्पु घाठी में भी दो नग्न गृतिया मिली है। इनमे से एक 
कार्योत्सर्ग मुद्रा मे स्थित पुरुषमूति है। दूसरी फो भी 'श्रत्र तक पृर्ष 
मूर्ति कद्ा जाता हे | किन्तु ध्यान से देसने पर जात दोता £ कि वह 
हृत्य मुद्रा मे स्री मूर्ति दू | श्रमी पहली मूर्ति की पहचान रिस प्रकार 
की जाये यह महत््वप्र्ण प्रश्न बना टी रहता 7। अथायेद के एक 
मत्र में महानग्न पुरुष झ्रार महानगर्नी सी के गिशुस फा उल्लेर 
श्राता ऐं-- 
सहानग्ती महानर्न धावन्तमनुधावति | 
इमा स्तदस्य गा रक्ष यभमामध्यांद नम ।। 
+-'अथवब० २०१२६११ 


' किन्तु जैन ओर कुछ जैनेतर विद्वान भी पुरुष मूर्ति की नग्नता ग्रोर 
कायोत्सगं मुद्रा के श्राधार पर हसे ऐसी प्रतिमा समभने है जिसका 
सम्बन्ध किसी तीर्थद्धर से रहा €) सिन्‍्पु लिपि के पढे ब्रिना गम 
विपय मे निश्रय से कुछ फट्टना कठिन है। किलु एफ दूसरा प्रमाण 
जो सन्देह रहित हे, सामने श्रा जाता हे | वह पटना के लोद्ानी पुर 
मुहल्ले से प्रात्त एक नग्न कायोत्सर्ग मूर्ति ८। उस पर मार्य फालीन 
आरोप या चमक दे आर श्री काशीग्रसाद जायसवाल से लेफर प्राज 
तक के सभी विद्वानों ने उसे तीर्थद्धर प्रतिमा ही माना है । उस दिशा 
में वह मूर्ति श्रव तक की उपलब्ध सभी बाद्धा तथा ब्राएण परम 
सम्बन्धी मूर्तियों से प्राचीन ठहदरती टे। कलिगाधिपति सारवेल के 
हाथीगुम्फ शिला लेख से भी ज्ञात होता है कि कुमारी परत पर 
जिन प्रतिभा का पूजन होता था। इन सकेतो से इग्रित होता हैं कि 
जैन धर्म की यह ऐतिहासिक परम्पा और अनुश्॒ति अत्यन्त 
प्राचीन थी | 
वस्तुतः इस देश में प्रद्॒त्ति ओर निद्डत्ति की दो परम्पराएँ ऋग्वेद 


( ९११ ) 


के समय में भी प्रचलित थीं। प्रब्ृत्ति परम्परा फो देव परम्परा कहते 
मे। यशविधि ओर चार आश्रम उसी के अ्रग थे । निब्त्ति परम्परा को 
मुनि परम्परा कहा जाता था। वानप्रस्थ घर्म ओर श्रमण विधि उसकी 
विशेषताएँ: थीं। ऋग्वेदके दशममरडलके ११४वें सृक्तके कर्ता सात वात- 
रशना मुनि थे। यथा--९ जूत्ति, * बातजूति, २ विध्रजूति, ४ वृषा- 
णक ४ करिक्रत, ६ एतश* ७ ऋष्यश्वज्ञ एते वातरशना मुनय _॥? 
बातरशना का वही श्र है जो दिगम्बर का हैं। वायु जिनकी मेखला 
हैं श्रथवा दिशाएं जिनका वस्त्र है| दोनों शब्द एक ही भाव के सूचक 
हैं। इस सूक्त में वातरशना मुनियों को मलधारी सूचित किया गया 
है। ज्ञात होता है कि भस्म आदि मलने से उनकी जदाएँ पिशज्गभ या 
कपिल वर्ण की दिखाई पड़ती थी | जैसे शाज कल के धूति रमाने 
वाले साधुओं की होती हैं--- 
मुनयों वातरशना पिशद्भा| चसते मत्राः ।! 

णू - ऋग्वेद १०१३४२। 
इसी सूक्त के पाँचवें मन्त्र में स्पष्ट कहा है कि एक-एक देव के साथ 
एक-एक सुनि उसका सखा हे-- 

मुनिर्देवस्य देवस्थ सौकृत्याय सखा हित --१०।१३५॥५॥ 
इन उल्लेखों का ऐतिहासिक महत्त्व बहुत कुछ है। देव परम्परा के. 
ठुल्य ही मुनि परम्परा की लोकप्रियता भी इससे स॒चित होती है। 
भहामारत में तो स्पष्ट उल्लेख है कि प्रजापति ब्रह्मा ने सृष्टि के लिए. 
सनक” आदि सात पुत्रो को उत्पन्न किया। किन्तु वे निद्त्तिमार्गी 
१-- सन सनत्सुजातश्र सनक; ससननन्‍दन ॥ 
सनत्कुमार* कपिल सप्तमश्र सनातन ॥७रा॥। 
सप्तते मानसा प्रोक्ता ऋषयो ब्रह्मरा सुता । 


स्वयमागतविज्ञाना निवृत्ति धर्मंमास्थिता ॥७३॥, 
--महाभारत, दान्तिपव॑ । 


( १२ ) 


होवर वन में चले गये। तप ब्रा ने दुसरे सात पुन उत्पल फिये। 
ओर उन्होंने प्रवृत्ति फा ग्रात्षय लेफर प्रजा पो उत्पन फिया । 

निदृत्तिमार्गीय श्रमणों के शख्रनेझ सम्पदाय गहाबीर सरीर चुद 
समय में थे शोर उनसे प्र्य भी विचमान ये एये उसके बारह भी चलते 
रहे । ख्रशोक ने एसी साधार पर ममण ब्राशणी फा उल्लेंप मसिया है | 
उसका श्रभिप्राय ब्रादण सौर शरमणीकी दो एथक परम्पराणोके ग्रध्विसत 
सेह्टी था। पतञलि ने पाशिनि फे एसाख् गिराध शाश्यतिकः! 
सूत्रपर 'अ्रमण-त्राइणम? उदाहरण देते हुए यूचित किया है कि पमणो 
ग्रर ब्राहणी फा एथक-पृथफ प्रस्तिस लगभग णाखत काल से था । 
जेसा हम देख चुके हैं ऋग्वेद से भी यह जञापित होता €। 

श्रमण भिक्तु सस्था का योन, आटाण श्रार चीद्धा सामग्रीके ्पाधारपर 
पूरा श्रार तुलनात्मक अ्रध्ययन ख्रभी नही हवा £ | उसमे विदित होगा 
कि गोवतिक, श्वाम्तिक, दिशाजतिक स्रादि सैकड़ी प्रफार के श्रमण- 
मार्गी आचाय थे। उन्ही में से एक निग्न्थ महात्रीर हए ओर दूसरे 

। श्रौरों फी परम्पपा लगभग नामशेय हो गया ऐतिहासिक 
काल में विशेष रूप से परिवर्तित हो गए [फिपिल॒ थार जगीपच्प भ्रमण 
या निद्वत्तिमार्गी श्रारर्शों के मानने वाले थे। किन्तु उनका केंचल 
दर्शन बचा हे सम्पदाय नहीं। ज्ञात होता ह॑ कि बाद के शीत मदिबर 
सम्पदाय में उनका अ्रन्तमांव दो गया आर उनके दाशनिक सिद्धास्त 
को भी, जो मूल में अनीवरवादी था, सेश्वर बनाकर एक ओर पाश- 
पत शैवों ने दूसरी ओर भागवतों ने अपना लिया। इस विपय में 
पुराणों मे पर्याप्त सामग्री है ।] 

इन पुराणों से हमारा तात्पर्य यह बतलाना ६ कि भारतीय सस्क्ृति 
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डो बटी हुईं रस्सियो की तरह एक साथ विद्यमान रही ई ओर दोनो 


( ३ ) 


में बहुत कुछ आादान-प्रदान भी चलता रहा है। श्रमण परम्परा के 
कारण ब्राह्मण धर्म में वानप्रस्थ ओर सनन्‍्यास फो ग्रश्रय. मिला; एवं 
शकराचार्य ने तो दशनामी सन्यासियों_के रूप में मार्नो श्रमशो जेसा 
ही नया सगठन खड़ा कर दिया, जो ग्राज तक जीवित है। 
उधर ब्राह्मणों और भागवतों के गहस्थ सम्बन्धी सम्मानित आदर्शों से 
श्रमणु सम्प्रदायमें भी गहस्थ आश्रम को प्रतिष्ठा प्राप्त हुई जो आज 
भी जेनधम में सुरक्षित है। प्राचीन उल्लेखो से ज्ञात होता हैंकि 
गृहपति बोद्ध धर्म के आधार स्तम्भ थे | 

इन मिले जुले तारो या उलझे हुए धागोकी सुलभाना ऐति- 
हासिक का कर्तव्य है। इसके लिए मन में सहानुभूति और सहिष्णुता 
की परम आवश्यकता हैं। सच्चे ऐतिहासिक को उस प्रकार का मानस 
अपने भीतर बनाना चाहिए जो राष्ट्रीय सस्कृति के समग्र तत्वों को 
सम्प्रीति के चन्नु से देख सके । इस उद्देश्य से सामग्री को दृष्टिपथ में 
लाने वाले जितने भी प्रयत्न हो, स्वागत के योग्य हैं । सत्य यह है कि 
हमारी निजी व्यक्तिगत मान्यताओं से इतिहास के देवताओं फा श्रासन 
कहीं ऊँचा है । 

हमें प्रयल करना चाहिये कि हमारे अन्वेषण के दो पृष्प वहा तक 
पहुँच सके | इस दृष्टि से हम श्री कैलाश चन्द्र जी के इस प्रयत्ञ का 
अमिनन्दन करते हैं। 


मालवीय जयन्ती ( डा० ) वासुदेव शरण अग्रवाल 
काणो विश्व-विद्यालय भ्रध्यक्ष इन्डोलॉजी कालेज 


लेखक के दो शब्द 


भारतीय साहित्य में जेन साह्त्यि फा भी अपना एक विशिष्ट स्थान 
है किन्तु उसके इतिहास लेसन फी छोर कार्ट ध्यान नही दिया गया | 
डा० विन्यरनीद्स ने जमनभाषा में जो भारतीय साद्त्वि का रतिहास 
लिखा था प्लीर जिसका स्ग्नेजी प्रमुवाद भी उपलब्ध + उसमे उन्होंने 
जैनसा दित्य के सम्बन्ध में भी एक छाटा सा प्रकरण दिया ८£। फिल्‍तु यह 
भी बह॒त संक्षित श्रार पपूर्ण ट। श्री मोटनचन्द दलीचन्द देसाएं ने 
गुजराती भाषा में 'जैनसाहित्य नो उतिहास' लिया था प्रार वह सन ता- 
म्व॒र फान्फेस बम्बई की और से प्रकाशित हुमा था। किन्तु उसमे उेबल 
खताम्बर साहित्य फो ही श्रपनाया गया था। श्रतः डिगम्परीय जैन- 
साहित्य का कोई क्रमबद्ध एतिहास नही लिया गया । दिगम्बर जन 
विद्यानों में श्रपने साहित्य के प्रति श्रभिदि शाते हुए भी उसके 
इतिहास के प्रति कोई श्रभिझलि नही है ओर उसका फारण यह # शशि 
इस देश के विद्वानों में प्रारम्म से ही शविहास के प्रति अझभिदचि नदी 
रही | प्राज भी अस्कृत भाषा के उन्नफोटि के विद्वान भी उतिहास को 
अनुपयोगी ही समभते हूँ ) किन्तु देश के टतिह्ठास की तरह साहित्य 
फा इतिहास भी उपयोगी होता है । उससे अन्थगत झोर विपय गत 
बातो के सम्बन्ध में श्रभिनव प्रकाश पड़ता है झ्रार श्रनेक ऐसे तथ्य 
प्रकाश में श्राते हैँ जिनकी कल्पना भी नहीं फी जा सकती | प्रत 
किसी अन्य का विपयगत हा समझने के लिए उस ग्रन्थ और अन्य- 
कार की यामयिक परिस्थिति तथा उसके पूर्वज ग्रन्थों और ग्न्थकारो का 
उसपर प्रभाव भी जानना श्रावश्यक होता €। और ये सब्र साहित्य के 
इतिहास को जाने बिना सम्मव नहीं है | 


( ९१५ ) 


दिगम्बर जैन समाज में सर्व प्रथम इस विषय की ओर भ्री नाथू: 
राम जी प्रेमी तथा प० जुगल फिशोर जी मुख्तार का ध्यान गया। 
इन दोनों श्रादरणीय व्यक्तियों ने श्रपने पुरुषार्थ श्रोर लगन के बल 
पर अनेक जैनाचार्यों श्रेर जैनग्रन्थो के इतिवृर्तों को खोजकर जनता 
के सामने रखा। शआाज के जैन विद्वानों में से यदि किन्हीं को इतिहास 
के प्रति अ्रभिरचि हैं तो उसका श्रेय इन्हीं दोनो विद्वानों को है। कम 
से कम मेरी अ्रभिरंचि तो इन्ही के लेखो से प्रभावित होकर इस विपय 
को श्रोर श्राक्ृष्ट हुई । 

सन्‌ १६५४ के करीब कुछ सामयिक परिस्थिति वश, जिसका 
संकेत डा० बासुदेव शरण श्रग्रवाल ने अपने प्राक्कथन के प्रारम्भ में 
किया है, जैनसाहित्य के इतिहास निर्माण की चर्चा बडे जोरों से उठी 
और उसको उठाने का बहुत कुछ श्रेय न्‍्यायाचाये प० महेन्द्र कुमार 
जी को था| उसी के फल स्वरूप श्री गशेश प्रसाद वर्णी अन्यमाला 
काशी ने उस कार्य का भार उठाया और कुछ विद्वानों को उसका भार 
सौंपा, जिनमें एक मेरा भी नाम था। प० महेन्द्र कुमार जीतो 
स्वगवासी हो गये श्रोर मुझे अकेले ही इस भार को वहन करना पढ़ा । 
मैं न प्रो कोई इतिहास का विशिष्ट अभ्यासी विद्वान हूँ. श्रौर न ऐसे 
महान्‌ कार्य के लिए. जिस फोटि के ज्ञान फी आवश्यकता है बैसा मुझे 
ज्ञान ही है। किन्तु “न कुछ से तो कुछ वेहतर होता है? इस लोकोक्ति 
को व्यान में रखकर मैंने यह अनधिकार चेष्टा की है। और इस 
आशा से की है कि मेरी गलतियों से प्रमाविंत होकर ही शायद कोई 
अधिकारी व्यक्ति इस दिशा में श्रागे बढने के लिए तैयार हो जाये। 
यदि मेरी यह आशा पूर्ण हुई तो मैं अपने प्रयत्न की सफल समभूगा । 

यह केवल जैनसाहित्य के इतिहास फी पूर्व पीठिका है | जैनसाहित्य 
का निर्माण जिस पृष्ठभूमि पर हुआ उसका चित्रण करने के लिये इस 
पीठिका में जेनधर्म के प्राण इतिहास फो खोजने का भी प्रयत्न किया 
गया है | साहित्य का इतिहास तो आगे प्रकाशित होगा । 

मुझे इस कारय में जिन महानुभावों से सहयोग मिला उनके 
प्रति भी आमार प्रकट करना मेरा कर्तव्य है। वर्णीग्रन्थ माला के मन्री 
प० वशीघर जी व्याकरणाचार्य और संयुक्त मंत्री प० फ़्लचन्द जी 
सिद्धान्त शास्त्री का मुझे पूरा सहयोग प्राप्त हुआ और वे बराबर मेरा 


अ , 


उत्साह बढाते रहे | यदि उनकी श्रोर से मुझे प्रोत्साहन न मिलता 
तो मैं भी शायद ही आगे बढ सकता । 
इस अवसर पर पूज्य श्री गणेश प्रसाद जी वर्णी महाराज का 
स्मरण भी वरवस हो आता हैं | जब भी उनके दर्शनों के लिए. ईसरी 
जाना होता; वें बराबर कार्य की प्रगति के बारे में पूछते थे। खेद 
कि इस पुस्तक के प्रकाशन के पूर्व ही वह स्वर्गवासी हो गये । 
हिन्दू विश्व विद्यालय के पुस्तकालय में बैठकर मैंने महीनों तक 
पुरानी फाइलों और रिपोर्टों का श्रनुगस फिया हैं ओर इसके लिए 
पुस्तकालय के तत्कालीन अध्यक्ष श्री विश्वनाथन तथा इन्डोलाजी 
कालिज के तत्कालीन अध्यक्ष डा० राजबलि पाण्डेय का कृतन्न हूँ | 
श्री काशी विद्यापीठ के भगवानदास स्वाध्यायपीठ से भी मुझे; अनेक 
पुस्तकें प्राप्त हो सकीं। उसके अध्यक्ष मेरे अश्रनुज प्रो० खुशालचन्द 
गोरावाला हैं। उनके प्रति अपना सोहादभाव प्रकट करता हूँ। 
! पा्वनाथ विद्याश्रस वाराणसी के अ्रधिष्ठाता मुनिवर श्री कृष्णचन्द्राचार्य 
के सोजन्य से मुझे आश्रम के पुस्तकालय से भी पुस्तकें प्राप्त हुई, 
एतदर्थ मैं मुनिजी के प्रति मी कृतज्ञ हूँ | देहला के लाला पन्नालाल 
जी अ्रग्रवगाल तथा जयपुर के डा० फस्तूर चन्द्र जी काशली वाल 
के द्वारा भी इस्तलिखित ग्रन्थ ग्राप्त हो सके हैं । जेन सिद्धान्त भवन 
आरा के तत्कालीन पुस्तकाध्यक्ष प० नेमिचन्द जी ज्योतिषाचाय 
से भी यथावश्यक ग्रन्थ प्राप्त हुए हैं । श्रत मैं उन्हें भी 
धन्यवाद दिये बिना नहीं रह सकता । 
श्रन्त में मै डा० वासुदेव शरण अ्रग्नवाल के प्रति विशेष कृतश् हूँ 
लिन्‍होने अस्वस्थ होते हुए भी इस पीठिका के लिए प्राक्कथन लिखा 
देने का कष्ट उठाया | 
क्या में आशा फर्लेँ कि इस पीठिका को पढकर पाठक जैनसाहित्य 
के इतिहास के प्रति उत्सुक हो सकेंगे । 
श्री स्थाह्गाद महाविद्यालय 
वाराणुसी कैल्ाशचन्द्र शास्त्री 
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१. जेनधर्मके इतिहासकी खोज और उसका परिणाम 

“इतिहास” शब्द हमारे लिए नया नहीं है। किन्तु हमारे 
देशके इतिहास' लेखकोंकों भी यह मानना पड़ा है कि इतिहासकी 
जिन्नासा हमारे देशके जन-साधारणमें और शिक्षित कहलाने- 
वाले वर्ग भी अत्यन्त मन्‍न्द रही है। और आज यदि हमारे 
इतिद्दास नेत्र खुले हैं तो पाश्चात्य विद्यनोके संस और 
प्रभावसे । 

जब पाप्चात्य विद्वान भारतवर्षके निकट सम्पकमें आये तो 
उनका ध्यान इस देशके इतिहासकी ओर गया। पहले तो यही 
कहा जाता रहा कि मुसल्लमानोंके आक्रमणसे पूर्व ( ईंसाकी 
११ वीं शत्ती ) भारतका कोई इतिहास नहीं मिलता। किन्तु 
१७६३ इई० में सरविलियम जोन्सने भारतपर आक्रमण करने- 
वाले सिकन्द्रका इतिहास लिखनेवालोंके सेन्द्रोकोट्ूस” को जब 
संस्कृत साहित्यका चन्द्रगुप्त बतलाया तो भारतीय इतिहासकी 
पूवोबधि सिकन्दरके आक्रमणकालसे निधारित की गईं । 

इसी समयके लगभग अ्रीक और रोसके प्राचीन साहित्यके 
परिडत पाश्चात्य विद्वानोंने भारतकी प्राचीन भाषपाओका अध्ययन 
प्रारम्भ किया। वे यह देखकर आमख्यये चकित हुए. कि संस्कृत 


१ भा० इ० रू०, जि० १, पृ० ६। २. कै० हिं०, भू०, ४० १॥। 
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भापाके शब्द पर प्रत्यय भीक अर लेटिन भापासे वहुत मिलते 
जुलते है। उस परसे यह प्रश पेंढा हुआ झकिठल समानताका 
क्या कारण है ? उसी प्रभके समावानक लिये की गठ साओफ़े 
फलस्वरूप यो भारत लाकर बसनेकी कया प्रवतित 75 
मार तुलनाताक भाषाविदानने जन्म लेकर ऐतिहासिक 
अनुसन्धान का नए दिशा प्रदान फकी। उसीके फस्वरूप ऋग्वेद 
को विश्वकी प्राचीनतम पुस्वक् ओर प्आरयेफि णान-प्रिप्तानका 


गक्तय भण्डार वतलाया गया | 

बेदिक साहित्यसे परिचित हासेके पथ्यान पाधथवास्य ब्रिद्वन्‌ ान्‌ 
क्रमसे बाग ओर जन साहित्यफे सम्पर्क आये। ओर उन्होंने 
अपनी ऐतिहासिक पद्धतिक द्वारा उपलब्ध साथनोऊफे 'क्रावारपर 
इन धर्मोकी खोजन्नीन आरणस्भ की | किन्तु उस समय तक यरगपमे 
जैन ग्न्धीका मिलना दुलभ था, 'अत्तः बंदत समय तक वे ज॑न 
धर्मके सम्बन्धम कोठ रपष्ट संत नहीं वना सके, 'प्रोर जैन धर्मऊ 
आरम्भको लेकर यूरोपीय सल्छृतश विद्वानोफी पूर्व पीढ़ी 
मुख्यरूपस दो मतोम विभाजित हो गई। उस समयक्री उस 
स्थितिका पूरा विवरण डॉ० बुदलरने अपनी पुस्तिका (3० स० ज० 
पृ० २३) से इस प्रकार दिया हं-'कोलशब्॒क, स्टिवेन्सन ओर धामस- 
का विश्वास था कि बुद्ध जनथमके सस्थापकका विद्रोही शिप्य था। 
किन्तु उससे सिन्न मत एच० एन० विल्सन, ऐ-वेचर ओर लॉसनका 
था, ओर साधारणतया यही सत माना जाता था। उनके मतानुसार 
जेनधर्म बोहधर्मकी एक प्राचीन शाखा थी। इस सतका आवार 
था जैनों ओर थधोद्धोंके सिद्धान्तों, लेखो ओर परन्पराओमे 
समानताका पाया जाना ओर बोद्धोके साहित्यकी भापास जैन 
आगरोकी भापाका अधिक आधुनिक होना तथा जैन आगसोके 
प्राचीन होनेमें विश्वसनीय प्रमाणोका अभाव । प्रथम मे भी 


रन 


जैनधर्मके एतिहासकी सोज श्रौर उसका परिणाम ३ 


इस मतकी सत्यतासे विश्वास करता था ओर मैंने जैनोको 
सम्मतीय (१) बोद्ध शाखाका समभा। किन्तु अग्नेजी सरकार 
के लिये ग्रन्थ संग्रह करनेके कारण मुझे जैन साहित्यका विशेष 
रूपसे परीक्षण करना पड़ा तो मेंने पाया कि जैनोने अपना नाम 
बदल दिण है। अति प्राचीन कालमे थे निम्र नव कहे जाते थे। 
मैंने देखा कि बोद्ध लोग निम्न न्थोसे परिचित थे, उन्होंने उनके 
प्रभाव तथा सस्थापकका वर्णन बुद्धके प्रतिदवन्दीके रूपसे किया 
है ओर लिखा है कि पावामे उसकी मृत्य हई। जैनोमे अन्तिम 
तीथट्टूरका निवोणस्थान भी पावा माना जाता है। इससे मुझे 
स्वीकार करना पडा कि जैन ओर वोद्ध एक ही धामिक आन्दोलन 
से उपजे हैं। मेरी इस धारणाका समर्थन जेकाबीने किया। 
जेकोबी मेरेसे स्वतन्त्र दूसरे मार्गसे लगभग इसी परिणाम पर 
पहुँचे थे। उन्होंने बतलाया कि बोद्ध त्रिपिटकोमे अन्तिम तीथदवूर 
का जो नाम आता है वही नाम जैन आमगमोसे भी आया हैं। 
इन्डि० एएिट०, जि० ७ प्रू० १४३ में तथा जेकोबीके द्वारा सम्पा- 
दित कल्पसूत्रकी प्ररतावनासे हसारे इस मतका प्रकाशन होनेके 
वाद उक्त प्रश्न पर मतभेद हो गया। ओल्डन वर्ग, कने, हानले 
तथा श्रन्य विद्वानोने हमारे नये मतकों बिना किसी हिचकिचाहट 
के मान लिया । किन्तु ए० वेबर ओर चार्थ ( रि० इ० ) अपने 
पुराने सत पर ही रहे। वार्थ जैन परम्परा पर विश्वास नहीं 
करता ओर यह सभव मानता है कि जैन परम्पराके कथन असत्य 
हैं। निश्चय ही इस स्थितिका स्वीकार करनेमें वडी कठिनाइयों 
है, वल्कि यह बात अनहोनी-सी है कि वौद्ध लोग अपने घृशित 
विरोधियोंके धर्स परित्यागकी घटनाकों भूल गये ( ? ) । किन्तु 

चात एकद्स असभव नहीं है क्योकि प्राचीनतम सुरक्षित 


० पिन?“ अमन >क 


जैन आगमोंका प्रथम प्रामाणिक सस्करण इंस्त्री सनकी पॉचवी 
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अथवा छठी शतीमे तेयार किया गया है। और अभी भी इस 
बातके समर्थक प्रसाणोंकी आवश्यकता है कि प्राचीन कालमे जैन 
लोग एक सुनिश्चित परम्पराके अधिकारी थे। में तकीकी शक्गला 
मे उस खोई हुई कडीकों जोडनेसे योग्य हैं, इस विश्वास और 
अपने दो आदरणीय मित्रोके सन्वेहोंकों दर करनकी शआशाने 
मुझे समस्त प्रश्न पर सम्बद्ध कथन करनेके लिये प्रेरित किया है | 
यद्यपि इसमे पुनरुक्ति भी हागी तथा इसके प्रथम भागमे पूर्णतया 
जेकोबोकी खोजोका ही साराश रहेगा! | 

स प्रकार डा० याकोाबी ओर बुहलर आहि जमन विद्वानोकी 
खोजोके फलस्वरूप जैनधर्म न केवल वोद्धधर्मसे एक स्थतत्न धर्म 
प्रमाणित हुआ किन्तु उससे प्राचीन भी प्रमाणित हुआ | बोद्ठधर्म 
के सान्‍्य विद्वान ओर लेखक श्री "रे डेविडसने भी स्वीकार किया 
है कि भारतके सम्पूर्ण इतिहासमें बोद्धधमके उत्थानले लगाकर 
आजतक जेन लोग एक व्यवस्थित समाजके रूपमे रहते 
घआये हैं | 

श्री याकोवी जैनधमकों बोद्धधर्मसे प्राचीन प्रमाणिन करके 
ही चुप नहीं बेठे, उन्होने बुद्धसे २५० वर्ष पर्व होनेवाले भगवान 
पाश्वनाथकों भी ऐेतिहासिक व्यक्ति प्रमाणित किया, ओर उनकी 
इस खोजकों भी इतिहासज्ञोने आदर पृवक स्वीकार किया | 
आज उनकी खोजोके फलस्वरूप जैनघधर्मके २३ वे तीथंदूर 
भगवान्‌ पाश्वेनाथका जैनधर्मका सस्थापक मान लिया गया है। 
किन्तु जेकावी अपनी इस शोधको ही अन्तिम सत्य नहीं मानते 
थे। इसीसे उन्होने लिखा था--इसमे कोई सबूत नहीं हैं कि 


जज लि लत 


१ छु० ३०, पृ० १४३ | 


जैनधमके हतिहासफी खोज शोर उसका परिणान भू 


मृन्यतामें ऐतिहासिक सत्यकी सभाव ऐतिहासिक सत्यकी सभावना है।? (इं० ए०, जि० 
€, प्ृ० १६३ )॥ उक्त सभावनाकी प्ष्टि डा० राधाकृष्णनने भी 
अपने भारतीय दर्शनके इतिहास । जि? फ्ुट्न्‍्टउ) में को 
है | (उन्होने लिखा है--जैन पर परा ऋषभदेवसे अपने धर्मकी 
उत्पत्तिका कथन करती है, जो बहुत-सी शताब्दियो पूर्बा हुए हैं । 
इस वातके प्रमाण पाये जाते हैं. कि ईंस्वी पूबे प्रथम शताव्दीमें 
प्रथम तीर्थेद्वर ऋषभदेवकी पूजा होती थी। इसमे कोई सब्देह 
नहीं है कि जैनघर्म वर्धभान और पाश्व॑नाथसे भी पहले प्रचलित 
था। यजुर्वेदमे ऋषभदेव, अजितनाथ और अरिप्टनेमि, इन तीन 
: तीथडूरोंके नाम आते हैं। भागवत पुराण भी इस बातका समर्थन 
करता है कि ऋषभदेव जेनधर्मके सस्थापक थे ।?) 
प्रसिद्ध भारतीय इतिहासज्ञ श्री जयचनग्द विद्यालकारने 
लिखा है-- 

(जैनोका मत है कि जैनघर्म बहुत प्राचीन है और महावीर 
से पहले २३ तीर्थड्वर हो चुके हैं जो उस घमके प्रवर्तक और 
प्रचारक थे । सबसे पहला तीथेक्कर राजा ऋषभदेव था, जिसके 
एक पुत्र भरतके नामसे इस देशका नाम भारतवर्ष हुआ । इसी 
प्रकार बोद्ध लोग बुद्धसे पहले अनेक वोधिसत्त्वोंका हुआ बतलाते 

। इस विश्वासको एकदम मिथ्या और निमूल तथा सब पुराने 
तीथंकृरो ओर बोधिसत्त्वोकों कल्पित अनैतिहासिक व्यक्ति 
मानना ठीक नहीं 08 ।] इस विश्वासमे कुछ भी असंगत नहीं है । 
जब धर्म शब्दको _ पन्‍्थ या सम्प्रदायके अथम ले लिया 
जाता है ओर यह बाजारु विचार मनमे रखा जाता है कि पहले 
हिन्दूघम, आाह्मणधर्म या सनातनवम था फिर बौद्ध और 
जेनधर्म पैदा हुए, तभी यह्द विश्वास असगत दीखता है। यदि 
आधुनिक हिन्दुओंके आचार व्यवहार और विश्वासको हिन्दू 
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धरम कहा जाता है तो यह कहना होगा कि बुद्ध और महावीरसे 
पहले भारतवासियोका धममे हिन्दू धर्म न था--पह हिन्दू , वोड् 
जैन सभी मार्गोका प्रबंज था। यदि उस कालके धर्मका बेंदिक 
कहा जाये तो भी यह विचार ठीक नहीं कि उसमें जैन ओर बोद्ध 
मार्गोके बीज नही थे। भारतवपका पहला इतिहास वाद्धी ओर 
जेनाका भी वसा ही ४ जसा बेदका नाम लेनेबालोफा। उस 
इतिहासमे आरम्मिक बोडो ओर जैनोकों जिन महापुरुषोफे जीवन 
ओर विचार अपने चरित्रसम्बन्धी आदशेके अनुक्लल दीखे 
उन सबको उन्होंने महत्त्व दिया ओर महात्रीर ओर बुद्धके 
पूववर्ती बोधिसत््व ओर तीर्थद्वुर कहा | वास्तव वे उन धर्मा 
अथोत्‌ आचरण सिद्धान्तोके प्रचारक या जीवनमे निर्वोहक थे 
जिनपर वादमे जैन ओर वोद्ध सार्मोपर वल् दिया गया, 'प्रोर 
जा बादसे बाद्ध जैन सिद्धान्त कहलाये। वे सब बाविसत्व ओर 
तीथझ्डर भारतीय इतिहासके पहले महापुरुष रहे हो था उनमेंसे 
कुछ अशतः कल्पित रहे हो। इतने पर्बज महापुरुषोकी सत्तापर 
विश्वास होना यह सिद्ध करता है कि भारतवर्षका इतिहास उस 
समय भी काफी पुराना हो चुका था ओर उससे विशेष 'आचार 
मार्ग स्थापित हो चुके थे । फिलहाल तीर्थद्वर पाश्वंकी ऐतिहासिक 
सत्ता आधुनिक आलाचकोने स्वीकार की है। वाकी तीथंडूरों 
आर वाोधिसत्त्वोके बृत्तान्त कल्पित कहानियोमे इतने उलमक गये 
हैं कि उनका पुनरुद्धार नही हो पाया । किन्तु इस बातके निश्चित 
प्रमाण हैं कि वेद्रिकसे भिन्न सार्ग बुद्ध ओर महावीरसे पहले भी 
भारत में थे। (अ्हत्‌ लोग बुद्धसे पहले भी थे और उनके चैत्य 
भी बुद्धसे पहले थे। उन अहतो आए चेत्योके_ अलुयायी ब्रात्य 
कहलाते थे जिनका उल्लेख अथवं बेदसें है ( भा० इ० रू० 
प्रृू० रे४८ ) । !' 
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इस तरह देश ओर बविदेशके साने हुए विद्वानोने 
संभावना तथा विश्वासके रूपमे इस सत्यको प्रकट किया है कि 
भगवान्‌ पाश्वेनाथसे पहले भी जैनधर्म प्रचलित था और उसके 
संस्थापक ऋषसदेच थे | 

जहाँ तक जैन सान्यताका प्रश्न है वह इस विपयमे एकमत 
है कि जैनधर्मके प्रवतेक भगवान्‌ ऋषमसदेव थे। उसकी इस 
मान्यताका समर्थन हिन्दू पुराण भी करते हैं तथा डड़ीसाकी 
हाथी गुफासे प्राप्त खार्वेलका शिज्नालेख ९/भी उसका समथक है । 


२ प्राचीन स्थितिका अन्वेषण 
किन्तु ऋषमदेवका समय इतना प्राचीन है कि यहाँ तक 
पहुँच सकना अशक्य ही है, क्योंकि हमारे पास साधन सामग्री 
का अभाव है | फिर भी जो सभावना व्यक्तकी गई है. और उसमें 
निहित जिस सत्यकी ओर संकेत किया गया है उसको ह्टिमें 
रखकर उपलब्ध साधनोके हारा भगवान पाश्वनाथके समयकी तथा 


५“६-इस शिलालेखका परिचय श्रीयुत_ जायसबालने_ नागरी 
प्रचारिणी पत्रिका भाग ८, अंक ३, पछ्ू० ३०१ में प्रकाशित कराया 
था। उन्होंने लिखा था कि अब तकके शिलालेखोंमें यह जेनघमंका 
सबसे प्राचोन शिलालेख है। इससे ज्ञात होता है कि पटनाके नन्दके 
समयरमें उड़ीसा या कर्लिंग देशमें जैनधर्मका प्रचार था। और 
जिनकी मूर्ति पूजी जाती थी। ननन्‍्द ऋषभदेवकी जैन मूर्तिको जो 
कलिंगजिन कहलाती थी. उड़ीसासे पटना ले आया था। जब खार 

वेलने मगधपर चढाई की तो वह उस मूर्तिको वहाँ से ले आया | 
सम ना पढले और विक्म बम से ४७८ बष पहले ओर विक्रम सम्बत्‌ से ४०० वर्ष पहले। 
लक तक अत का महावीरके निर्वाणके | हक 


'कोई ७६ वर्ष बाद ही मूर्तियों प्रचलित दो गई । आदि । बाद दी मृतियाँ प्रचलित ! आदि | 
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उससे पर्वकी धामिक स्थिति आदिका परिचय प्राप्त करनेका प्रयत्न 
किया जाता है 
वैदिक साहित्यके आधारसे डा० विन्टरनीट्सने "लिखा है कि 
अपनी प्राचीनताके कारण वेद भारतीय साहित्यसे सर्वापरि स्थित 
है। जो वैदिक साहित्यसे परिचित नहीं हे वह भारतीयोकरे 
आध्यात्मिक जीवन ओर संस्क्रतिको नहीं समझ सकता |!” इस 
युगके प्राय, सभी देशी और विदेशी विद्यानाका लगभग यही मत 
है । ओर एक दृष्टिसे यह ठीक भी है क्योकि भारतके जिस बर्गसे 
दिक साहित्य सम्बद्ध रहा है, उस ब्राह्मण वगेका भारतके 
सास्कृृतिक ओर धार्मिक निमोणमे प्रधान हाथ रहा है, यद्यपि 
यह वर्ग मूलतः वेदानुयायी था किन्तु उसकी ज्ञान पिपासा ओर 
सत्यकी जिज्ञासाका अन्त नहीं था। अतः ब्राह्मण होते हए भी 
उसकी अदतृप्त ज्ञान पिपासा ओर वलवती जिज्ञासाने,उसे त्राह्मणत्व 
की श्रेपेत्तका अमिसान भुलाकर आत्मतत्त्वके वेत्ता ज्ञत्रियोका 
शिष्यत्व स्वीकार करनेके लिये विवश कर दिया । इतना ही नहो 
किन्तु उस बगके कतिपय व्यक्तियोने ही सहावीर ओर वृद्ध जेंसे 
वेदविरोधी धर्म प्रव्तकोका शिष्यत्व स्वीकार करके जेनधम 
ओर बोद्ध धर्मोको भी उसी निपछ्ठापणण भमक्तिसे अपनाया, जिस 
श्रद्धा भक्तिके साथ वे वैदिक धर्मको अपनाये हुए थे। 
किन्तु वेडिक साहित्यके सम्बन्धसे भी दो वातें प्रथम ही कह 
देना उचित होगा। प्रा० रे डेबिडसने लिखा है--"यह विश्वास 
किया जाता है कि ब्राह्मण साहित्यसे हमें इस्वी पर्व छठी सातवीं 
शतीकी भारतीय जनताके धार्मिक विश्वासोके सम्बन्धकी प्रामाणिक 
जानकारी मिलती है। यह विश्वास मुझे सन्दिग्धसे भी कुछ अधिक 
प्रतीत होता है। त्राह्मणोने हमारे लिये उस समयके मनुष्योंके जो 


१, हि० इ० लि, जि० १, पृ० ५२ | २. बु० इ०, ४० २१०-२१३ | 
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चास्तविक विचार थे वे उतने सुरक्षित नहीं रक्खे, जितने वे विचार 
सुरक्षित रक्खे जो वे जन साधारणमे फेलाना चादते थे। ब्राह्मण 
साहित्यके सुरक्षित रखनेमे ओर उसे हस तक पहुँचानेमे उन्होने 
जो अपार श्रम किया है जब हम उसका विचार करते हैं तो हमारा 
सन उनके प्रति प्रशसासे भर जाता है जिन्होंने मानव विचारोके 
इतिहासके लिये इतना अमूल्य साहित्य सुरक्षित रखा. किन्तु 
उन्‍होंने हमारे लिये जो कुछ सुरक्षित रखा वह एकदेशीय है। * 
निश्चय ही जब ऋग्वेद अन्तिम रूपसे सकलित हो चुका भारतके 
आयेमि अन्य बहुतसे विचार आमतोरसे चल्वित थे, जो ऋग्वेद 
मे नहीं पाये जाते |) 

विद्वन लेखकका उक्त कथन ऐसा नहीं है. जिसे दृष्टिसे 


ओमल किया जा सके । जो आाकिल किले विशेक पक 
सकता है कि व बता लिए सम्बद्द होता है चह उस श्रेणी णु धिहो 


सकता हे, कि अन्य सभी विशेधी विचारधाराओका उत्तम 
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बा है का होना संभव प्रतीत नहीं होता। 
बात है कालके आकलन की । वैदिक साहित्यके काल 
को लेकर आज भी चोटीके विद्वानोंमें मतभेद है. ओर बढ मतभेद 
न केवल कुछ वर्षोका या कुछ दशकोका ही है, किन्तु हजारो 
वर्षोको लिये हुए है । 
कालक्रसका निर्णय करनेके लिये भाषा और शैल्लीका विशेषता 
दी जाती है। किन्तु डा० *विन्टरनीट्सने लिखा है कि 'भारतमे 
यह प्रायः पाया गया है कि अबोचीन क्ृतिको प्राचीनताका रूप 
देनेके लिये उसपें प्राचीन साहित्यकी शेलीका अनुकरण किया गया 
है। तथा प्रन्थोंका आदर तथा प्रचार करनेकी दृष्टिसे अथवा उससे 
जिखी गई बातोंको प्राचीन सिद्ध करनेके लिये उनके रचयिताके स्थान 


१. ह्वि० इ० लि० जि० १ 9० २६ | 
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पर किसी प्राचीन प्रसिद्ध व्यक्तिका नाम दे देनेकी या अन्थकों 
प्राचीन नाम दे देनेकी भी परिपाटी रही है। उसीके फलम्बरूप 
चहुत-सी आधुनिक कृतियों भी आज डउपनिपढोका नाम धारण 
किये हए हैं? । 

इन दो बातोको दृष्टिसे रखते हुए हम प्रथस वैदिक साहित्यकी 
आर जाते हैं । 


आय जन 


अन्वेपकोका कहना है कि आये जातिकी एक शाखाने 
भारतवपंमे प्रवेश करके एक नये समाज की स्थापना की थी। 
इससे पहले ञआ्ञाय लोग मध्य एशियाम रहते थे। किन्तु जन- 
सख्या वृद्धि आदि कारणाोसे उनका वहाँ रहना कठिन हा गया 
ओर वे दल घनाकर इधर उधर चले गये। जो दल सुदूर 
पश्चिमकी ओर गया उनके वंशज आजके यूरोपियन राष्ट्र हैं। 
जो लोग इंरान ओर भारतकी ओर आये, उनके वशज इरानी 
आर भारतीय आये हुए। इसके विपरीत स्व० लोकमान्य 
तिलकका सत था कि आये लोगोका आदिदेश उत्तरीय धर बके 
पासका स्थान था। एक समय प्रथ्रिवीका वह भाग मनुष्योंके 
बसनेके योग्य था। जब वहाँ हिंस और सर्दीका प्रकोप बढ़ा तो 
आयोको वहॉसे हट जाना पड । कुछ लोग यूरुपमें वसे, कुछ 
इरानमे ओर कुछ भारतमे। ( झोरन )। अन्य छुछ भारतीय 
विद्वानोका एक तीसरा मत है कि ऋग्ग्वेदस सप्तसिन्धव देशकी 
ही महिमा गाई गई है। यह देश सिन्धु नदीसे लेकर सरस्वती 
नदी तक था। इन दोनो नदियोंके बीचमें पूरा पंजाब ओर 
काश्मीर आ जाता है । तथा कुम्भा नदी जिसे आज काबुल कहते 
हैं, उसकी भी वेद्में चचो है। अतः अफगानिस्तानका वह भाग 
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जिसमें काबुल नदी वहती है, आयोके देशसें गर्भित था। यह्‌ 
सप्रसिन्धव देश ही आर्योका आदि देश था (आ. आ ३१३)। 
किन्तु प्राच्य भाषाविद्‌ डा सु# चटर्जीका कहना है कि प्राचीन 
रूढिवादी हिन्दूमत कि आये भारतमें ही स्वयभूत हुए थे, 
विचारणीय ही नहीं है ( भा० आ' हि० प्रृ० २० )। इन्हीं 
आर्योकी देन वेद है । 


वेद 


देवी देवताओं ओर राजा आदिके सम्बन्धमें जो भी कविताएँ 
तथा मनत्र बनाये गये थे, उनके सग्रहका नाम ही वेद है । ऐसा 
प्रतीव होता है. कि बेद कहाँसे आए, |कसने इनको बनाया ओर 
कैसे इतका विकास हुआ, इसका ज्ञान प्रारस्भसे ही किसीको न 
था | यही कारण है कि वेदोको अपोरुषेय माना जाता है |“ किन्तु 
पाश्चात्य विद्वनोके सतसे इनके निमोणका काल इसासे दो 
हजार वर्ष पूर्वके लगभग है)... 

बेदकी दो व्याख्याएँ मुख्यरूपसे मानी जाती है, एक 
अद्वीधरकी और दूसरी सा्शकी । सायणकी व्याख्या ही 
पाश्चात्य भाषाओमे किये गये वेदोके भाषान्तरोकी आधारभूत 
है। एक तीसरी व्याख्या स्वामी दयानन्दने की है, जो आये 
समाजियोको मान्य है। सायण और दयानन्दके व्याख्यानामें 
उतना ही अन्तर है जितना दक्षिण और उत्तरमें । 

विद्वानोंका कहना है कि उक्त बेदिक भाष्यकतोओके भाष्योंमें 
सबसे बड़ी ञअ्ञटि यह है कि उन्होंने वेदोंके उद्गम स्थानका रहस्य 
जाने बिना ही उन पर भाष्य रचना कर डाली । सबसे बडा प्रश्न 
यह है कि वेदोंके ऋषि कौन थे, वे कहाँ रहते थे, वेदोंमें किस 
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देश तथा लोककी घटनाओका उल्लेख है ? जब' तक पुराने 
इतिहास तथा पुराणका ज्ञान न हो, तब तक वेदोंका समझना 
कठिन है| 

जैसे वैदिकी हिंसाके प्रबल विरोधके कारण उपेक्षित हुए 
वेदोकी पुनः प्रतिष्ठाके हेतु स्वामी दयानन्दने बेदिक भाष्य रचा, 
बैसे ही वेदबिरोधी पन्‍्थोकों दवानेके लिये यारकने ईसासे कई सो 
वर्ष पूर्व निरुक्त रचा था ।थास्क मुनिके समयमे आचार्य-कोत्सका 
मत था कि बेदोके मंत्र निरथथक हैं ( निरक्त अर १, पाद ५))) 

ऋणग्वेदके मण्डल ?०, सूक्त १०६ के आरम्भिक ग्यारह मत्र 
इसके उदाहरण हैं, इनमे एक मंत्र हे, 'जर्मरी तुफेरी!। सायण ने 
भी अपने ऋग्वेद भाष्यमें स्वीकार किया है कि इस मत्रका अथ 
समझ नहीं पडता। अन्य भी कुछ मंत्र हैं जिनके सम्बन्धमें 
सायणने लिखा हे कि इन मंत्रोसे अर्थका कुछ भी बोध नहीं 
होता ( ऋग्वेद, भूमिका प्‌ृ० ७ ) | और ठीक भी है, इसासे कमसे 
कम दो हजार वर्ष पूर्व निवद्ध हुए बेढोका यथाथे अभिप्राय 
इंसासे १४०० वर्ष बाद रचे गये भाष्योसे केसे प्राप्त किया जा 
सकता है । 

वेदोके सम्वन्धमे तीन पक्त हैं--धार्मिक, ऐतिहासिक ओर 
७ भोगोलिक तीनो आप ८७ 
भोगालिक । को दृष्टिमि रखकर ही वेदका परिचय कराना 
ब्चित होगा । 

ऋग्वेद 
चर्तमानमें उपलब्ध इस सहिता अथात्‌ सम्रहमे दूस मण्डल 
है। जिनमें कुल १०९७ सूक्त हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि यह्‌ 


१, इतिहास पुराणाम्या वेद समुपवृ हयेत्‌ |! 
इतिहास ओर पुराणके द्वारा वेदार्थका विस्तार करना चाहिये। 
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सग्रह विभिन्न कालोमें किया गया है ओर उसके मूलमसे पुरोहित 
वर्गम प्रचलित धार्मिक परम्पराकों सुरक्षित रखनेकी भावना है । 
बेदका अन्तिम संकलन _ वेदव्यासने किया था। ऋग्वेदकी 
ऋतचाओका अधिकाश भाग चौक देवताओकी स्तुतियों ओर 
प्राथनाओंसे सम्बद्ध हैं। ऐसी ऋचाओकी संस्या, जा वेदिक 
देवताओसे सम्बद्ध नहीं हैं, कठिनतासे चार दशकसे अधिक होगी । 
इन ऋचाओमे मुख्यतया प्रथम ओर दसवें मण्डलमें जो दान- 
स्त॒तियों हैं, इनमे कुछ जातियों, स्थानों ओर राजाओं तथा ऋषियों 
के नाम आते हैं, जिनमे रचयिताने उनकी उद्यरताकी प्रशसा की 
है । किन्तु ये दानस्तुतियोँ उतनी प्राचीन नहीं मानी जाती | 


भौगोलिक स्थिति 
वेदमि सप्तसिन्धव देशकी ही महिमा गाई गई है। यह 
देश सिन्धु नदीसे लेकर सरस्वती नदी तक था। इन दोनों 
नदियोके वीचमे पूरा पंजाव ओर पूरा काश्मीर आजाता हैं। 
कुम्पानदीका सलाम भी आता है, जिसे आजकल कावुल कहते 


हैं। उससे प्रतीत होता है. कि अफगानिम्तानका काबुल नठोवाला 
भाग भी आयेकि देशमें था । 

सप्रसिन्‍न्वधव देशकी सातों नव्योके नाम थे-सिन्धु, 
विपाशा (उयास), शतद्र (सत्तलज), वितस्ता (सेलम), अखिक्ती 
(चनाव) परुप्णी (रादी) ओर सरस्वती । इन्हीं सात नदियोके 
कारण इस देशकों सप्तसिन्धव कहते थे। सरस्वततीके पास ही 
इपट्ठती थी । मनुस्थतिसे (२, ७) मे कहा है. कि 'सरम्वती और 
इृपइती देवनदियों हैं, इनके बीच देवनिर्मित ऋह्मावर्त देश है ।? 

ऋक १०-७४-४ से गंगा यमुनाका भी सास आया हैं, परन्तु 
यह केवल नामोल्लेख है। इससे इतना ही प्रमाणित होता है कि 
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मंत्रकारको इनका पत्ता था। ये दोनों नदियाँ सप्तसिन्धवसे बाहर 
थीं। आजकल हिन्दुओमे गगा और यमुनाका वहुत महत्त्व है। 
किन्तु बैदिक कालसे यह वात नहीं थी। उन दिनों सिन्धु और 
सरस्वतीका ही यशोगान होता था। उन्‍्हींके तटपर आर्योकी 
वस्तियों थी ( आण० आ०, ए० ३१८ )। ऋग्वेदकी ऋचाओका 
वहुसाग भी सरस्वतीके तटपर रचा गया प्रतीत होता ठे। यह्‌ 
नदो अम्बालासे दक्षिशमे वहती थी । 


२ 


ऋणग्वेदमे विः्ध्य पर्बतका और नमदाका उल्लेख नहीं है, 
इससे सहज ही यह अनुमान होता है कि आर्येने तव तक दक्षिण 
का परिचय प्राप्त नही किया था। ऋग्वेदमे सिहका भी निर्देश 
नही है, जो बगालके जगलोमे पाया जाता है। चावलका निर्देश भी 
नहीं है, जब कि बादके सहिताग्रन्थोंसे उसका निर्देश पाया 
जाता है। 
जातियों ( कबोले ) 


बैदिक आये भारतके जिस भागसे परिचित थे, वह भाग 
विभिज्ञ जातियोंमें विभाजित था, ओर प्रत्येक जातिका शासक एक 
राजा था। ऋग्वेदमे दस राजाओंके एक प्रसिद्ध युद्धका वर्णन है । 
यह युद्ध भरतों और उत्तर पश्चिसकी जातियोंके बीचसे हुआ 
था । भरतोंका राजा सुदास था। पहले उसका पुरोहित विश्वामित्र 
था जिसकी संरक्षकतासें भरत लोग अपने शत्रुओंसे सफलता 
पूर्वक लड़े थे। किन्तु बादकों सुदासने विश्वामित्रके स्थान पर 
वशिएको अपना पुरोहित बनाया । सम्सवतः इसका कारण यह 
था कि चशिए उच्च ब्राह्मण था। तबसे दोनो पुरोहितोमें विरोधका 
लम्बा प्रकरण चलता रहा। विश्वामित्रने वदला लेनेके लिये 
भरतोंके विरुद्ध दस राजाओंमें मेल करा दिया | 
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इस दसमेसे पॉचका नास उल्लेखनीय है, वे हें--अगु, 
मुह्म , तुर्बक, यह तथा पुरु। पुरु सरस्वतीक्े तट पर रहते 
थे, अतः वे भरतोके पडोसी थे | सुदासका पिता अथवा पितामह 
द्वोदास था। तुबशों, यदुओ और पुरुओके साथ उसका युद्ध 
हुआ थ।। किन्तु उसका सबसे वडा शत्रु दास शम्बर था, उसके 
साथ द्वोदासका लगातार युद्ध होता रहा। पशियो, पारावतो 
ओर ब्रिसयोके साथ भी उसका युद्ध हुआ | दिवोदास भारद्वाज 
पुरोहितोके चशका संरक्षक था। ऐसा प्रतीत होता है कि दास ओर 
पणि सम्भवत्तया मूलनिवासी थे, जिनसे प्रत्येक आये राजाकी 
लडाई हुईं। ऋग्वेदसे पुरुओका उल्लेख अनु, दुह्यू , तुवंश और 
यदुओके साथ पाया जाता है। 

पुरु लोग यद्यपि युद्धमें सुदाससे हार गये तथापि ऋग्वेदके 
फालमे पुरु एक वडी शक्तिशाली जाति थी। पुरु राजाओकी 
असाधारण लम्बी सूची पुरु जातिके सहत्त्वकों सूचित करती 
है। पुरुओके सुख्य शत्रु भरत लोग थे। सम्भवतः उन्होंने ही 
उन्‍हें सिन्धु क्षेत्रसे हटाया था। ऋक्‌ ( ७-८-४ ) में पुरुओको 
जीतनेके उपलक्ष्यमें भरतोके अग्निहोत्र करनेका निर्देश है। 
पुरुओका एक राजा पुरुकुत्स था ओर उसके पुत्र॒का नाम त्नस- 
दस्यु था। दस राजाओबबे युद्धमें पुरुकुत्स सारा गया ' ऋग्वेदकी 
ऋचाओमसे अआदिवासियोके ऊपर पुरुओकी विजयका उल्लेख 
मिलता है। 

ऐसा अज्ञलमान किया जाता है कि वादका पुरु लोग अपने 
पूर्व विरोधी भरतोंमे मिल गये और फिर दोनों जन कुरुओंमे मिल 
गये, क्‍योंकि उत्तरकालमे वैदिक परम्परासे पुरुओंका नाम लोप 
हो जाता है। ऐसे भी प्रमाण मिलते हैं जो पुरुओको इच्चाकु 
सिद्ध करते हैं। शतपथ हाह्मयण (८, ५-४-३ ) के अनुसार 
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पुरुकुत्स इच्चाकु था| अतः इक्षाकु परम्परा मूलत पुरुणजाओकी 
एक परम्परा थी। उत्तर इच्चाकुओंका सम्बन्ध अयोध्यासे था। 
९बे० इं० जि०१, प्ृ० ए५ )। 

पुरुओंके सम्बन्ध में एक उल्लेखनीय बात यह है कि शतपथ 
ब्राह्मषणमें ( ६, ८-१-१४ ) उन्हे असुर-राक्षस बतलाया है। 

पणि 

ऋणग्वेदमे दासों और दृस्युओके साथ पणियोका भी उल्लेख 
आयेके शत्रुरूपसें प्राय मित्रता हे। यद्यपि थे धनिक और 
ऐश्वय सम्पन्न थे, किन्तु न तो वैदिक देवताओंकी पूजा करते थे 
ओर न पुरोहितोको दक्षिणा देते थे। सम्भवतः इसीलिए थे तीज्र 
घुणाके पात्र समझे जाते थे। ऋग्वेदमें' उन्हे स्वार्थी, यज्ञ न 
करनेवाला, विरोधी भाषाभाषी, भेडियेकी तरह लालची, कजूस 
दास आर दस्यु बतलाया है। कुछ ऋचाओंमें' पणियोका चित्रण 
देत्योंके रूपमे मिलता है। थे देदोकी गायें चुरा लेते थे, वर्षो नहीं 
होने देते थे । 

पणि लोग वैदिक देवता इन्द्रकों नहीं मानते थे। ऋग्वेद 
१०-१०८ से इन पाणियोंके साथ इन्द्रकी दूती सरमाका सम्बाद 
है। जब पाणि लोग बृहस्पतिकी गायें पकडकर ले गये तो इन्द्रने 

सरमा नामक दूतीकों उनका पता लगानेके लिए भ्रेजा। सरमाने 

पता लग/कर पणियोंसे कहा--इन्‍्द्रने गायें मॉगी हैं, उन्हे लौटा 
दो । तब पणियोंने पूछा-- सरमे ! जिस इन्द्रकी तू दूठी है वह 
कैसा है, और उसकी सेना कैसी है ? इससे यह स्पष्ट होता है. 
कि पणि लोग इन्द्रसे अपरिचित थे। सम्भवतया इसीसे उन्हे 
'अनीन्द्र' कहा है । 

१, १, ३३-३, ८३-२, १४६१-५९, (८०-७, ४-२८०-७, ४-रै४- 
५, ७, १-१३-३, ८-६४-२, १०-६-६ आदि | २ ६८३२-११, 
२-२४ ६, ४-५८-४, ६-४४-२९, ७-९-२, १ ०-६७-६ | 
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असुराः पणयो नाम रसापारनिवासिनई | 
गास्तेउपजहुरिद्धस्थ॒ न्यगूहँश्व॒ प्रवत्नत३ ॥ 
रसाके पार रहनेवाल असुर पणि लोग इन्द्रकी गाये लेकर 
भाग गये ओर उन्हे वे यत्नसे अपने किलोमे छिपा दिया। 
इन्द्रने अपनी दूती भेजी । 


शतयोजनविस्तारामतरता रसा पुन । 
यस्या पारे परे तेपा पुरमासीत्‌ सुदु्जयम ॥ 


'दूती सो योजन विस्तारवाली रसा नदीकों तैरकर उस पार 
पहुची, जहाँ उन पणियोंका दुज्य किला था !” 

अभीतक यह निश्चित नहीं हो सका कि ये पणि कोन थे । 
सस्कृपफे शब्द पणिक या बणिक्‌ , पण्य ओर विपणिसे ऐसा 
प्रतीत होता है. कि पणि लोग ऋग्वैदिककालीन व्यापारी थे। 

एक विदेशी विद्वान ( .प00७78 ) का मत है कि पणियोसे 
लडनेके उल्लेख स्पष्ट रूपसे बतलाते हैं, बे आदिवासी व्यापारी 
थे जा समूह वनाकर व्यापारके लिए विदृश जाते थे ओर आयेकि 
अआक्रमणसे वचनेके लिये लड़नेकों उद्यत रहते थे । अपने इस 
मतके ससथथेनमें वह पणियाकों दास ओर दस्यु बतलानेवाले 
उल्लेखोकोी उपस्थित करता है । अस्तु जो कुछ हो, इतना स्पष्ट 
है कि पणि बैदिक आयोके देवोंको नही पूजते थे । (वै इ० जि० 
१, »७(-७२। बै० ए०, पू० रध्ट- €। कै० हि, जि १, 
8० ८६-८७ )। 

ऋग्वेदकी अनेक ऋचाओमे दस्यु शब्द आया है कुछमे देवी 
शत्रुओके लिये प्रयुक्त हुआ है ओर कुछमे मानवीय शत्रुओंकों, जो 
सम्भवतया इस देशके आदिवासी थे, दस्यु कहा है ।(आरयों और 
दस्युओके बीचमें जो बड़ा भेद था बह था उनका घम। दुस्यु यज्ञ 
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नही करते थे | ऋग्वेदमे ( १०-२२-८ ) में उन्हें अ-कमो-क्रिया 
कार्ड न करने वाला, अदेवयु' देवताओका अपक्षपाती, अन्राह्मण,' 
अयज्वान'-यज्ञ न करनेवाला, अ-ब्रत--त्रव रहित, अन्यत्रतो- 
वैदिक-अतिरिक्त ब्रतोको धारण करनेवाला, देवपीयु--देवताओं 
की निन्‍्दा करनेवाला आदि कहा है। इन विशेषणोंसे स्पष्ट है, 
यहाँ दस्युसे आशय ऐसे मनुष्योका है जो आयेके धर्मको नहीं 
मानते थे । दासोंके साथ तुलना करनेसे उनमे ओर दासोमे थोडा 
ही अन्तर प्रतीत होता है। दस्युओके कबीले नहीं होते थे । तथा 
इन्द्रक़्ी दस्यु हत्याका तो प्रायः उल्लेख है किन्तु दास हत्याका 
नही है। ऋग्वेद ( (-२७-१० ) मे उन्हें अनास” कहा है | इस 
शब्दका आशय अनिश्चित-सा है। पदानुक्रमणी तथा सायण 
भाष्यसे इसका अर्थ अन-आस--बविना सुखका किया है । किन्तु 
अआ-नास!ः नाक रहित” अथ विशेष उपयुक्त प्रतीत होता है, 
क्योंकि आदिवासी द्रविडोकी नाट चपटी होती थी | 

दस्युओका दूसरा विशेषण 'मृधुवाचः” हे जो अनासके साथ 
आता है। इसका अनुवाद अस्पष्ट वाणी या न समभने योग्य 
वाणी” किया गया है। अथोत्‌ उनकी बोली आये लोग नहीं 
समभते थे। एतरेय त्राह्मणमें दस्युका अथ भ्रत्यः-असम्य मनुष्य 
पाया जाता है । 

दस्युकी तरह दास शब्दका भी प्रयोग ऋग्वेदकी कुछ ऋचा- 
ओऑमे देवी शत्रुके रूपमे किया है, किन्तु बहुत-सी ऋचाओमे दास 
शब्द आर्योके मानव शजत्रुओंका सूचक है। दासोके कवीले थे और 
पुर थे, जो लोहेके बने थे। उनका वर्ण कृष्ण था । दस्युओकी 
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तरह वे भी अनास' ओर 'मधुवाच ? थे। तथा बडे सम्पत्ति- 
शाली थे | इलिविश, धुनि, चुमुरि, शम्बर, चरचिन पिप्रु आदि 
दसोंके राजा थे। बादकों इनसेसे कुछको वेल्यराज और इन्द्र 
तथा अन्य देवताओका शत्रु मान लिया गया । 

किरशत, कीकर, चाण्डाल, प्णोक ओर सिम्यु वगैरह दास 
जातियों थी, जो अधिकतर गड्डाकी घाटीम रहती थी और जब 
का लोग पूरव ओर दक्षिण प्रवकी ओर बढ़े तो उत्तके साथ 
लडी थी । 


ऋग्वेदिक ऋषियोकी दृष्टिमे दास और दस्युसे काई भेद नहीं 
था, यह बात इससे स्पष्ट हे कि छुछ विशेषण समान रूपसे दोनोके 
लिये प्रयुक्त किये गये है तथा कुछ व्यक्तियोकों दास ओर दस्यु 
दोनों कहा है । 

ऋतण्वेदमे ऐसे अनेक छुप्ट आत्माओकी च्ची है जो देवोके 
शत्रु थे ओर देवताओके विरुद्ध लडे थे।(ये देबताओंके शत्रु 
उत्तरकालीन बेदिक साहित्यस जिस नामसे संम्बोधित किये गये 
वह 'असुर' शब्द्‌ ऋग्वेढ्से अभी तक भी अपने पुराने अ्थ-- 
आश्चर्यजनक शक्तिका धारी? में मौजूद दे । ईरानी उच्चारणकी 
विशेषताके कारण 'सः का उच्चारण ' हज होनेसे पारसियोकी 
अवेस्तामे यह शब्द “अहुर' के रूपमें वर्तमान हे । 

दास ओर दस्यु शब्द भी, जो भारतके आदिवासी अनायॉके 
लिये भी व्यवह्नत हुए हैं, ऋग्वेदमे दुष्टोके लिये पाये जाते है । 
इनके सिवाय राक्षस और रक्तस शब्द भी हैं। ये सव शब्द बेदिक 
देवताओके विरोधियोंके लिए प्रयुक्त हये हैं 

ऋणग्वेदमें जितनी स्तुति इन्द्रकी है, इतनी अन्य सब देवताओं 
की मिल्लकर भी नहीं है। अत्तः इन्द्रको वैदिक आर्योका जातीय 
देवता कहा जा सकता है। ऋग्वेदकालीन आयी एक लड़ाकू 
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जातिके रूपमें थे, सो इन्द्र भी एक योद्धा देवताके रूपमे वणित 
हैं। अनेक ऋचाओमे बृत्रके साथ इन्द्रके युद्धका वर्णन है। इन्द्र 
केवल बृत्रसे ही नही लडा, किन्तु अन्य भी अनेक उष्टोसे लडा। 
इतिहासज्ञोंका मत है कि इन्द्रकी यह लडाइयाँ उन लडाइयोकी 
सूचक हैं जो आयोको भारतसे वसने पर यहॉके वासियोसे 
लडना पडी थीं ( विन्ट० हिं० लि०, प्ृ० ८४ )। 

बादके साहित्यमे एक सुसस्क्तत जातिके अनेक उल्लेख पाये 
जाते हैं, जो असुर कहलाती थी। ये असुर सभ्य पुरुषोके रूपमे 
माने गये हैं। किन्तु भारतीय आयेकि ढेवताओका नहीं मानते 
थे, इसलिए इन्हे हीन वतलाया गया है। झहाभारतमें असुरोका 
वर्णन एक सुसस्क्रत दानव जातिके रूपमें पाया जाता है, जो 
मकान बनानेमें चतुर थे, किन्तु जो देवताओंके भी भयानक शत्रु 
थे) इतिहासबोका मत है कि पजावकी भूमिको हरतगत कर 
लेनेपर भारतीय आर्योका सघर्प एक अधिक सुसभ्य जनताके 
साथ हुआ था ( प्री० हि० इ०, पछू० १९ )। 

इन्द्रके विषयमें कहा गया है कि उसने सम्वरके सो प्रासादोको 
नष्ट किया था। तथा एक अन्य अनाय॑ राजा पिप्रुके नगरोको 
उजाड़ा था और शुश्नकों लूटा था |[सतलज ओर यमुनाके वीचके 
उपजाऊ प्रदेशमें आर्योकी मुठभेट जिन सुसभ्य लोगोंसे हुई उनके 
महल्ल थे, नगर थे ओर वे बड़े घनी थे। ये सब द्रविड़ थे ओर 
आरयोसे निश्चित ही अधिक सुसंस्क्रत थे। धीरे-धीरे वे सब जीत 
लिये गये और आयोॉमें मिल्न गये। इनमेसे कुछ मनुष्योका ठीक 
पता नही चलता, उन्हें आयोम नाग कहते हैं |( शतपथ त्राह्मणमे 
असुरोंके प्रमुख वृत्रको नाग कहा है। किन्तु महाभारतमें उसे 
देत्यराज बतलाया है ) 

जब आये पजावसे गंगाकी ओर बढ़े तो उन्हे चारों ओरसे 
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असुरोने घेर लिया था ((पाएडव-कोरव युद्धेफे समय इन असुरोके 
हाथसे सगध ओर आजेका राजपूताना था। ये अछुर स्थापत्य- 
कलामे अत्यन्त चतुर थे। ओर आये लोग उनकी इस कलाका 
आदर करते थे. बेदिक साहित्यमे असुरोके नगरोंकों पाताल, 
हिरण्यपुर, तज्षशिल्ा आदि नामोसे कहा गया है । पूर्वीय वेशोंसे 
असुरराामण जरासन्धकी राजधानी गिरिवजञ्रकी प्रशसा भीमने 
की थी। महाभारतमे लिखा है कि युधिप्ठटिर्के राजसूय यज्ञके 
लिए सण्डप मयदानवने वनाया था (प्री० हि इ० प्रू० २० )। 
ए्नरेय ब्राह्मणणमे ऋषि विश्वामित्रके सम्बन्ध्में एक कथा 
आती है। उससे अपने पुत्राको आय देशकी सीमाओपर वसनेका 
शाप दिया था । उनकी सन्‍्तानने दस्युओंके वडे-वडे गिरोह बनाये 
ओर वे आन्ध्र, पुण्ड़, पुलिन्द शवर ओर मूतिय कहलाये ।सहा- 
भारत, रामायण ओर पुराणों आन्ध्रो, पुलिन्दों ओर शवरीको 
दक्षिण भारतकी जातियाँ वततलाया है। इनमेंसे श्रथम कलिंगमें 
ओर शेप दो विन्ध्य श्रेणीके दक्षिणमें बसते थे। पुण्ड़ लोग 
वगालके उत्तर भागमे रहते थे। उन्होंने अपनी राज्धानीका नाम 
पु ड्रवर्धनपुर रखा था 
ऋग्वेदमे द्यावा-प्ृथश्ची, वरुण, विश्वकमो, अदिति, त्वष्टा, 
डउपस , अश्वथी, इन्द्र, श्रह्मणस्पति, मरुत्‌ , रुद्र, पजेन्य, अग्नि 
सोम, यम, ओर पितर देवोका स्तबन किय गया है। भोतिक 
जीवनकी भौतिक आवश्यकतायें पूर्ण करनेवाले साथन प्राप्त 
'करनेके लिए ही मुख्यरूपसे इन देवताओंकी आराधना की जाती 
थी ।६ बदिक मंत्रोंकी प्राथनाओसे ऐद्विक भोतिक आकांज्षाओंका 
ही घोष सुन पड़ता है। उनमे अन्न, पशु, घन, शरीरेन्द्रिय 
सामथ्ये, भायो, दास, बीर पुत्र, शत्रुनाश, रोगनिवारण आदिकी 
मास मुख्य हे। किन्तु उत्तरकालीन भारतीय साहित्यमें बहुतायतसे 


न 
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पाये जानेवाले सनन्‍्यास धर्मका चिन्ह भी ऋग्वेदकी ऋचाओसे 
नहीं मिलता |) (हि इ० लि० ( विन्टर० ), जि० ३, प्र० ६८ ) 
वैदिक उपासनामें मित्र ओर वरुणका बडा महत्व थ। मित्र 
सूर्यका चाम है, सूर्य दिनके स्वामी है। चन्द्र तारा आठिसि 
सुशोभित आकाशका नाम वरुण है। घरुण रात्रिके स्वामी हैं। 
आजकल मिंत्रके नामसे कोई पूजा नहीं होती । हाँ, सूर्यके नामोके 
पाठमे मित्र शब्द भी आजाता है। वरुणका भी वह पद नही 
रहा । तीसरे देव, जिनका बेदिक उपासनामे महत्त्व है, अग्नि है । 
ऋग्वेदका पहला मत्र है--- अग्निमीडे पुरोहितम्‌। यज्ञस्य ठेव- 
सत्विजम्‌ू होतार॑ रल्तथातसम्‌ । अग्नि देवोके पुरोहित है। 
पुरोहितका अथ है आगे रखा हुआ । अग्निमे आहुति देकर ही 
देवाको तुष्ट किया जा सकता है। अतः अन्य सब देवोकी 
उपासना भी अग्निके हारा ही हो सकती है। हिन्दुओम यज्ञ 
यागादिके बन्द हो जानेसे अग्निका भी पुराना,महत्त्व जाता रहा | 
किन्तु पारसियोंमें अग्निका वही पुराना पद है। अग्निके द्वारा 
ही पारसी ज्ञाग उपासना करते हैं । 
चोथे देवता हैं इन्द्र | ऋगेदमें जितनी स्तुति इन्द्रकी है उतनी 
किसी अन्य देवकी नहीं है। बल्कि सब देवोंकी मिलकर भी 
नही है। इन्द्रमे सब देवोके गुण वर्तमान हैं । वह सब उदेवोसे. 
बड़े हैं । उनके बराबर कोई उपास्य नही, उनके समान मनुष्योका 
कल्याण करनेवाला दूसरा नहीं (उन्हें इन्द्र, ब्ृत्नध्न, ध्षत्रह्म, 
माचवा, शतक्रतु आदि नामोसे पुकारा गया है (आ० आ० 
पर० (६-५७ )॥ 
8... अप्नि और सोमकी सहिमा केवल इन्द्रसे ही कम है। सोम 
? मूलतः वनस्पति था। बेदिक आयोमे सोसपानकी प्रथा व्यापक 
थी । पीछे सोमसे चन्द्रमाका अथ भी आगया । 
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बेद्कि देवताओंका मुख्य लक्षण बल सासथ्य और शक्ति 
था, वे मुख्यतः शक्ति और मजबूतीको देनेवाले थे। पुण्य और 
भलाईका विचार उनसे नहीं था। धर्मंभीरुता ओर भक्तिकी 
प्रेरणा उनसे नहीं मिलती थी । प्आये प्राय उपासक अपने देवताओसे 
सभी इसी लोककी वबस्तुएँ मॉगता था )) देवपूजा और पिठपूजा 
बेटिकधर्मके मुख्य अश थे ओर बह पूजा यक्षमें आहुति देनेसे 
होती थी। यज्ञमें आहुति या बलि देनेसे देवताओकी तृप्ति होती 
थी। वेदिककालमे आयोके धर्मका मुख्य चिन्ह यज्ञ ही थ। वे 
यज्ञ पुरोहितोंके ढारा होते थे। यज्ञोंके बिकासके साथ साथ 
पुरोहितोंकी एक श्रेणी बनती गईं। ओर यज्ञोका आडमस्बर बढ़ 
जानेपर उनका करना धनाढ्योके लिए ही शक्‍्य होगया । 


दाशनिक मन्तव्य 


ऋग्वेदके दसवें मण्डलमें जो अपेक्ताकृत अवोचीन है हिन्दू 
दर्शनके प्रारम्भिक रूपका आभास मिलता है। उसमें बहुदेवता 
वादके विबयमे शक्कर की गई है ओर विश्वकी एकता स्वीकार की 
गई है । सृष्टि विषयक विचार करते हुए सष्टिको विश्वकमों अथवा 
हिसुण्यगर्भकी उपज बताया है.। 

(पुरुष सूक्तमे एक प्राथमिक दैत्यके बलिदानसे, जिसका नास 
पुरुष था साष्टिका निमोण हुआ । साख्यद्शेनमें यह पुरुष नाम 
आत्माके लिए व्यवह्ृत हुआ । विद्वानोंके मतानुसार ये विचार ही 
हिन्दू दर्शनक जनक हुए ( कै० हि०, जि « १, प्रू० १०७ ))े 

ऋग्वृद्मं सरणोत्तर जीवन सम्बन्धी विचार नगण्यसा ४” 
ही है । मु्दोकी या ता जलाया जाता था या दफनाया जाता था। 
यदि जलाया जाता था तो अस्थियोंको प्रथ्वीमें गाड़ दिया जाता 
था। इससे सूचित होता है कि दुफनानेकी पद्धति प्राचीन थी 
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और यह्‌ प्राचीन पद्धति पुनर्जन्मके सिद्धान्तक प्रभावसे परिवर्तित 
होगई जिसका श्रेय भारतीय जलवायुको है । ( के० हि०, जि १, 
प्ृ० १०७ )। 

( वैदिक आर्योका यह विश्वास तो था कि शरीरके वाद भी 
आत्मा जीवित रहता है। इसीसे वे डरकर अपने पुरखोके 
भूतोको पूजते थे। किन्तु भविष्य जीवन कभी_ समाप्त नहीं 
होता ओर आत्मा अमर है, ऐसा स्पष्ट विचार आयोका हाना 
सन्दिग्ध ही है )) जि 

अत वे मरणोत्तर जीवनके सम्वन्धमे विशेष उत्सुकता नहीं 
रखते थे | फिर भी ऋग्वेदमें यत्र तत्र उसकी झलक मिलती ह। 
जैसे दसवे मण्डलसे देवयान ओर पिठ्यानका निर्देश है | इसपर 
से यह अनुमान किया जा सकता है कि इसके द्वारा परलोकम 
जानेका मार्ग सूचित किया है। एक स्थानपर कहा है. कि मृत्युके 
बाद मनुष्य यमके राज्यमें चला जाता है, जहाँ यम ओर पिद्गण 
असरत्वके आनन्दके वीच निवास करते हैं। यज्ञ तथा देवोकी 
पूजाके द्वारा ही उस स्वरगंसे जाया जा सकता है (ऋ"० +*०-१४-८)। 
ऋग्वेद ( ९०-१६-३ ) में जहाँ म्तात्मासे अन्य स्थानोमें 
जानेके लिए कहा गया है, पुनजेन्मके बीज कोई विद्वान मानते 
हैं । इस विषयक समर्थक प्रमाणोकी इतनी न्यूनता है कि डा० 
रूथने यदहदी मान लिया कि वैदिक ऋषि मरणोत्तर विनाशबादी | 
थे। पुतजन्मके विश्वासका_ स्पष्ट निर्देश तो ब्राह्मण अ्न्थोमे ही! 
सिलता है । | 
(ऋग्वेद कालीन आये तो इसी लोकके आनन्‍्दके लिये उत्सुक 
रहते थे | तभी तो ऋवेद दीघेजीवन, रोगमुक्ति, वीरसन्‍्तान धन, 
शक्ति, खान-पानकी वहुतायत, शत्रुओंकी पराजय आदि इह- 
लौकिक सम्बन्धी प्राथनाओंसे भरा हुआ है ऐ (बै० इं०, जि० २, 
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घबु८ २७७ | हि फ्छ्िण द््० चे०, जि० १, छ० ४६-२०॥ कै० हि० पे 
जि० ३२, ए० १०७-१०८ | चै० ए० प्रृू० ३८९ ) 


अन्य चेद और ब्राह्मण 


शेष तीनो वेद ओर ब्राह्मण भन्थ ऋग्बेदके बादमे रे गये 
हैं, क्योंकि इनमे जिस भोगोलिक और सास्क्ृतिक स्थितिके दर्शन 
होते हैं बह ऋग्वेदके पीछेकी हें। इस कालमे चैदिक आये 
क्षिण-पृषंकी ओर बढ़ गये थे ओर गगाके प्रदेशमें बस गये 
थे। किन्तु ब्राह्मण अन्थोंसे यजु साम ओर अथबव विशेष प्राचीन 
हैं। यह संभव है कि इन संहिताओका सबसे उत्तरकालीन भाग 
ओर ब्राह्मणोका सबसे प्राचीन भाग एक ही समयसे रचा गया 
हो, क्योंकि ऋग्वेढकी तुलनामें, अथर्व ओर यजुर्वेद तथा 
बआह्मण अन्थों परसे जिस भोगोलिक तथा सास्क्ृतिक स्थितिका 
दर्शन होता है. उस परसे उक्त मतका समर्थन होता है | “अथबे- 
बेढके समयसे वेदिक आये ऋग्वेदीय सिन्धुदेशसे पूरबमे गेंमाकी 
ओर बढ़ गये थे। और यज़ुर्वेद तथा ब्राह्मण भ्रन्थोंसे जिस 
प्रदेशकी सूचना मिलती है वह है कुरुवो ओर पाश्वालोंका देश । 
सरस्वती ओर हृषद्वती नदीके बीचका क्षेत्र कुरुक्षेत्र था और 
'इससे लगा हुआ, उत्तर पश्चिमसे लेकर दक्षिण पूवे तक फैला 
हुआ गंगा ओर जमुनाके बीचका प्रदेश पाम्वाल था। इसीको 
जह्यावत अथोत्‌ त्राह्मणोंका देश कहते थे । यह प्रदेश केवल यजुर्वेद्‌ 
आर ब्राह्मण भ्न्‍्थोकी जन्म भूमि नहीं था, किन्तु सर्मस्‍्ते 
जआाह्यण संभ्यतांकों घर था)( विन्ट०, हि? इं० लि० भा० 
प्ृ० १६६ )। 
एत्तरेय आ्राह्यणमें लिखा है कि कौरवचशी राजा भरत 
दौष्यन्तीने एक सौ तेतीस अख्रमेध यज्ञ किये थे । उनमेंसे ७८ 
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यज्ञ तो जमुनाके तट पर किये थे और ५४ यज्ञ गेंगाके तट पर 
किये थे । यह उल्लेख उक्त कथनका समर्थक है। 


सिन्धु देशसे आये सभ्यताका प्रसार किधरको हुआ इसका 
निर्देश शतपथ ब्राह्मणमें मिलता है । लिखा है--सरस्वतीके तटसे 
अग्निहोत्रने गगाके उत्तर तट पर गमन किया, ओर फिर सरखु, 
गण्डक तथा कोसी नदीकों पार करके सदानीरा ( राप्ती ) नदीके 
पश्चिमी तट पर पहुँचा। उसमें अग्निहोत्रके मंगंध अथवा 
दक्षिण विहार तथा बगालमें प्रवेश करनेका उल्लेख नहीं है । 
'ये उल्लेख बतलाते है कि पंजाब तथा उत्तर प्रदेशके भागोके- 
सिवाय भारतके अन्य भागोंमे बेदिक आये अपनी वस्तियों नही 
वसा सके थे, , ( प्री० हि० इं० प3२१ )। 


एतरेय आरण्यक, ( २, १-१-४ ) मे बग,गद्गणध और चेर- 
पादोकोी बेदिक धर्मका विरोधी बतलाया है। इनसेसे वग तो 
निस्सन्देह ५गालके अधिवासी हैं, वगध अशुद्ध प्रतीत होता है, 
सम्भवतया 'मगध? होना चाहिये। चिरपाद' विहार ओर मध्य- 
प्रदेशके चेर लोग जान पडते हैं । 


५ डा० भण्डारकरने ( भां०, इं०, पत्रिका, जि० १३, प्रष्ठ १०४) 
लिखा है कि ब्राह्मण काल तक अथीौत्‌ ईस्वी पूर्व ६०० के लगभग 
तक प्र्वीय भारतके चार समूह स्गध, पुड़, वग और चेरपाद 
आय सीमाके अन्तगंत नहीं आये थे |? 

“इस प्रकार अछुर लोग उस समय विहारसे आसाम तक 
बसे हुए थे । उनकी अपनी सभ्यता ओर सस्कृति थी। उन्होने 
सुदी्ष काल तक त्राह्षण घसके आक्रमणोका सामना अवश्य ही 
बड़ी दृढतासे किया । अन्तमे ब्राह्मण घर्मने असुरोकी सभ्यताके- 
ऊपर ही अपनी समभ्यताका बीजारोपण किया | 


प्राचीन स्थित्तिका अन्वेषण २७ 


जातियां या कबीले 


इस कालमे ऋग्वेदमे निद््ट विभिन्न जातियोमे बहुत परिवर्तन 
रृष्टिगोचर होता है। बहुत सी प्राचीन जातिया या ता लुप्त होगई 
हैं, या अन्य जातियोंमें मिल गई हैं. अथवा अपना प्राधान्य खो 
बेंठी हैं और अनेक नवीन जातिया प्रकाशर्म आती हैं । पजाबकी 
पाच प्रधान जातिया--पुरु, अनु, डुह्यु, यदु और तुबंश पीछे चली 
गई है। जैसा कि पहले लिखा है--पुरु भरतोके साथ कुरुओमे 
मिल गये हैं ओर अपने इन मित्रोके साथ-साथ पाम्वाल लोग 
इस कालके सब प्रधान व्यक्ति हैं। भरत एक जातिके रूपमें तो 
लुप्त हो जाते हैं. किन्तु उनके राजाओकी ख्याति जीवित है । भरत 
दोष्यन्ती और सातराजीतका निर्देश अश्वमेधके करता प्रसिद्ध 
राजाओके रूपमें आता है | तथा उन्हे काशी ओर सात्वन्तोंका 
विजेता और गंगा तथा यम्ुनाके तटपर अश्वमेघ यज्ञ करनेबाला 
बतलाया है । 

पत्चालों, वशों और उशीनरोंके साथ-साथ कुरु लोगोंने मध्य 
देशपर अधिकार कर लिया था। ऋग्वेद कुरु श्रवण नामके एक 
राजाका तो निर्देश है, किन्तु कुरु जातिका निर्देश नहीं है | अथवे- 
वेद ( २०-१२७-७ ) में कुरुराज परीक्षितका वर्णन है । सोटे तौर 
पर आधुनिक थानेश्वर, दिल्ली और गंगा-दोआबाके ऊपरले भाग 
कुरु राज्यमे थे । 

पत्चालोका निर्देश कुरुओके साथ कुरु पग्चाल रूपसे आता 
है। ऋग्वेद पद्चाल नाम नहीं आता । किन्तु शतपथ ब्राह्मणमे 
लिखा है कि पद्चालोंका पुराना नाम क्रिवि था जो ऋग्वेदमे आता 
है। कुरुओंसे प्रथक अकेले पद्चालोंके विषयमे बहुत ही कम वर्णन 
मिलता है | उपनिषदोंमें प्रवाहण जैबलि नामक एक पश्नाल राजा 
का निर्देश है जो दार्शनिक था । 
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महाभारतमें उत्तर पद्बालो ओर दक्षिण पद्चालोका उल्लेख 
मिलता है जो वैदिक साहित्यमे नहीं है। इस परसे यह अनुमान 
किया जाता है कि वेदिक कालके पश्चात्‌ पद्चालोने अपना राज्य 
बढाया । मोटे त्तोरपर बरेली, वदायुं, फलुखाबाद तथा उत्तर प्रवेश 
के इनसे सम्बद्ध जिलोमे पत्नालोंका राज्य था। 

प्राचीन वेदिक साहित्यमे कोसल ओर विदेहका निर्देश नहीं 
है। इनका प्रथम निर्देश शतपथ ब्राह्मण (१, ४-१-१० ) में 
मिलता है। उल्लेखोंसे प्रकट होता है कि कासल ओर बिदेह 
परस्परमे मित्र थे तथा उनसे ओर कुरु पग्चालोम कुछ भेद हानेके 
साथ ही साथ शत्रता भी थी। ब्राह्मण धमका जेसा जोर कुरु- 
पत्चालोम था बेसा जोर कोसलोम नहीं था। ऐसा माना जाता है. 
कि विवेहराज जनक उपनिपद्‌ दशशनका प्रमुख सरक्षक था ओर 
उसके कालमें विदेहकों प्राधान्य मिल्ला। कोसल ओर विव्हके 
साथ-साथ काशीका भी प्राधान्य उत्तर वदिक कालमे मिला । काशी 
ओर बिदेह भी परस्परमे सम्बद्ध थे। काशी ओर कोसल भी एक 
साथ पाये जाते हैं। सरतराज शतानीक सात्राजितके द्वारा काशी- 
राज ध्वृत्तराष्ट्रके पराज्यकी एक कथा ( घ० ए० प्रू० २४४ ) पाई 
जाती है । उस पराजयके फलस्वरूप काशीराज धघृतराष्ट्रको शतपथ 
त्राह्मणके ( १३-५,४,१६ ) कालतक यज्ञाग्निको प्रज्वलित करना 
छोडना पडा । 

इन पूर्वीय जातियोके साथ कुरु पद्धालोंका सम्बन्ध और जो 
कुछ भी हो, किन्ठु मित्रता पूर्ण नहीं था। कहा जाता है कि 
इसका कारण दोनोंमे राजनेतिक ओर सास्कृतिक विरोध था 
(चै० ए० पू० २५४५ ) | 

बेदिक सम्यताके प्राचीन केन्द्रसे दूरवर्ती सगधोंका उल्लेख 
केवल उत्तरकालीन वैदिक साहित्यमें मिलता हे, और वह भी 
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कोई विशेष महत्त्वका नहों है । सब प्रथम 'मगघ” नाम अथववेद 
( ५-२२-१४ ) में आता है । वहा यह प्रार्थना की गई है कि गन्धा- 
रियो, मुजबन्तो ओर अगो तथा मगधोके देशमे ज्वर फल जाये। 
इनमेसे पूर्वकी टो ज्ञातिया उत्तरीय है और शेप दो पूर्वीय हैं । 


अर ४ 


बनलाया है। यजुर्वेदम पुरुषमेधकी वलि सूचीमे मागधोका नाम भी 
सम्मिलित है । त्रिदेशी ६ ह्वान्‌ जीम्मर ( श्राप ) अथवेबेढ ' 
ओर यजुवेद्म उल्लेिखित मागधोकों वेश्य ओर क्षत्रियके मेलसे 
उत्पन्न एक मिश्रित जातिका बतलाते हैं। किल्‍तु सत्नोंमि ओर एतरेय 
आरण्यक मे सगधका निर्देश एक देशके रूपमे किया गया है। 
अतः स्पष्ट है कि यजुवेद ओर अथवेबेदके समयमें मगध देशके 
वासीको मागध कहा जाता था। अतः मागथ प्रतिलोमजात 
जाति वहिष्कृत नही थे। बेदिक इन्डेक्स ( जि० २, प्र० ११६) 
में इस कल्पनाके आधारपर कि सगध गन्धर्वोका देश था, मागधों 
को गन्धर्य चतलाया है, क्योकि उत्तर कालमें मागध वन्दी भाट 
कहलाते थे । उत्तरकालीन स्मृतियोमे इस श्रेणीकों एक प्रथक 
जाति बतलाया है ओर उसकी उत्पत्तिके ज्ञिण दो विभिन्न जा(तयोके 
विवाहकी एक कथाका आविष्कार भी कर डाला है। सागधोंके 
प्रति इस प्रकारके भावका सम्भावित कारण यह है कि मागधोका 
ब्राह्मणीकरण नहीं हो सका था। शतपथ ब्राह्मण (१, ४-१-१०) 
की साक्षीके अनुसार प्राचीन कालमे न तो कोसलका ओर न 
मगधका पूर्शरूपसे ब्राह्मणीकरण हुआ था, उससे भी मगधका 
बहुत ही कम त्राह्मणीकरण हुआ था । 


भौगोलिक नाम 
शेष तीन वेदो ओर ब्राह्मण ग्रन्थोके विषयसे सबसे उल्लेखनीय 
घटना है. सरस्वतीका लोप । जिस स्थान पर उसका लोप हुआ 
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उसे विनशन कहते थे। अतः इस कालमें परव की नदियोका 
उल्लेख होना स्वाभाविक है। शतपथ त्राह्मणसें ( १, २-१-१४ ) 
सदानीराका उल्लेख आता है जो कोसलो और विव्होके मध्यमे 
सीमाका काय करती थी। 
उक्त वैदिक साहित्यमें विभिन्न स्थानोके नाम आते हैं। 
जनमेजय परीक्षितकी राजधानीका नाम आसन्दीवत्‌ था जहाँ 
उसके अश्वमेघ यज्षके घोडेकों बॉँधा गया था ( श० ब्रा० १३ 
५-४-२ ) | यह कुरुक्षेत्रम थी | इसे द्वी विद्ान्‌ हस्तिनापुर कहते है 
वे० ए० प्र० २५१)। गगाके प्रवाहमे इसके वह जानेपर 
कौशाम्बीको राजधानी बनाया गया था । 

(शतपथ ब्राह्मणमें कपिलानाम आता है जो बदायुँ और 
फरूखाबाद जिलोके मध्यमे है | नेमिपारएय नाम भी आता है । 
यह अवध रुहेललखण्ड रेल्वेके निमसर स्टेशनसे कुछ दूरी पर था 
ऐसा माना जाता है ।] 

जेसा कि हम लिख आये हैं उक्त बेंढिक साहित्यम तीन 
विस्तृत भूभागों का निर्देश है--ब्रह्मावते या आयोवते, मथ्यदेश 
ओर दतक्षिणापथ । एतरेय ब्राह्मणमे ( ८-१४ ) सब प्रथम समस्त 
देशको पाच भागोंमे विभाजित किया गया है--धुदा मध्यमा 
प्रतिष्ठा, दिश या मध्यवेश, प्राचीदिश, दक्षिणादिश, प्रतीचीदिश 
ओर उदीचीदिश | किन्तु इन विभागाका विस्तार ओर सीमा 
नहीं बतलाई है । 

ऊपर जिन जातियो या कवीलोका निर्देश किया है वे भारतके 
उक्त पाच विभागोमेसे प्रथम दो भागों ( मध्य और पूर्बाय प्रदेश ) 
में रहते थे जैसा कि एतरेय त्राह्मणमे लिखा हे । एतरेय ब्राह्मणमे 
ही दक्षिणादिशके केवल एक सात्वन्तोका ही निर्देश है। किन्तु 
इनके सिवाय विद््स, निपाध और कुन्ती जातियाँ भी थी। 
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निषघ देशके निवासी निषध लोग निषादोंसे बिल्कुल भिन्न 
थे। निपाद अनायजातिके लिये कहा जाता था, किन्तु निषध लोग 
आये थे । 
। शतपथ ब्राक्षण ( १०, ६-१-२ ) ओर छानन्‍्दोग्य उपनिपदसे 
( (-२-४ ) कैकयोके राजा अश्वपतिका नास आया है, जो कुछ 
आह्यणोको शिक्षण देता था ओर बडा विद्वान था। उत्तर कालमे 
कैकय लोग सिन्धु और वित्तरताके मध्य भागमे वस गये थे । 
पोरशाणिक परम्पराके अनुसार कैकय अखुओंके वशज थे । 

बैदिक ग्रन्थोमे अन्य भी अनेक छोटी बडी जातियोका निर्देश 
है जिन्हे यहाँ छोड दिया गया है। 

एतरेय त्राह्मणमे आन्धो पुन्डों, शवरो, पुलिन्दों ओर 
मूतिबोंका उल्लेख दस्युके रूपसें आया है। कहा जाता है कि 
विश्वामित्रके पचास पुन्नोंने शुनःशेषका उत्तराधिकारी होना 
स्वीकार नहीं किया । अतः विश्वामित्रने उन्हें शाप दे दिया। 
ये उन्हीके बशज है ओर इसलिये वे आर्योकी परिधिसे वाहर 
थे। महाभारतसे आमन्धरों, पुलिन्दों और शबरोंको दक्षिणकी 
जातियाँ बतलाया है । 

शतपथ ब्राक्मणमे स्लेच्छ शब्द॒का प्रयोग अत्याचारीके अथमे 
पाया जाता है। वे म्लेच्छ लोग 'हे5रयः के स्थानमे 'हे लो” 
बेलते थे। यह वतलाता है कि वे आये भाषासाषी थे ओर 
प्राकृत रूपोंका योग करते थे । 

उत्तरकालीन संहिताओं ओर ब्राह्मण ग्रन्थोमे निपादोका 
निर्देश है, जिससे प्रकट होता है कि निषाद किसी खास जातिका 
नाम नहीं था । किन्तु जो अनाये जातियाँ आयेके कब्जेमे नही 
थीं उन सबके लिये निषाद कहा जाता था। ये निषाद चार 
चणंसि प्थक थे। बेबुर उन्हे यहांका मूलनिवासी मानते थे। 
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स्मृतियां निषादोको ब्राह्मण पिताके संसर्गसे शूद्रा माताओमें 
उत्पन्न हुई सन्‍्तान बतलाती हैं। पुराण उन्हे विन्ध्य और 
सतपुड़ा पहाडोका निवासी बतलाते हैं. 


(उक्त उल्लेखोसे यह स्पष्ट हो जाता है कि उत्तर सहिताओ, 
ब्राह्मणो, उपनिपदों ओर सूत्रोके कालमे बेदिक आये पंजावसे 
पूरबकी ओर बढे थे ओर गगाके दोआवेमे बस गये थे। उस 
कालमे उनका प्रधान कार्यक्षेत्र कुरुक्षेत्र थ। यह उल्लेखनीय 
है कि वैदिक सभ्यताका स्थान पजावसे व्रमशः पूरवकी ओर 
बदलता गया। इस कालसे पजाव ओर पश्चिमकी प्रधानता ही 
नहीं गई किन्तु शतपथ ओर एतरेय ब्राह्मणमे पश्चिमकी जातियो- 
को तिरस्कारकी दृष्टिसे देखा गया है)" इस कालसे ऋग्वैदिक 
कालीन जातियोमे बहुत परिवतेन दृष्टिगोचर होता है. तथा अनेक 
नई जातियों प्रकाशमें आती है। भरतोकी वह स्थिति नहीं रहती 
किन्तु वे कुरुओंमे समा जाते है ओर कुरुपग्वालोकी एक शक्ति- 
शाली जाति खडी हो जाती है जिसने मध्यदेशकों हथिया लिया। 
पूरवमे कोसल, विदेह, मगध ओर अग चसकते हुए दृष्टिगोचर 
होते हैं। आन्ध्र पुड़ू, मूतिव, पुलिन्द, शवर ओर निपाढ ये 
जातियों वहिष्दृत मानी जाती थीं जिनका ब्राह्मणीकरण नहीं हो 
सका था। 

इस तरह उपनिषद्‌ काल तक नमंदाके उत्तर तक ही आर्यों 
का प्रभाव विस्तार हो सका था। (बै० ए०, प्रृ० ६५२-२६२ 
कै० हि०, जि०१, अ्र०५, प्रीहि० इ०, )। 


धर्म और दर्शन 


ऋग्वेद पश्चात्‌ कालीन धार्मिक ओर दाशनिक विचारोको 
जाननेके लिये सबसे प्रथम अथवबेदको लेना ठीक होगा, क्योंकि 
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विद्नोके मतालुसार अथवबेदमे प्राथमिक धार्मिक विचारोंका रूप 


रक्षित है, जो अन्य वैदिक ग्न्थोमें नहीं है। 


ऐसी संभावना की जाती है कि पुरोहितके लिये प्राचीन _ 
भारतीय नाम अथवन था। अतः अथवनेदका मतलब होता है 
पुरोहितोंका वेद या पुरोहितोंके लिये वेद । अथवेका मतलब 
जुादूगरीसे भी है। परम्भमे पुरोहित ओर जादूगर एक ही होते 
थे। किन्तु पीछे इनमें विभेद हो गया । व्राह्मण स्घृतियोंमे शत्रओं 
के विरुद्ध अर्थववेदकी भूत-ओेतविद्याका प्रयोग करनेकी स्पष्ट 
श्राज्ञा दी गई है ( मनु० ११-१३ )। और वैदिक विधिके जिन 
प्रन्थोमें यज्ञोंका वर्णन है. उनमें भूत-प्रेतविद्या तथा जादू-टोनोंका 
भी वर्णन है, जिनके द्वारा पुरोहित बाधघाओको जड़मूलसे उखाड़ 
सकते थे । 

अथर्ववेद्मंं इन सबकी बहुतायत है और इस दृष्टिसे उसका 
महत्त्व विशेष है। अथबबेदमें जादू-टोनेसम्बन्धी ऋचार्णे चहुत 
बडी संख्यामें वर्तमान हैं। इनमेंसे कुछ शत्रुओंके विरुद्ध प्रयोग किये 
जानेबाली भूत-प्रेतविद्यासे सम्बद्ध हैं और कुछ आशीवोदात्मक 
हैं। ये सब राजाओंके कामकी वस्तुएँ थीं। प्रत्येक राजाको 
एक पुरोहित रखनेकी आज्ञा थी ओर बह पुरोहित जादूगरीका 
जानकार होता था। उससे वह राजाकी रक्षा करता था। इसलिये 
अथवचेद राजन्यवर्गसे सम्बद्ध था (हि० इं० सिं०, विन्ट० 
पृ० १४६ )। 

ब्राह्मणवर्ग आरस्भसे ही एक प्रयोगशील वर्ग रहा हे 
वह हसेशा राजाओं तथा अन्य मलुष्योंके हितसें जादू-टोनेका 
प्रयोग करता आया है। मनुम्म्॒ति ( ११-३३ ) में स्पष्ट कहा है 
कि ब्राह्मणकों बिना किसी हिचक्तिचाहटके अथर्वंबेदका 
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उपयाग करना चाहिस । शहद ही साहागका 'परा है, उसके दास 
सह अपने शतायो हो सार रायता 5 । 

एस प्रकार संपि 'प्रवतये” सा यान ओर यन-प्रतसम्यस्नी 
विधाओस गरा पा +/ फिर भा उसे पद होजशमिक गाय 
भां पाय जात ४ । 

पवावदगे भा 'चपम्ति, इन्द्र ऑडि थे को खासा हे था 
पार्पे।यि | | उनसे उस रह रेस थाोगा रात ७» । गरस पिशायो के 
नाशकफ ऋूपसे ही उस हो प्रावना ४ जाता है चर उसका राना 
स्वाभायिय शाचार साया सजा टिया गया ए । 

तनिशके रचनिसा "पीर रेनाही शपमे एप रावाय उयलाथा 
विचार तथा टहा, गपस , रस "साठ एड प्ररिभाधित शर/ 
अभर्चवेदगें मिलते 7 । एागाएगे सटे जयो सी रूप चौर पा बार 
उपनियर्गे जिस शवरस्शस एस झोसे ४, 'चरैथजवेरक झट 
शिवा रूप उसे एोनोओे यीचया प्ररीन होता 8 । 

एसमें, जो हप संगत उसे सच बांध सारण सालपा 
घतलाया * ( ६६, ४३-:-६ )। सिल्तु एस हाशनिक विचार 
घारो और शिन रमपटाया तासा-याना बना गया।, उस्ोने उसे 
एक रहस्यका रूप £ उाला 8। इसके साथ ही सगूद्ध यरपनाएँ 
भी पाएं जाती 79, झेसे शहाचार्ीके सेशमें प्रथम सिश्मन्तक 
रूपमे सूर्यफी प्रशसा, तथा बल, गाय 'ओर पझ्ात्यफी प्रणसा। 
सावारणतया यः माना जाता है कि 'पवबपेतड्ा सर्म, प्राय 
ओर 'नाय विचारों सिलित रूप #। एस सतके 'यनुसार 
' जब बैदिक 'ग्रार्य भारतमे 'आगेकी ओर बढ़े तो उनकी मुठभेड़ 

श्रसमभ्य जातियोसे हुए जो सपे, पत्थर वगेशका पृञने थ। 

आयेनि उनकी उन बातोका 'प्रात्ससाव कर लिया। इससे 
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स्वभावतः मूलनिवासी जातियोके घम्मकों प्रोत्साहन मिला और 
वैदिक धर्मका पतन हुआ, क्योकि उसमें जादू-टोना घुस बैठा । 
जब हम सामवेद ओर यजुर्वेदकी ओर आते हैं तो एक नवीन | 

ही संसारमे प्रवेश करते हैं। समस्त वातावरण यज्ञके धूम और 
क्रियाकाण्डकी प्रशंसासे व्याप्त है। यज्ञसे सब कुछ मिल सकता 
है। ये दोनों वेद यज्ञके लिये ही रचे गये प्रतीत होते है । जब 
तक हम उस स्थितिको न जान ले जिसमें रहकर याज्ञिक सस्थाका 
विकास हुआ तब तक उस कालके धर्मका विवरण सममभमें 
नहीं आ सकता | अतः उस पर प्रकाश डाला जाता है-- 


वेदिक कालीन यज्ञ 


यद्य प ऋग्वेद्से धर्मफे किसी विकसित रूपकी सुनिश्चित 
रेखा सामने नहीं आती । तथापि इतना स्पष्ट है कि वैदिक आया 
को उपासनाके मुख्य स्तम्भ यज्ञ थे ।( स्व* लोकसान्य तिलकका 
मत था ( ओरेन ए० १२-१३ ) कि जेसे आजकल भी पारसियों 
के यहाँ सदा अग्नि प्रज्वलित रहती है वैसे ही बेढिक ऋषियोके 
घरोमे सदा अग्नि जलती रहती थी और वे उसमे यज्ञ किया 
करते थे |) ब्राह्मण अन्थोमें जिन अनेक यज्ञोंकी विधियोका 
विस्तारसे वर्णन है, वे उत्तरकाल में प्रचलित हुए हो, यह संभब 
है, किन्तु वार्षिक यज्ञ करनेकी परस्परा प्राचीन प्रतीत होती है । 
यज्ञ करनेवाले पुरोहितके ऋत्विज नामसे भी इसपर प्रकाश 
पडता है। ऋतु + यज-अथोत्‌ ऋतु में यज्ञ करनेवाला । 

ऋग्वेदक देखनेसे अतीत होता है_ कि उस_ समय यज्ञोका 


वैसा जोर नहीं था, जेंसा व्राह्मणकालमे हुआ। .ऋग्वेदकी 


अधिकतर ऋतचाएँ सोमयाग सस्बन्धी विधि-विधानोसे पूर्ण है। 
और अश्वमेधके सिवाय अन्य किसी पशुयागका भी उल्लेख 
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नहीं है। किन्तु ऋग्वेढके पुरुष सूक्तको लेकर कुछ विद्वानोंका 
यह मत है कि इससे प्राचीन नरमेध प्रथाका वर्णन है, क्‍योंकि 
शुक्लयजुर्वेदर्म यही सूक्त पुरुपमेधके अथेमें लिया गया है ) 

(यज्नाउष्ठानके लिए चार ऋत्विजोकी आवश्यकता होती थी-- 
होतो, उद्गाता, अध्ययु तथा ब्रह्मा । होता मतन्रोका उच्चाश्ण करके 
देवताओंका आह्यन करता था। इस मंत्रसमुदायका संकलन 
ऋणग्वेदमे है । उद्गाता ऋचाओंको मधुर स्व॒ससे गाता था, इसके 
लिये सामबेढ है । यज्ञके विविध अलुष्ठानोंका सस्पादन करना 
अध्वयुका कतंव्य था, इसके लिये यजुर्बेद है। ब्रह्मा सम्पूर्ण 

यागका निरीक्षक था, जिससे अनुष्ठानसे कोई विष्तबाधा न आधे 
इसके लिये अथवेबेद है 

सोमयागके लिए होंता, उद्गाता ओर अध्वयुके साथ सात 
ऋत्विजोका उल्लेख ऋग्वेदसें किया है। किन्तु जब हस 
अवोचीन सहिताओं ओर ब्राह्मण प्रन्थोंकों देखते हैं तो यज्ञोका 
ही प्राधान्य प्रतीत होता है। ऋत्विजोंकी सख्या भी १६-१७ तक 
पहुच गई है। सोमयाग और पशुयाग वहुत पेचीदा हो गये हैं । 
ऋग्वेदके देवताओके स्थानपर यज्ञोने आधिपत्य जमा लिया हे, 
ओर देवताओंका प्रभाव लुप्त हो गया है। केवल यज्ञ देवताको 
सब मानते हैं। यह यज्ञकतोके सामन देवताओकों भी क्रुका 
सकनेकी सामथ्य रखते हैं । 

(शत्तपथ आहः्ण( १।३।३।३-७ ) में कहा है--यज्ञ विष्यणु था, 
आर वह्‌ वामन था। बादमे वह धीरे-धीरे बढ़ता गया और 
उसका सर्वत्र प्रचार हुआ | फिर आगे कहा है--'देवोके पुरुषमेघ 
कर चुकनेके बाद पुरुषके अवयवोसे एक ज्योति निकली, और 
उसने एक घोड़ेके शरीरसे प्रवेश किया, फिर गायसे, फिर भेडमें 
फिर बकरेमें, फिर प्रथ्वीसे, पए्ृथ्वीसे वह जो ओर चावलमें आई 
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शतपथ ब्राह्मणका उक्त कथन यज्ञके क्रसमिक विकासपर 
प्रकाश डालता है |) 

यहा एक पशुयागका विवरण देना अनुचित न होगा। 
यह पशुयाग अन्य पशुयागोका मूलरूप है। यह छे 
ऋत्विजोंकी सहायतासे होता था। इसमें एक पाशुक वेदी होती 
थी, जिसपर पशुयागके लिये आवश्यक सामान ओर आहुतिका 
द्रव्य रखा जाता था । 

पशुको बॉबने के लिये एक यूप--लकडीका खंटा रहता था| 
इसपर घी चुपड़ा जाता, फिर एक डोरी बाधी जाती | उससे एक 
लकडी पिरोइ जाती। प्रत्येक काम अध्वयुको करना पढता था और 
होता प्रत्येक क्रियाके अनुकूल सत्र पड़ता था | इस तरह यूप पशु 
बन्धनके योग्य होता | पशुके दोनों सीगोंके बीचमें डोरी वाघकर 
इस डोरीकों यूपमें बाधी गई डोरीके साथ बाघ दिया जाता | 
इसके बाढ यज्ञकी तैयारी होती । 


मुख्य यागके पहले प्रयाज यागकी विवि प्रारम्भ होती | पशु- 
यागसें ग्यारह प्रयाजयाग होते भे | इन ग्यारह प्रयाजयागोसे से 
प्रथम दसमें घीकी आहुति दी जाती। किन्तु अन्तिमसें पशुकी 
नाभिके पास जो मेद रहता है, जिसे वया कहते हैं, उसकी आहुति 
दी जाती | अतः ग्यारहदवें प्रयाजयागसे पहले पशुवधकी तैयारी 
करनी पड़ती | 

जो व्यक्ति पशुवध करता उसको शमिता कहते थे। पाशुक 
वेदीके उत्तरमें पशुवधका स्थान होता था । चहाँ पशुके शरीरको 
पकानेके लिये अग्नि प्रकट की जाती थी | एक ऋत्विज अग्निकी 
रशाल जत्लाकर पशुके चारों ओर घुमाता । इसका उद्देश्य था कि 
राक्षस पशुपर आक्रमण न करे, क्योंकि वे अग्निसे डरते है। इसी 
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२ुफ कर चर 
समय होता पशुवधके लिये शमिताकों बुलाता। और एक मन्र 
पढ़ता, जिसका भाव इसप्रकार है-- 


“इस कामसे पशुकी माता अनुमति दे, पिता अनुमति दे 
सहोदर भाई अनुमति दें, इसके मित्र तथा साथी अनुमति दे। 
इसके पेर उत्तर दिशामे रहे, चछ्ु सू्यंकी ओर रहें, प्राण वायुका 
जीवन आकाशका, कान दिशाओका ओर शरीर प्रथ्वीका 
आश्रय ले। इसका चसडा इस तरहसे अलग करो कि वह फटे 
नहीं । नाभिको काटनेसे पहले उसकी चर्चवी निकाल लो । इसकी 
आश्वांस बाहर न निकले । इसकी छाती इस तरहसे काटो कि वह 
एक पर फेलाये पक्षीकी तरह मालूम दे। आगेके पैर काटो | 
इसके कन्धे कछुवेकी शकलमे काटों। पिछला भाग ऐसा काटो 
उसे कोई हानि न पहुँचे | जंघाओको करवीरकी पत्तीकी शकलमें 
काटो। २६ पसुलियोंको अलग-अलग करलो | ओर सब सभ्योको 
इस तरह बॉटों कि कुछ वाकी न रहे। विष्टे वगेरहके लिए एक 
नाली खोडों, खून राक्षसोंके लिए फेंक दो । 

अन्तसे कहता--हि बधक | इस पशुका घात करो, घात करो 
अपाप, अपाप, अपाप, इस कममसे जो सुकृत हो वह हमें अपण 
करो। जो दुष्कृत हा वह दूसरोकों अपण करो! ( तैत्ति० ब्रा-)। 

पशुका बध हो चुकनेके बाद यजमान, उसकी पत्नी ओर 
अध्वयु पानीसे उसे धो डालते। अध्वयु उसका पेट चीरकर 
वया निकाल लेता। उसका सहायक प्रतिप्रस्थाता दो 
तलकडियोकी सहायतासे उस बयाकों उठा कर अग्नि पर 
तपाता । फिर उत्तर वेदीके बीचकी आहवनीय अग्निके 
ऊपर उसे पकड़े रहता । अग्निके तापसे पिघल्कर वया अग्निमें 
टपकती । अध्वयु उस पर घी डालता । विधिपूर्बक मतन्न पाठके 
बाद इस वयाका थोडा भाग अग्निमें डालनेके पश्चात्‌ प्रयाजयाग 


प्राचीन स्थितिका अन्वेषण श््‌ 


पूर्ण हो जाता और शेष भाग मुख्य यागके लिये रख लिया 
जाता। 

पशुयागका मुख्य देवता इन्द्र ओर अग्नि है। प्रयाजयागके 
वाद अव्बये उनके उद्दे श्यसे पहले वयाकी आहुति देता | वयाकी 
आहुतिके बाद पुरोडाशकी आहुति ओर अन्तमे पशुके अगोंकी 
आहुति दी जाती | पूर्णमास यागमे तो मुख्य आहुति पुरोडाशकी 
दी जाती थी, किन्तु पशुयागकी आहुतिका द्रव्य पशुकी बया 
और मास होता था। किन्तु यदि पशुमासके साथ पुरोडाशकी, 
आहुति न दी जाये तो पशुयाग सम्पूर्ण नहीं होता था। वयाको, 
आहतिके बाद एक ओर अग्निसे पशुके अंग प्रत्यंग पकाये जाते,.. 
दूसरी ओर अध्वयु पुरोडाश याग करता।.. शा टाजो ' 

पशुके सभी अज्ञ आइतिके योग्य नहीं माने जाते | हृदय, 
जीभ वगैरह ग्यारह अंग मुख्य ठेवताकी आहुतिके योग्य साने 
जाते थे | पशुका रक्त राक्षसोको मिलता। रक्तकों यज्ञशालासे 
बाहर फेंक दिया जाता था। जो शमिता पशुका वध करता वही 
छुरीसे पशुके अड्ोका काटकर हाडीमे उन्हें पकाता था। 

पुरोडाशकी आहुति हो चुकनेके वाद शमिता खबर देता 
कि पशुका शरीर पक गया है। तब अध्वयु मुख्य देवता इन्द्र 
ओर अग्निके णद्देश्यसे पशुके अज्ञोंकी आहुति देता। मुख्य 
यागके पीछे स्विष्टक्षत याग होता । यह्‌ याग रुद्र देवताके उद्देश्यसे 
किया जाता था। इसके लिए पशुके कुछ अग निश्चित थे । इसके 
पश्चात्‌ हविशेषका भक्षण होता। ऋत्विज लोग अपना-अपना 
भाग खाजाते । जिस व॒स्तुकी आहुति दो जाती है उसके बाकी 
बचे भागकों हविशेष' कहते हैं। जबतक ह॒विशेष नहीं खाया 
जाता तबतक यज्न पूर्ण और सार्थक नहीं होता | पशुयागमें 
मासकी आहुति दी जाती है अतः हविशेष मासको खाना आवश्यको 
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है। अथर्ववेदके गोपथ ब्राहणमे विस्तारसे उन्न व्यक्तियोकी 
तालिका दी है जो यज्ञसे भाग लेनेके उपलक्ष्यमे हृविशेप मासका 
भाग पाते है। उसके ३६ भाग किये जाते थे और उनका 
बटवारा इस प्रकार होता था-- 

प्रस्तोताको जीभके साथ दानो जबड़े, प्रतिहतोका गन और 
ककुद ( बेलके कन्धेका उठा हुआ भाग ) उद्घाताकों छातीका 
भाग, अध्वयुकों कन्धेके साथ दाहिना पाश्वं, उपगाताकों वाया 
पाश्व, प्रति प्रस्थाताकों वॉया कनन्‍्धा, श्रद्मा और रश्याकी स्त्रीको 
दाहिना नितम्ब, पोताकों ऊझ, होताकों वॉया नितम्व, इत्यादि । 
जो इस चेंटवारेमे सम्मिलित नहीं हाते थे उनको अनेक शअपशब्द 
कहे गये हैं। आश्वलायनने अपने ग्रश्मसृत्रके प्रथम भागऊे 
ग्यारहवें अध्यायमे 'पशुकल्प” शीपेक्से उन नियसोफों दिया 
है जो पशुकों काटनेमें पालन ऊज़िये जाते थे। यत्याप ऋग्वेटमे 
गोंको अध्न्याः--न मारने योग्य कहा है तथापि उसके वधका 
ऐकान्तिक निपेध नही था। आश्वलायनके ग्रद्मयसूत्नस वर्णित यज्ञोमें 
एक 'सूलगो' यब्का वर्णन है । यह शरद या बसन्‍्तमे किया 
जाता था। इसके लिए ऐसी भाय आवश्यक होती थी, जो पीले 
रगकी न हो, जिसपर सफेद या काले धव्मे हों ओर जो सर्वात्तम 
हो । उसको पानीसे नहलाया जाता था ओर चेद्क मंत्र पढ़कर 


'कद्कको भेंट कर दिया जाता था। उसके वलिद्नके लिए ऐसा 


स्थान पसन्द फ्रिया जाता था जो गाचसे बाहर प्रव या 
उत्तर विशामे हो, जहासे गाव दिखाई देता न हो, ओर न 
गावसे वह जगह दिखाई देती हो। वलिदानका समय मध्य 
रात्रि था। 

पेछ, खाल, स्नायु ओर खुर अग्निमे डाल दिए जाते थे ओर 
रक्त कुशोंवर फेक दिया जाता था । सूत्रकारका कहना है कि उसके 
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मांसकों न तो गॉवमे ही ले जाना चाहिये और न बच्चोंकों ही 
उसके पास आने देना चाहिये | स्वस्त्ययनके बाद इसको प्रसाद 
रूपसे खा लेना चाहिये | कुछका मत' है नहीं खाना चाहिये । 
लेता था वह सभी देवताओके सामने अपने आल्म्भनके लिए 
तैयार होता था ओर (558 बढलेमें पशुकों क्रय करता था ) 
इसका मतलब यह कि यज्ञर्मं जो पश॒ भेंट दिया जाता था 
बह थजमानका प्रतिनिधि था। प्राचीनकालमें यह विवाद हुआ 
था कि सोमयागके पहले अग्नि ओर सोमको जो पश सेंट किया 
जाता है, उसका मॉस खाना चाहिये या नहीं ? क्‍योंकि चह पशु 
यजमानका प्रतिनिधि होता था, अतः उसका मास नरमास हुआ 
ओर नरमांसका खाना कहाँ तक उचित है ? 


एतरेय ब्राह्यणमें इस विवादका निरसन करते हुए लिखा है 
कि “अग्नि और सोसकी सददसे इन्द्रने वृत्रका बध किया था | 
अतः इन्द्रने सन्तुष्ट होकर अपम्नि ओर सोमको यह वरदान दिया 
था कि सोमयागके पहले जो पशु भेट किया जायगा बह तुम्हें 


मिलेगा । अतः वह पशु देवताका भक्ष्यमात्र है, यजमानका 
अतिनिधि नहीं है । 


मत्र-त्राह्मणात्मक वेद प्रतिपादित उक्त यज्ञ धर्मकी क्रमसे 
किस प्रकार वृद्धि होती गई, और उसका विस्तार कहाँतक हुआ 
इसका एक चित्र कवि_ हके नेषध काव्यसे यहाँ देकर 
चचोको समाप्त करेंगे |( नैषधके १७ बे सगमें कविने कलियुगके 
निषध देशमें जानेका वन करते हुए लिखा है--जब कलि राजा 





* अस्य पशोः हुतशेष॑ न प्राक्षीयात्‌। श्रन्यत्र इच्छातः 
ग्राश्नीयात्‌ वा । 
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नलऊी राजधानीके निकट परुँचा, तो उसे नगरीमे प्रवेश करना 
कठिन होगया, क्योकि वेदध्यनि करते हुए श्रोत्रियोफे शब्द उसके 
कानोम पडने लगे | होमके धीकी गन्धसे उसकी ब्राणशक्ति नष्ट 
होगई, यज्ञका धस उसकी आऑॉसोस भर गया। 'अतिथवियोक पेर 
धोनेके जलसे पिच्छलित हुए आऑगनोमें उसे पर रखना कठिन 
होगया, यलकी 'अग्निकी गर्मासे उसकी ऐसी दशा होंगडई मानों 
कम्हारके आवेमे जा पडा हैं। नगरमे जगह-जगह यलके पशुओं 
का घाधनेके लिए गे हंए यूप उसे ऐसे लगे माना प्रथ्चीर्में जगह- 
जगह फीले गढे #० हैं। कलिने अपनी प्रिया हिसाको बहत 
खोजा, किन्तु उसे वह इृष्टिगाचर न हुई। गोमेघ यलमे बलिदान 
करनेके लिए खडी गोंकों टेखकर वह उसर्कः ओर दांडा, 
किन्तु यह हिसा तो वेढिकी हानेसे हिसा ही नहीं थी 
अतः वहाँ भी उसकी दाल नहीं गली। शझआगे श्राह्मणोकों 
मब्रिपान करते देखकर कलि बहुत प्रसन्न हआ। किन्तु जब 
उसने देखा कि वे ब्राह्मण सोन्रामणि यज्ञ कर रहे हैं. ( इस यन्नमे 
मठिरापान विधेय है ) तो वह सिर धुनने लगा) एक स्थानपर 
एक भनुष्यकों त्राह्मणका वध करते देखकर कलि वह्त प्रसन्न 
हुआ, किन्तु जब उसने देखा कि वह महुष्य सवसेध नामका यज्ञ 
कर रहा है तो डसे ज्वर ही आ गया ( सबमेध' में प्रत्येक 
जा के एक-एक प्राणिके वध फा विधान है ) |) 
तब कलिने अपने सित्र जैन ओर वोद्ध साधुओकी खोज की, 
क्योकि वे वैडिक हिसाके विरोधी है, किन्तु उसे ज्ञिन ( बोद्ू 
के स्थानपर तो अज़िन-क्ृष्णुम॒गका चसे दिखाई दिया ओर 
ज्पणक ( जैन साधु ) के स्थान में अक्षपण-जुआ खेलनेके पासे 
5. सर्वमेधे हि तत्तज्जातीयेकैक प्राणिहिंसाधिकारात्‌ ब्राह्मणों ब्राह्मण- 
मालमभेत? इति ब्रह्मवधस्य वेघत्वातू ॥ ने, टी. १७स, १८६ श्लो । 
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दिखाई दिये । ( राजसूय' यज्ञमें यजमान जुआ खेलाता है )। 
एक स्थानपर कलिने एक कामुकको सजातीया, विजातीया, 
गम्या, अगस्या सभो स्त्रियोकों भोगते हुए देखकर संतोष किया 
कि यहाँ मेरी गति है, किन्तु उस काम्रुकको चामदेव्य मुनिके 
द्वारा उपदिष्ट ब्रह्मविद्याका उपासक जानकर खेद हुआ |» 


( “अश्निष्टोम यागको देखकर उसे बहुत कष्ट हुआ, पौर्णमास 
यागको देखकर उसे मूछो आगई ओर सोमयागकों देखकर 
उसने अपनी मृत्यु ही समक ली। एक जगह ब्राह्मणोको 
परस्परका छुआ हुआ उच्छिष्ट खाते हुए देखकर उसे परम 
सनन्‍्तोष हुआ | किन्तु जब उसे ज्ञात हुआ कि ये लोग हविशेष 
सोमका भक्षण कर रहे हैं. तो सिर घुनने लगा क्योकि सोममे 
उच्चिष्ट नहीं माता जाता । एक स्थान पर गौवध होता देखकर 
कलि उस ओर दोडा। किन्तु जब उसे ज्ञात हुआ कि यह तो 
अतिथियोंके लिये मारी जा रही है तो वेचारा अपना सा सुह 
लेकर लौट आया [9 

(आगे एक मलुष्यकों आत्मघात करते हुए देखकर कलिकों 
बडा आनन्द हुआ। किन्तु जब उसे ज्ञात हुआ कि यह सर्व- 
सवार यज्नकती है तो उसे बडी व्यथा हुईं। जिसकी मृत्यु निकट 
होती है और जो असाध्य रोगसे पीड़ित होता है वही इस यज्का 


&७ 0० र्प है बन्र 


अधिकारी है। वह पशुरमंत्रोंके द्वारा अपना ही सस्कार करके 
ल्‍9 न म७५ ५० हि आह पकओ। अल 2 2० थक वन 5 कर खअपनेको जे 
तथा आत्मघात करके संबेस्वार नामक यंजमे अपनेको होमे देता 


है। आगे 'महाब्रत नामक यज्मे एक ऋ्रह्मचारीकों दुराचारिणी | 


5:58 ->+जव जल +न >> कलिने 


ख्रीके साथ मैजुन करते हुए ेखकर कलिने य्ज्ञको विटोंका | 


१. राजसूये यजमानोऊक्षें) दीव्यति !! २ “वामदेव्योपासने सर्वाः स्तलिय 
उपसीदन्ति! इति श्रुति३। ३. महात्रते ब्रह्मचारि-पुश्चल्यो' सप्रवाद ' । 
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कम समझा। तथा अख्रस्रेथ यज्ञम यजमानकी भायोका अखके 
साथ सम्भोग करते देखकर उस मू्खे कलिने माना कि बेद किसी 
धूत्तकी कृति 

यज्ञोके सम्बन्ध एक बात आर बतला देना आवश्यक है | 
पुरोद्दितोके मन्दिर नहीं भे ओर सम्भवत न मूर्तियों ही थी। 
प्रत्येक यज्ञानुष्ठानके लिये यद्ष करानेबाले चजमानके स्थानमे 
ही बेदी वना ली जाती थी। यज्नसे जो पुर्य ल्ञाभ होता था वह 
केवल यज्ञ करानेबालेको ही होता था। अत; वह यपघका प्रा 
व्यय उठाता था--बध किये जानेबाले पशुओके लिये, विभिन्न 
कासो पर नियुक्त व्यक्तियोके लिये ओर पुरोहितोकी दक्तिणाके 
लिये उसे परा खच करना होता था। इचिणासे मृल्यवान 
वस्त्राभूषण, घोडे, गायें ओर रबण दिया जादा था । किस समय 
उक्षिणामे कोन बरतु देनी होती थी यह सव लिखा हुआ हैं। 
स्वर्शदानकी वहुतायत है। लिखा है--धम्मोत्मा पुरोहितको 
स्वर्श्कों विशेष झूपसे रवीकार करना चाहिये, क्योकि उसमें 
अग्निके बीज निहित हैं । 

अतः यज्ञोमे बहुत व्यय होता था और धनी व्यक्ति तथा 
राजा लोग ही उन्हे करा कै थे। इसीसे यज्ञोका सुख्य सम्बन्ध 
त्राह्यणो और क्षत्रियोसे है| अत्त:ः ब्राज्मणो और क्षत्रियोके 
सम्बन्ध भी तत्कालीन रिथतिको जान लेना आवश्यक है | 


ब्राह्मण और क्षत्रिय 


जब बैदिक आये पजाबमे आये तव उनकी सस्कृति क्या 
थी, इस विपयसे विशिन्न सत हैं | फिर सी साधारणतया ऐसा माना 
जाता है कि वे पशुपालक और कृषक थे । पंजावमसे बस जानेपर 
उनकी इस धृत्तिमें तेजीसे वृद्धि हुई । किन्तु डस समय आर्योकों 
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इस देशके प्राचीन निवासियोसे-जो आर्योस्ते अधिक सुसंस्क्ृत 
ओर सभ्य थे, प्रायः युद्ध करना पड़ते थे, जिससे कृषि कार्यामे 
विध्न होता था ओर सुदक्ष प्रतिहन्दी यो्ाओसे युद्ध करनेमे भी 
कठिनाई प्रतीत होती थी। अतः कार्यका विभाजन कर 
दिया गया। 


( 'आरम्भमे वैदिक आर्येमि जातिसेद नहीं था। ऐसा प्रतीत 
होता है कि पोरोहित्य और शासनका काम संयुक्त था। किन्तु 
वैदिक आरयों और पजाव-अफगानिस्तानके प्राचीन निवासियोके 
साथ होनेवाले सत्तत युद्धोने वैदिक आर्योका विवश किया कि 
अपने-अपने व्यदसायके अनुसार वे अपनेको विभिन्न समुदाययोमे 
विभाजित करले । घीरेघीरे योद्धा छोगोंका स्थान उन्नत होता 
गया ओर वे क्षत्रिय कहलाये |) 


ऋग्वेठमें वर्ण”! शब्द मनुष्योंकी कक्षाएँ बतलानेके लिये 
आया है, क्योकि दासों ओर आये बर्णमे अन्तर था। किन्तु, 
इस हृष्टिसे अन्य सहिताओ ओर ब्राह्मण ग्रन्थोसे ऋग्वेदका 
मोलिक मतसेद है, क्योकि उनमें चार वर्णोका स्पष्टरूपसे 
निर्देश है। यद्यपि ऋग्वेदके अन्तिम पुरुष सृक्तमे भी राजन्य, 
त्र॒ह्मण, वैश्य, शूद्र चार वर्णाका निर्देश है, किन्तु चूंकि 
विद्वान लोग इस सूक्तकों अर्वाचीन मानते हैं, अतः ऋग्वेद ' 
कालमें चारों बर्णके स्थापित हो जानेकी बात सदिग्धि 
मानी जाती है। जिम्मर ( 2777० ) का कहना है कि 
ऋग्वेद को जातिबिहीन परम्पराका जो यजुर्वेदकी जातिगृत 
परस्पराके रूपसे परिवर्तन हुआ इसका सम्बन्ध वैदिक आयकि: 
पूरवकी ओर बढ़नेसे है । 


१ प्री हि० इ०; प्रृ० २३। २ वै० इ०, जि० २, पृ० २४८। 
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प्रारम्भसे राजन्य अपने तथा जनताके लिये यज्ञ कर सकता 
था। किन्तु ऋग्वेद ( ३-३२३-८, ७-१८-८३ ) मे ऐसे भी उल्लेख 
है, जिनमे पुरोहिताई जबरदस्ती ली गई है, जैसे विश्वामित्र और 
वशिष्ठके सम्वन्धमें | जब ऋग्वेद पूर्ण हुआ तब पुरोहित जाति 
स्पष्टहपसे एथक्‌ स्थापित हो चुकी थी। तथापि दो क्षत्रिय वर्गनि 
बलपूबक पुरोहितोम स्थान प्राप्त कर लिया । अगिरस, वशिष्ठ, 
अगस्त्य और भागवोकों मूलतः देवीय बतलाया है। किन्तु 
विश्वामित्र ओर काण्वको क्षत्रिय वर्गका वतलाया है । 
.. विश्वामित्र भारत झषत्रियोंम से थे और कण्व नृषदका पुश्र 
था, जिसे पुराणोमे क्षत्रिय कहा है। (आश्वलायन श्रौत्रसूत्के 
अनुसार विश्वामित्र, जमदग्नि, भारह्ााज, गौतम, अत्रि, बशिष्ठ, 
काश्यप ओर अगस्त्य ये सब ब्राह्मणोके पूर्व पुरुष हैं। इन आठोमे 
से चारको ज्ाह्मण योत्रोका मूल माना जाता है । महाभारतमें कहा 
है कि अंगिरस, काश्यप, वशिए्ठ और श्वगुसे वैदिक आरयोके 
आचीनतम पुरोहितोकी सनन्‍्तान चली है, वेदिक साहित्य बतलाता 
है कि उन पू् पुरोहितोने अन्य वर्णोके मनुष्योके द्वारा पुरोहितोका 
कार्य. किये जानेपर रोष प्रकट करना आरम्भ किया । 
विश्वामित्र ओर वशिष्ठकी कलह स्पष्टरूपसे इस बातकी सूचक 
हैं कि प्राधान्य और शक्तिके लिये पुरोद्दितो और राजन्योके वीचमें 
मगडे" हुए थे । 

यहाँ पुरोहित ओर त्राह्मणके सम्बन्ध थोड़ा प्रकाश डाल 
देना उचित होगा । राजाके समस्त धाम्मिक छत्योमें पुरोहित-अगुआ 
होता था | एवरेय ब्राह्मण ( ८-२० ) में कहा है. कि राजाकों एक 
पुरोहित अबश्य रखना चाहिये, अन्यथा देवता उसकी भेंट 


१ डीहि० इ०, पृ० २४ । 
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स्वीकार नहीं करेंगे। पुरोहित अपनी प्रार्थनाओके द्वारा युद्धमें 
. राजाकी विजय ओर सुरक्षा की गारन्टी लेता था। वह धान्यके 
लिये पानी वरसाता था। वह एक 'जाज्वल्यमान अग्नि थी जो 
_ “राजाकी रक्षा करती थी 
... किन्ही' विद्वानोके मतानुसार आरस्मसे ही पुरोहित यज्ञोमें 
_ आ्राह्मण पुरोहितके रूपमें कास करते थे। अपने इस कथनके 
प्रमाणमें वे कहते हैं कि वशिष्ठका निर्देश पुरोहितके रूपमें भी है 
: और प्राह्मणके रूपमे भी है। शुनःशेपके यज्ञमें उसने ज्राह्मणके 
“ रूपमें कार्य किया, किन्तु वह सुदासका पुरोहित था। बृहस्पतिको 
देवताओंका पुरोहित और ब्राह्मण कहा है। इस तरह स्पष्ट है. कि 
जाह्षण प्रायः पुरोहित होता था। यद्दी वजह है जिसके कारण 
उत्तरकालमे यज्षो्में व्राक्षणका स्थान सबसे प्रमुख हुआ | किन्तु 
यह कहना कठिन है कि प्रारस्भमे भी त्राह्मणकों बेसा दी प्रमुख 
स्थान प्राप्त था । 

ज्षत्रियका त्राह्मणके साथ घनिष्ठ सम्बन्ध होता था। तैत्तिरीय 
संहिता ( ५, १-१०-१ ) आदिसें दोनोंके अभेद्य सम्बन्ध पर ही 
, दोनोंकी अभ्युन्नतिको स्वीकृत किया है। कभी-कभी दोनोंमे कलह 
होनेके उदाहरण भी ब्राह्मण अन्थोंमें मिलते हैं। किन्तु ब्राह्मण 
' यज्ञका सर्वेसवो था, इसलिये ब्राह्मण ज्षत्रियकों मिटा डालनेकी 
शक्ति रखता था। 

त्राह्रणोंने देखा कि युद्धोंमि तो अनेक प्रकारके खतरे और 
कठिनाईयां है जब कि पोरोहित्यमें लाभ ही लाभ है और वह 
. शक्ति प्राप्त करनेका भी अच्छा साधन है, अतः उन्होने उसे दी 
 इथिया लिया । किन्तु इसके लिये उन्हे अनेक भंगढ़े उठाने पड़े । 


* » १, एत० ब्रा० ८, २४-२५। २. वै० इ०, जि० २, ए० ७। 
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हन झगढ़ोफे प्वशेष अथर्वत्रेद (४, १७-१६ ) से सुरक्षित हैं, 
जहाँ त्राहणोकी सतानेफे फारण संझयोके विनाशफा वर्सन | 
ववेदके सित्रय यजुवदकी शत्तरद्रीय प्रार्सनाओोमे भी उस 
तूफानी कालकी छाया ४ जब भारतकी आडिवार्सी जनता 
अमनन्‍्तापकों लिय 7० उत्तज्ित थी आर बउद्र समरत प्रकारऊ बुरे 
कार्य करनेवालोके रण देवताओं रूपगे पृज्रा जाता था। अस्तु, 
भत्रायणी संदिता ( ४-३-८ ) साहि बदिफ पस्रन्थोमे क्षत्रियर्स 
ब्रा्मणकी श्रेट्ताफ़ा दावा बराबर पाया जाता है ओरे ब्राठाण 
छापने मन्न तत्र तथा फ्ियाफाण्उफे द्वार छझन्नियों तथा जनताकों 
कभी भी कंगठरेसे डाल सकता था। यपपि राजसूय बन्तमे ब्राग्मण 
का राजाकी उपासना करना पडती थीं ऊफिन्तु भाद्ाणकी प्रथानता 
पज्षुण्ण थी। वहाँ स्पष्ट रूपसे स्परीकार फिया गया है कि पर्ग 
उन्ननिके लिये क्षत्रिय प्रोर ब्राश्णका मेल आवारभत है। वहाँ 
यह भी बतलाया है| क्रि (में० सं* १-८-७) बदधा राजाने 
ब्रातणका सताया तो निश्चय ही उसका विनाश हो गया | 
जैसे, स्वगंके ठेवताओकी तरह ज्राशण प्रश्बीका देवता (भूदेब) 
दावा ऋग्वेदमे शासद ही क्वचित मिले । शतपथ त्राह्मणसे 
(११, ५-७-१ ) ब्राक्मणफ्रे चार अधिकार बतलाये है--अचो 
( आदर पाना ), दान लेना, 'अज्येयता (फ़िसी के द्वार पीडित 
होना ) ओर प्वध्यता ( किसीके द्वार/ सारा न जाना ) | और 
उसके कतेव्य हैं- त्राह्मस्य, प्रतिरृपचर्या ( अपनी जातिके अनुरूप 
आचरण ), और लोकपंक्ति )) 
धअथववबेदके कुछ पयोमे त्राह्मणजातिके सर्वोच्च विशेषाधिकारो 
का भी दावा है ओर त्राहणकों श्रायः भूदेव ( प्रृ८-का टेवता ) 
कहा है। त्राह्मणकालमें इसका और भी परिपाक हुआ है। 
शतपथ त्राह्मणमें लिखा हैं--'देवता दो प्रकारके होते हैं. एक 
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देवता ओर एक ब्राह्मण देवता। इन दोनोंके बीच यज्ञका 
विभाग होता है | यत्तमे दीजानेवाली आहुतिया देवताओके लिए 
हैं और दक्षिणा ब्राह्मण देवताके लिये है। यज्ञमे आहुति देकर 
यजमान देवोंको प्रसन्न करता है, ओर दक्षिणा देकर त्राह्मण 
देवताओं को प्रसन्न करता है। जब ये दोनों प्रकारके देवता सन्‍्तुष्ट 
हो जाते हैं. तो यजमानको स्वर्ग प्रदान करते हैं |? 

(यज़मान के चार कतव्य हैं--उसे त्राक्षणोका आदर करना 
चाहिये, उन्हे दक्तिणा देनी चाहिये, उन्हे सताना नहीं चाहिये, 
उनकी हत्या नहीं करनी चाहिये । किसी भी परिस्थितिम राजाको 
ब्राह्फफी संपतिकों नहीं छूना चाहिये। यदि राजा यज्नकी 
दक्षिणाके रूपमें त्राह्मणोकों अपना राज्य प्रदान करता है तो उस 
राज्यमं रहनेवाले त्राह्मणोकी संपत्ति उसमें नहीं ली जायेगी। 
यदि राजा किसी त्राह्मणकों सताता है तो वह पापका भागी हे । 
राजाके राज्यारोहणके अवसरपर पुरोहित कहता हे--ऐ मनुष्यों 
यह तुम्हारा राजा है हम त्राह्मणोका राजा तो सोम है। शतपथ 
ब्राह्मण कहता है कि इस कथनके आधारपर वह ज्राह्मणोके 
सिचाय समस्त जनताको राजाका भक्ष्य घोपित करताहे, अतः 
राजा ब्राह्मणोंका उपभोग म है) तोरपर नहीं कर सकता, 
क्योंकि ब्राह्मणका राजा तो सोम है । 

(शतपथ त्राह्मणमें ओर भी लिखा है--ब्राह्मणका घातक ही 
वास्तवमें घातक है। त्राह्मण ओर अन्राह्मणका झंगडा होने पर 
जजको त्राह्मणके पक्षमें ही फ़ेसला देना चाहिये। जो वस्तु 
दूसरोंके लिए निपिद्ध हो उसे त्राह्मणको दे देना चाहिये, क्योंकि 
जा दूसरोंके लिये अपच है बह त्राह्मणोंके लिये सुपच है |) 

किन्तु आह्मण देवता अधिक दिनो तक स्वर्गीय देवताओके 


समकत्त नहीं रहे, उन्होने अपनेकों देवताओंसे भी ऊपर ला 
४ 
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बैठाया। शतपथ त्राह्मणमें लिखा है--त्राह्मण ऋषियोकी सन्तान 
है अतः उसमे सब देवताओका आवास है | इस तरह त्राह्मणोने 
यज्ञके द्वारा अपनेको देचताओसे भी बड़ा बना दिया । 


वेदिक काल विभाग 
(ऊपर जिस धार्मिक स्थितिका चित्रण किया गया है. वह 
इंसा पूर्षे आठ सौके लगभग की है। अन्वेपक विद्वानों ने त्राह्मण 
सभ्यता का उचित काल ईसा पूच ८०० से ईं० पूर्व ६०० तक 
ठहराया हो ( के० हि भा० १, छ० १४६ )। डा० जकावीका 
कहना था कि वैदिक पश्चात्‌ काल ईसा पूर्व आठवीं शतीसे 
आरम्भ होता है क्योंकि साख्य-योग ओर जैनदशंनके समकालीन 
प्रादुभाव के साथ ही बेदिक कालका अन्त हो जाता है । इनमेसे 
जैन धर्मको ईसा पूर्व ७४० तक पीछे ले जाया जा सकता है 
क्योकि जैन धर्मके सम्भवतया संस्थापक पाश्व नाथ थे, जिनका 
निवबोण महावीर से २५० वर्ष पूव हुआ |! (रि० फि० बे० प्रू० २ ०) 
(किन्तु प्रो० बरुआ ऋग्वेदकी अन्तिम ऋचाकी पूर्ति होनेके 
साथ ही बेदिक पश्चात्‌ कालका आरपस्म मानते हैं । उनका कहना 
है कि वैदिक कालसे वेद्क पश्चात्‌ कालका विश्लेषण इस आधार 
पर किया जा सकता है कि त्रह्मपि देश ऋग्वेदके पश्चात्‌ अधिक 
हों तक वोडििक केन्द्र नहीं रहा, किन्तु उसका स्थान मध्य देश 
ले लिया। यह" मध्यदेश हिमालय ओर विन्ध्यके बीचमरें 
अवस्थित था ओर पूरबसे प्रयागसे लेकर पश्चिममें विलशन तक 
फेला हुआ था। छुरु, पद्चाल, मत्स्य, शूरसेन ये चार- उस 
समयके प्रसिद्ध जनतत्र थे ओर काशी, विदेह आर कोशल 
शक्तिशाली राज्य थे ( प्री० बु० इं० फि०, ए* २६ ) । 
१- मनु ० २--२१ । 
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डा० होपकिन्सका कहना' है. कि ब्राह्मण भ्रन्थोंके साथ ही न 
केवल ऋग्वैदिक कालीन टोन ही बदल गई, किन्तु समस्त 
धार्मिक वातावरण एक प्रफुल्ल वास्तविक धर्मके बदलेमें, जो 
ऋकसहिताका आत्मा है, मंत्र तन्न, आध्यात्मिकता और 
धार्मिकताके भारसे आक्रान्त हो उठा। ब्राह्मण ग्रन्थोंमें न बह 
नवीनता है, ओर न वह कविता है। है केवल स्वमताग्रह, मूढ़ता 
और विद्ेंपकी भावना। यह सत्य है कि इन सबके चिन्ह 
ऋकबदके कुछ भागोंमे भी पाये जा सकते है, किन्तु यह भी 

है कि वे चिन्ह ब्राह्मण ग्रन्थोंम जिस प्रकार ब्राह्मण 
कालका प्रतिनिधित्व करते है, अपने समयका वैसा प्रतिनिधित्व 
ऋणग्वेदमें नहीं करते | ( रि० ३०, पूु० १७६-१७७ ) | 


ऋग्वेदके साथ इतर संहिताओ तथा त्राह्मण ग्रन्थोंका तुज्ना- 
त्मक अध्ययन करने से यह तो स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋग्वेद्‌- 
कालीन धर्म ने करवट बदल ली है। अतः बैदिक धर्ंका एक 
अध्याय ऋग्वेदके साथ समाप्त दो जाता है। और इसलिये 
उसके प्रकाश मे उत्तर कालीन सहिता_ ओर त्राह्मण ग्रन्थोके '८ 
कठोर क्रियाकाण्डी धमकों लक्ष्यमे रखकर ऋग्वेदके साथ हो . 
बेदिक काजका अन्त मानना अनुचित नहीं है। वैदिक कम 


दूसरा अध्याय ब्राह्मण ग्न्थोके साथ समाप्त हो जाता है. और 
आरण्यक तथा उपनिषदो से तीसरा अध्याय आरम्भ होता है | 


(स्व० रमेशचन्द्रदत्त ने लिखा है-“इसी समय जब आये 
गंगगाकी घाटीमें फेले, ऋग्वेद और तीनों अन्य बेद भी 
संग्रहीत ओर सम्पादित हुए। वभी एक दूसरे- प्रकारके ग्रन्थोकी 
रचना, हुईं, जो ब्राह्मण नामसे पुकारे जाते हैं। इन ग्रन्थोमें 
यज्ञोंकी विधि लिखी है। यह निस्सार और विस्तीर्ण रचना 
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सर्व साधारणके ज्ञीण शक्ति होने ओर त्राह्मणो के स्वमताभिमानका 
परिचय देती है )संसार छोड़कर, वनोमे जानेकी प्रथा, जो पहले 
नामको भी नहीं थी, चल पडी, ओर ब्राषणोके प्रन्तिम भाग 
आारण्यकामं वनकी विविध क्रियाओंका वन हे । अन्त 
क्षत्रियोके निभेय विचार जो उपनिपदोओे नामसे प्रख्यात हैं 
आरम्भ हुए। इन्हीके साथ भारतके उस साहित्यका अन्त होता 
हे जिसे इश्वरक्कत कहा जाता है ।” ( प्रा० भा० स० इं०, सा० ९, 
प्ृ० ८-९ ) । 


आरण्यक 


एत्तरेय आरण्यकके भाष्यण सायणने लिखा' है--अरण्य 
( बन ) में पढ़ाये जानेके योग्य होनेसे इसका नाम आरण्यक है। 
तथा एतरेय व्राह्मणके भाष्यम सायणने लिखा है--वनमे रहनेवाले 
वानप्रस्थ लोग जिन यज्ञादिको करते थे, उनको बतलानेवाले 
प्रन्योकों आरण्यक कहते हैं। कहा जाता है कि ग्रृहस्थोके 
यज्ञोका विवरण ब्राह्मण ग्रन्थोंमे हैं ओर वानप्रस्थ आश्रमसे 
जीवन वितानेवालोंके यज्ञ आदिका विवरण आरण्यकोमें है । 
. घ्रारण्यक न तो थज्ञोके विधि-विधानकों उठाकर ताकमें 
रखते है ओर न त्राह्मए अन्धोंमे प्रतिपाढित शैलीका ही अनुसरण 
करते हैं । थे मुख्य रूपसे पुरोहितठ्शन ओर यज्ञोके लाक्षणिक 
तथा रहस्यमय रूपका विवेचन करते हैं। उनमें यज्ञोके आध्या- 
ह्मिक रूपका विवेचन है । देवताविशेपके उद्देशसे द्र्यका त्याग 
ही यज्ञ है, यह आरण्यक नहीं मानते । वे क्रियाकाण्डकी अपेक्षा 
चिन्तन पर विशेष जोर देते हैं ओर ब्राह्मणोकी गहन विधिके 


१. अरणय एव पाख्यत्वादारए्यकमितीयंते |? 
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स्थानमें एक सीधी-सादी विधि बतलाते हैं । चावल, जो या दूध- 
की आहतिसे किये जानेवाले बाह्य_यज्ञकी अपेक्षा आन्तिरयज्ि 
पर विशेष जार दिया गया है । उनमें सकाम कमेके प्रति और 
कमफलके प्रति श्रद्धाका भाव दिखाई नहीं देता; क्योंकि कर्मे- 
आर्गसे मिलनेवाला स्वर्ग स्थायी नहीं द्ोता अतः कर्मकाण्डको 
आत्यन्तिक सुखका मार्ग नही माता जा सकता ( बै० सा० प्रु० 
१४? )। ब्राह्मण ग्रन्थोका सर्वोच्च लक्ष्य स्वर्ग था, और उसकी 
प्राप्तिका सार्ग था यज्ञ |/ किन्तु आरण्यकोंमें ब्मको पहचाननेके 
लिये आत्मसयम के आधार पर अनेक उपासनाएँ बतज्ञाई 
हैं। (चै० ए०, प० ४४७ )। 
तैत्तिरीय आरस्यकमे काशी, पद्माल, मत्स्य, कुरुक्षेत्र और ' 
खाण्डबका उल्लेख है। उसीमें ( २-७-१) 'श्रमण' शब्द, जो 
आगे बेद्विरोधी सम्प्रदायोंके साधुओंक्रे अर्थमें व्यवह्त हुआ 
ओर ब्राह्मणका प्रतिदन्द्ी कहलाया-तपस्वीके अर्थमें प्रथम बार 
आता है। तै० आ० ( २-१-४ ) में ही यज्ञोपवीतका भी उल्लेख 
मिलता है। लिखा है--यज्ञोपत्रीत धारण करनेवाले का यज्ञ | 
भलीमाँति स्वीकार किया जाता है। यज्ञोपवीत धारी ब्राह्मण 
जो कुछ अध्ययन करता दे वह यज्ञ ही करता है |? 
आरण्यकोमें वर्णाशरम घम्मका पूर्ण विकास देखनेमें आता है । 
सम्भवतया यज्ञ ओर ब्राह्मणोके विरुद्ध सिर उठानेवाले सिद्धान्तों- 
से सुलह करनेके लिये दी ब्राह्मण धर्मने आश्रमोंके सिद्धान्तको 
अपनाया | 
उपनिषद्‌ 
घ है किक दि निय का अथ्‌ है--'निकट बैठना”। इस परसे यह व्याख्या 
की जाती है कि शिष्य लोग गुरुके निकट बैठकर इनका शिक्षण 
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लेते थे । उपनिपद्‌ पूणत॒या दाशंनिक ग्रन्थ हैं. ओर ब्राह्मण ग्रन्थों 


तथा आरण्यकोंके पश्चात्‌ उनकी रचना हुई है । यो तो उनकी 
सेख्यां दो सो से भी अधिक है| कि-तु सभी उतने प्राचीन नहीं 
हैं। एतरेय, कोपीतकी, तेत्तिरीय, वृहृदारएणयक, छान्दोग्य और 
केन, ये उपनिषत्‌ निश्चितरूपसे प्राचीन माने जाते हैं । इनमें भी 
छान्दोग्य और वृहदारण्यक विशेष प्राचीन हैं । 

दूसरे नम्बरमे आते हैं--कठ, श्वेताश्ववर, महानारायण, 
इंश, मुएडक ओर भ्रश्न। शकराचार्यने अक्मसृत्रकी टीकामे 
इन्हीं बारह उपनिषदोकों प्रमाण रूपसे उपस्थित किया है। 
इनमें सांख्ययागके सिद्धान्त तथा अद्व तवादी दृष्टिकोणका ताना- 
बाना है। मैत्रायणीय उपनिषद्‌ और माण्ड्ूक्य उपनिपदू बुद्ध- 
कालके पश्चात्‌ के हैं। शकराचार्यने इनकों प्रमाण रूपसे उद्धृत 
नहीं किया । फिर भी इन दोनो की गणना उक्त वारह उपनिषदों 
के साथ की जाती है ओर इन सब उपनिषदोको वैदिक उपनिपदू 
कहा जाता है । 

उपनिषदोको वेदान्त कहा जाता है। पहले वेदान्तका मतलब 
केवल उपनिषद्‌ था। पीछेसे उपनिपदोंके दर्शनको वेदान्त कहा 
जाने लगा। उपनिषदामें जो तत्त्व ज्ञान भरा हुआ है वह सरल 
नहीं है । अत उसका शिक्षण अन्तमें दिये जानेसे उपनिपद्को 
वेदान्त कहना उचित है। दूसरे, उत्तरकालीन दाशनिकॉने उनमें 
वेदका_ अन्तिम लक्ष्य पाया इसलिये सो इन्हें बेदान्त कहना 
उचित है। तीसरे वैदिक कालके अन्‍्तमें उनकी उत्पत्ति हुईं 
इसलिये भी वेदान्त कहना उचित है और चोथे धार्मिक 
कर्तव्य ओर पवित्र कायके रूपमें बेदिक क्रियाकाण्डकी मान्यता 
का अन्त कर दिया, इसलिये भी उन्हे वेदान्त कहना उचित है 
(्‌ हि० ड्ड० लि० विन्ट० जि० ४, पूृ० २३४ ) | 
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उक्त तथ्य पर प्रकाश डालनेके लिये याज्षिक क्रियाकाण्ड तथा 

.. वैदिक देवताओंकी ओर उपनिषदोंका रुख कैसा है यह स्पष्ट करना 
( उचित होगा। 

है 


उपनिषद्‌ और यज्ञ तथा बेदिक देवता 


उपतिषद्‌ वैदिक क्रियाकाण्डके विरुद्ध हैँ। बृह० उप० 
(१-४-९० ) में कहा है. कि- उस त्रह्मका जो जानता है कि 
'ें बह हूं' बह सब हो जाता है। उसके परामवर्म देवता भी 
समथ नहीं होते, क्‍योंकि वह उनका आत्मा ही हो जाता है। 
, जो अन्‍य देवताकी उपासना करता है वह देवताओंका पशु 
[“ देवताओंको यह प्रिय नहीं है. कि मनुष्य त्रह्मात्मतत्त्वकों 
"जाने ।' आगे ( ३-६-२१ ) लिखा है 'यम किसमें प्र।तप्ठित 


है? यज्ञमें । यज्ञ किसमें प्रतिष्ठित है ? दक्षिण़ामें ।! 


' छा उ० (१-१२) में यज्ञमं जलूस बनाकर जानेवाले 
ऋषियोंकों कुत्तोंका जलुस बतलाया है बतलाया है। कथा इस प्रकार हैं-- 
- कुछ ऋषि स्वाध्याय करनेके लिये गॉवसे बाहर एक निजेन 
स्थानमें गये । उन पर अनुग्नह करनेके लिये एक कुत्ता प्रकट 
हुआ। इसके बाद और भी कई कुत्ते उस पहले कुत्तेके पास 
आकर बोले--श्रीमान | उद्गीथका गान करके हमारे लिये अन्न 
प्रस्तुत करें, हम भूखे हैं |! पहला कुत्ता बोला- 'कल प्रातः इसी 
स्थानमें तुम लोग मेरे पास आना |” निर्दिष्ट समय पर वे कुत्ते 
वहाँ एकत्र हुए। और जिस प्रकार यज्ञ कर्ममे उद्गाता एक दूसरेसे 
मिलकर चलते हैं, ठीक उसी प्रकार वे एक दूसरेसे जुटकर 
चलने लगे। फिर उन्होंने एक जगह बैठकर '्वाउ हाउ? करके 
स,सगान आरम्भ किया-हे सबकी रक्षा करनेवाले परमसात्मन्‌ ! 
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हम भूखे ओर प्यासे हैं। अतः हमारे लिये अन्न लाइये 
अन्न लाइये ** अन्न लाइये।” 

यज्ञोके विरुद्ध सबसे प्रबल आक्रमण तो मुए्डकोपनिपद्‌ 
( १-२-७ ) में है। ह 

लवा हांते अ्रहदा यशरूपा अ्रष्णादशोक्तमवर येपु कर्म । 
एतच्छेयो ये5मिनन्दन्ति मूठा जरामृत्य ते पुनरेवापि यान्ति ॥७॥; 

“निश्चय हो ये यज्ञरूप अद्ठारह नौकाएँ अस्थिर हैं, जिनमें 
नीची श्रेणिका कर्म बताया गया है। जो मूर्ख यही श्रेयस्कर है 
ऐसा मानकर उनकी प्रशसा करते है वे वारवार जरा-मरणको 
प्राप्त होते है? । 

इससे आगेके पद्ममे ऐसे लोगोकों अन्धेन नीयमाना 
यथान्धा ! अन्धेके द्वारा ले जानेवाले अन्धोके तुल्य बतलाया है। 

सुएण्ड० उ० ( १-१-४१५ ) में विद्या अथवा ज्ञानके दो भेद 
बतलाये हैं एक परा ओर एक अपरा। तथा वेढोंसे प्राप्त ज्ञानको 
अपरा अथात्‌ नीच विद्या कहा है। नारद कहता है---'मै ऋग्वेद 
सामवेद ओर यजुर्वेदको जानता हूँ किन्तु इससे मे केवल मत्रो 
ओर शास्त्रों को जानता हू, अपनेको नहीं जानता । 

कृठ उडप० ( २-४ ) मे यमराज नचिकेतासे कहते हैं-(.'जो 
ये अविद्या और विद्या नाससे विख्यात हैं, ये दोनों परस्पर 
अत्यन्त विपरीत और विभिन्न फल दंनेवाली हैं। अविद्याके 
भीतर स्थित द्ोकर अपने आपको विद्वान्‌ और बुद्धिमान्‌ मानने- 
वाले मूखे लोग नाना योनियोंमें भटकते हुए ठीक हे ही ठोकरे 
खाते हैं जेसे अन्धेके द्वारा ले जाये जानेवाले अन्धे 

कतिपय उपनिषदोंसें यज्ञोंका विरोध यद्यपि इतना खुलकर 
पहीं किया गया है तथापि यज्ञोंके प्रचलित रूपकी ओर उपेक्ता 
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दिखलाई गई है और उन्हें लाक्षणिक तथा दार्शनिक रूप दिया 
गया है। जैसाकि पहले लिखा है आरण्यकोंका कार्य--यज्ञोंको 
लाक्षणिक ओर दाशनिक रूप दान--उपनिषदो तक चालू रहा 
है। उदाहरणके लिये बृहदा० उप०को उपस्थित किया जा सकता 
है |(बिह०उप०का प्रारम्भ करते हुए विश्वमें यज्ञसस्वन्धी अश्वकी 
कल्पना की गई है। --'उषा यज्ञसम्बन्धी अश्वका सिर है 
सूर्य नेत्र हैं, वायु प्राण है, अग्नि मुख है, संवत्सर आत्मा है 
युज्लोक पीठ है, आकाश उदर है, प्रथ्वी पैर रखनेका स्थान है, 
दिशाएँ पाश्वभाग है, अवान्तर दिशाएँ पसलियां हैं, ऋतुएँ अद्भ 
हैं, मास ओर अद्ध मास पव हैं, दिन ओर रात्रि पाद हैं, नक्षत्र 
अस्थियां हैं, आकाशस्थित सेघ मास है, नदियां गुदा हैं, पवेत 
यकृत और हृद्यगत मास खण्ड हैं, ओपषधि और बनस्पतियां 
रोम हैं, उदय होता हुआ सूर्य नाभिसे ऊपरका भाग ओर अस्त 
होता हुआ सूर्य किसे नीचेका भाग है। विजलियोंकी चमक 
जमुद्दाई है, सेघका गर्जन शरीरका द्विलना है, वर्षा मृत्रत्याग 
है, दिनहिनाना उसकी वाणी है ।' अश्वमेध यज्ञके द्वारा प्रथ्वीका 
न मामी सता प्राप्त हो सकता है विलय भा स्यरचय यो शसल स्व॒राज्य तो समस्त 
(विश्वको, जिसकी कल्पना डप गम घोड़ेके रूपमेकी गई है-- 


त्याग देनेसे ही प्राप्त होता है । इस तरह प्रकाराकारसे अश्वमेघ 
येज्ञकों त्यागनेका दी उपदेश दिया गया है |) 


छा० उ० (३, १४-१७ ) में मनुष्यके समस्त जीवनकों 
सोमयक्षके रूपमें स्पष्ट किया गया है और ( ५, १९-२४ ) में 
प्राणेके विभिन्न प्रकाशनोंकी भेटोंको अग्निद्योत्रका स्थान दिया 


है। दमन पाटिह घढ़ोंमें जो यज्ञोंकी नीचा कम॑ बतलाया गया है उसका 
, कारण यही प्रतीत होता है कि यज्ञसे पिठृज्ञोककों प्राप्ति हो सकती 
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है जो अस्थायी है, ओर वहांसे उसे अवश्य ही इस प्रथ्बी पर 
लौटकर पुनः जन्म-मरणके चक्रमे घूमना होगा। 


उत्तरकालीन कुछ उपनिपदोके अवलोकनसे ऐसा भी प्रतीत 
होता है कि उपनिपदोम भी यज्ञका स्थान स्थिर करनेकी एक 
सावना काम करती रही है। डद्यहरणके लिये श्वेताश्वनर 
उपनिपदको उपस्थित किया जा सकता है, उसमे ( २, ६-७ ) 
क्रग्नि सोम आदि देवताओकी प्राचीन प्रार्थनाके रूपकी 
तरफदारी की गई है ओर लिखा है कि जहाँ यज्ञ किया जाता है. 
वहां एक ढछेवी प्रकाश पेढा होता है। किन्तु यहा भी उसका लक्ष 
स्वर्ग नही है, किन्तु त्रह्म है । 


डप्रनिषदोमे सर्वत्र एक देवता व्याप्त हे ओर वह है श्रह्म। 
य सब देवता उसीकी शक्तिया हैं | मैत्रायणीय उपनिषद्‌ ( ४, 
४-३ ) से ब्रह्मा विष्णु आदि देवताओकों अविनाशी 
ब्रह्मका प्रत्यक्ष रूप बतलाया है। केन उप० में उमा हेमवती 
इन्द्रसे कहती है कि देवताओकी शक्ति ओर प्रभावका मूल स्रोत 
परम ब्रह्म है । इसमे बतलाया है कि त्रह्मके सामने अग्नि आदि 
देवता कैसे हतप्रभ ओर अकमर्य बन जाते हैं । 
कठ उपनिपदसे कहा है कि परस ब्रह्मके भयसे देवता लोग 
अपने अपने उत्तरदायित्वोंको बहन करते हैं। ब्राह्मण अन्थोका 
सर्वोच्च देवता प्रजापति भी ब्रह्मका सेवक द्वै | कोषीतकी उपनिषदमे 
प्रजापति और इन्द्रकों त्रह्मका द्वारा रक्तक बतलाया है कल कर तरह 
उपनिषदोमें ब्ह्मके समकक्ष कोई नही है--वैदिक देवता तो उसके 
आज्ञाकारी मात्र हें | वैदिक देवताओं और यज्ञोंके प्रति उपनिषदो 
के दृष्टिकोणका यह संक्षिप्त चित्रण वस्तुस्थिति पर प्रकाश डालने 
के लिये पयोप्त है । 
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छा० उ० ( ६-१-४ ) मे लिखा है कि जब श्वेतकेतु सम्पूर्ण 
वेटोंका अध्ययन कर अपनेको बडा चुद्धामान्‌ ओर व्याख्याता 
मानता हुआ अनम्रभावसे घर लौटा तो पिता ने उससे कहा-- 
पुत्र | तू जो ऐसा पाण्डित्यका अ्रभिमानी और अविनीत है तो 
क्या तूने वह आदेश जाना है जिसके द्वारा अश्रुत श्रुत हो जाता 
है, अ्रमत मत हो जाता है और अविज्ञात विज्ञात हो जाता है ? 
यह सुनकर श्वेतकेतु ने पूछा-वह आदेश म्या है ? पिताके मुखसे 
उस अआदेशको सुनकर श्वेतकेतु ने कहा-निश्चय ही मेरे गुरु 
इसे नहीं जानते थे। अब आप ही मुझे बतलाइये | कहना न 
होगा कि वह आदेश त्रह्मके स्वरूपको लेकर था। 


आत्मा ओर ब्रह्म 


आत्मा और ब्रह्मको सममे बिना उपनिपदोकों नहीं समझा 
जा सकता। इन दो स्तस्भों पर ही उपनिषदोके तत्त्वज्ञानवा 
प्रासाद खड़ा हुआ है। 

यदि एक वाक्यसे उपनिषदोंका मूल सिद्धान्त कहा जाये तो. 
यह है-- विश्व जहा है ओर त्रक्त आत्मा है। उपनिषदोम अनेक 
स्थानोमें त्रह्म और आत्मा शब्दका प्रयोग एक अर्थम किया गया 
है। बृहू० उप० (१-४-६ ) मे लिखा है--“स वायसात्मा ब्रह्म! 
बहू यह आत्मा ब्रह्म है। छा० 3० ( ५-११-१ ) में लिखा है-- 
कुछ महाग्रहस्थ ओर परमश्रोत्रिय परस्परमें विचार करने लगे-- 
को नु आत्मा, कि जह्म ” आत्मा कौन है और ब्रह्म क्या है ? 

(बेदोमे ब्रह्म! शब्द अनेक बार आया है। किन्तु उसका 

अथ या तो प्रार्थना है या मत्रविधि हे। किसी देवताके प्रति श्रद्धा 
या भक्तिका भाव वहाँ नहीं है। उत्तर काल में त्रयीविय्या ( ऋक्‌ 
यजु, साम ) को भी तरह्य कहा है और इस तरह ब्रह्म ओर वेद 


के 
की 4 
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शब्दका प्रयोग एक ही अरथमे किया गया है। अब चंकि वेद 
या ब्रह्मको देवी माना गया था ओर वचेदोसे उत्पन्न अथवा वेदोमे 
वशणित यक्षको भी देवी माना गया था, क्योकि शत्त० ब्रा० 
(४, ५-४-१० ) में कहा हे--समस्त यज्ञ उतने ही महान हैं 
जितने महान तीनो वेद है।” अतः वह त्रह्म यो वेद प्रथमज? 

हा जाने लगा और अन्त उसे सबका मृल कारेण माना जाने 
लगा | इस प्रकार त्रद्म गेवी मूल तत्त्वके रूपमे ब्राह्मण दर्शनका 
बीज है| ओर प्राथना तथा यज्ञके सम्बन्धर्मे जो ब्राह्मण दृष्टिकाण 
है उसके प्रकाशम उसका विश्लेषण अच्छी तरह किया जा 
सकता है | (हि० इ० लि० बिन्ट०, जि० १, प्ृ० मघ्ट८-6 ) । 

अब आत्मा शब्दकों लीजिये। सुंस्कृतमे यह शब्द वहुता- 
यतसे आता है ओर इसका अर्थ भी स्पष्ट है। यह स्वयं! को 
कहता है। यद्यपि बाह्य संसारसे भेद दिखलाते हुए श्रात्मा 
शब्दका प्रयोग कभी कभी शरीरके लिये भी हो जाता है किन्तु 
इसका यथाथे मतल्नव शरीरस्थ आत्मासे है, जो शरीरसे 
भिन्‍न है । 

उपनिषदोके दर्शनमें ये दोनो त्रह्म-आत्मा सयुक्त हो गये हैं । 
छा० उ० ( ३-१४ ) में शाण्डिल्यका सिद्धान्त 'सब खल्वि. त्रह्म' 
पनिश्चय ही यह सब बक्म है, से आरम्भ होता है ओर आत्मा- 
का वर्णुन करनेके पश्चात्‌ एप म आत्मान्तह्म दय एतदू त्रह्म'-- 
'बह मेरा आत्मा हृदय कमलसे स्थित है वही त्रह्म है? इत्यादि 
वाक्यश्रे साथ समाप्त होता है । 


आत्म जिज्ञासा 


उपनिषदोंके अवलोकनसे ज्ञाव होता है कि वैदिक ऋषियोंके 
्+ ता का 
अन्दर दो जिज्ञासाएं विशेषरूपसे क्रियात्मक थीं- एक, विश्वका 
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मूल कारण क्या है? दूसरी, आत्माका सत्य स्वरूप क्या है? 
आत्म स्वरूपकी उत्कृष्ट जिज्ञासा तथा उसको शान्त करनेके 
लिये आत्म स्वरूपका वर्शन अनेक उपाख्यानोके द्वारा प्रदर्शित 
किये गये है। यहाँ उनमेंसे ढों एक उपाख्यान दिये जाते हैं, उन 
उपाख्यानोसे उक्त तथ्य पर प्रकाश पड़नेके साथ ही साथ 
तत्कालीन स्थितिका भी दिग्दर्शन द्ोता है । 


कठोपनिपद्म एक उपाख्यान इस प्रकार है--उद्दालक ऋषि 
ने फलकी कामनासे विश्वजित्‌ नामका एक यज्ञ किया। इस 
यज्ञमे सर्वस्वदान करना पडता है। अतएव उद्दालक ने भी 
अपना सारा धन ऋत्विजोकों दक्षिणासे दे दिया। उद्दालकके 
नचिकेता नामका एक पुत्र था। जब दक्षिणाम देनके लिये गोएँ 
लाई गईं तो बालक नचिकेता ने उन्हे देखा। गोओकी दयनीय 
दशा देखकर उसने मनसे सोचा, पिता जी, ये कैसी गोएँ दक्तिशामें 
दे रहे हैं। अब न तो इनमे कुककर जल पीनेकी ही शक्ति रह 
गई है, न इनके मुखमें घास चबानेके लिये दोंत हैं, न इनके 
स्तनोंमें तनिक सा भी दूध है, ओर न इनमें गर्भधारण करनेकी 
शक्ति है। भला, इन गोओसे त्राह्मणोको क्या ल्ञाभ होगा । और 
पिता जी इस दानसे क्‍या सुख पायेंगे ? इनके सर्वस्वमे तो मे 
भी हू । मुककों तो इन्होंने दानमे दिया नहीं, पर में इनका पुत्र 
हूं अतएव मुझे इनकों अनिष्टसे बचाना चाहिये। यह सोचकर 
चह अपने पितासे बोला--तात !' आप झुमे किसको देते हैं ? 
उत्तर न मिलने पर उसने वही बात दुबारा और तिवारा फही | 
तब पिता ने क्रोध आकर कहा तुमे मैं मृत्युको देता हूँ । 


यह सुनकर नचिकेता यमराजके पास चला गया। वहाँ 
पहुँचने पर उसे ज्ञात हुआ कि यमराज कहीं बाहर गये हैं अतः 
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वह तीन दिन तक बिना खाये पिये उनके द्वार पर बैठा रहा | 
लोटने पर यमराजको यह समाचार ज्ञात हुआ और उन्होंने 
नचिक्रेता पर प्रसन्न होकर उसे तीन वरदान दिये। तीसरे 
वरदानको मॉगते हुए नचिकेता कहने लगा-मरे हुए मनुष्यके 
विषयमे संशय है । कोई तो कह्दते हैं कि मरनेके बाद वह रहता 
है कोई कहते हैं नहीं रहता | में यह जानना चाहता हूं कि वह 
रहता है या नहीं रहता ? 

नचिकेताका प्रश्न सुनकर यमराज वोले--हे नचिकेता ! इस 
विषयर्में पहले देवताओं ने मी सन्देह् क्षिया था परन्तु उनकी 
भी समभमे नहीं आया , क्योकि यह विषय बडा सूक्ष्म हे। 
अत' मुझ पर दबाव सत डालों। इस प्रकार यमराज ने स्वगके 
देवी प्रलोभन देकर भी नचिकेताकों अपने प्रश्नसे विम्युख करना 
चाहा ओर कहा--हे नचिकेता, मरनेके बाद आत्माका क्‍या 
होता है, इस बातकों मत पूछो। किन्तु नचिकेता अपने प्रश्न 
पर ही दृढ़ रहा ओर वोल्ा--यह मनुष्य मरणधमों है इस 
बातको जाननेवाला मनुष्य लोकका निवासी कौन मनुष्य है जो 
बुढ़ापेसे रहित, न मरनेवाले आप जैसे महात्माओंका संग पाकर 
भी आमोद-प्रमोदका चिन्तन करता हुआ बहुत काल तक 
जीवित रहना पसन्द करेगा। अतः परलोक सम्बन्धी आत्म 
ज्ञानके विषयमे मेरा सन्देह दूर कीजिये। तब यमराजने उसकी 
दृढ़तासे प्रसन्‍न होकर उसे आत्मतत्त्वका उपदेश किया-- 
अशब्दमस्पशमरूपमव्यय तथारस नित्यमगन्घवच्च यतू | 

अनाग्रनन्त मदहृत- पर श्रुव निचाम्य तन्मृत्युमुखात्ममुच्यते ॥१५॥ 

/ जो अशब्द, अस्पशे, अरूप. अव्यय, अरस, नित्य और 
अगन्ध है, जो अनारद अनन्त महत्तत्वसे भी 'बिल्नक्षण और ध्रुव 
है, उस आत्माको जानकर पुरुष मृत्युके मुखसे छूट जाता है। 
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प्रभोपनिषद्में मद्दात्मा पिप्पलादसे भारहाज सुकेशा कहते 
हैं--भगवन्‌ | एक वार कोसल देशका राजकुमार हिरण्यनाभ 
मेरे पास आया और उसने मुमसे पूछा--क्या तुम सोलह 
कलाओ वाले पुरुषके विषयमें जानते हो १ मैंने रपष्ट कह दिया- 
मै नहीं जानता | तब वह रथपर बैठकर चला गया। अब में 
उसी पुरुष तत्त्वकों जानना चाहता हैँ। 

छा० उप०, अ० ७ में नारद जीने सनत्कुमारके पास जाकर 
कृदहा--भगवन्‌ ' मुझे उपदेश दीजिये ।? सनत्कुमारने कहा--तुम 
जो कुछ जानते हो उसे बतलाओ, तब मे तुम्हें आगे बतलाऊँगा । 

मारदने कहा--भगवन्‌ | मैं ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामबेद और 
चोथा अथवबेद जानता हूँ। इनके सिवा इतिद्वास पुराणरूप पांचवा 
वेद, व्याकरण, श्राद्धकल्प, गणित, देवविद्या, त्रहद्मविद्या, भूतविद्या, 
ज्षत्रविय्ा आदि सब मैं जानता हू। सो में भगवन्‌ मत्रविद्‌ तो हू 
किन्तु आत्मवित्‌ नहीं हू । मैंने सुना है कि आत्मवेत्ता शोकको 
पारकर लेता है, परन्तु भगवन्‌ में शोक करता हू मुझे शोकसे 
पार कर दोजिये। 

तब सनत्कुमारने उनसे कद्दा- तुम जो कुछ जानते हो वह 
नाम है तुम नामकी उपासना करो । तब नारदने पूछा क्‍या 
नामसे भी श्रधिक कुछ है ? हा नामसे भी अधिक है ? तो 
भगवन्‌ मुझे वही बतलाइये | इस प्रकार सनत्कुमार जो कुछ 
बतलाते गये नारद उससे भी अधिक, उससे अधिक की जिज्ञासा 
करता गया । अन्‍्तमे सनत्कुमारने कहा--आत्मुदर्शनसे इन 
सबकी प्राप्ति हो जाती है | अत्मा ही सत्य है । 

_ छा० उप० अ० ८ में इन्द्र, और विरोचनका बृत्तान्त भी इस 
विषयमें अच्छा प्रकाश डालता है अतः उसे भी यहां दिया 
जाता है। 


2 के / फीड 
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एफ बार प्रजापतिने कहा--'जो आत्मा पापशन्थ, जरा रहित 
मृत्यु रहित, शोक रहित, छ्ुघा रहित, प्यास रहित, सत्य काम 
ओर सत्य सकल्प ४ उसे याजना चाहिये। हर उसे विशेषरूपसे 
जानना चाहिये। जो उस आत्मा का जान लेता है, वह सम्पूर्ण 
लोक 'ओर समस्त कामनाओको प्राप्तकर लता है | 

प्रजापतिके इस वाक्यकों सुर अमुर ढानोने ही जान लिया। 
वे कहने लगे-हम उस 'आत्माकों जानना चाहते है जिसके जानने 
पर सम्वर्ण लोक और समस्त भोग प्राप्त हो जाते है |! ऐसा 
विचारकर देवताओका राजा इन्द्र ओर असुरोका राजा विरोचन 
दोनों प्रजापतिके पास आये। उन्होंने बत्तीस वर्ष तक बअहाचर्य 
वास किया | तब उनसे प्रजापतिने कहा- तुम यहा क्‍यों रह रहे 
हो ? उन्होंने फहा--आत्माको जाननेकी इच्छाले हम यहा रह 
रहे है | 

उनसे प्रजापतिने कहा- यह जो पुरुप नेन्नोमें दिखाई देता हैं 
वह आत्मा है, वह अमृत है अभय हैं, त्रद्म हैं | यह उत्तर सुनकर 
दोनो चले गये । उनमेस विरोचन असुरोके पास पहुँचा और 
पन्‍्हे आसमविद्या बतलाई--इस लोकमे यह शरीर ही आत्मा है 
यही पूजनीय ओर सेवनीय है । शरीरकी पूजा करनेवाला इस 
लोक परलोक दोनोको भ्राप्त करता है। 

किन्तु इन्द्रने सोचा यदि शरीर ही शआत्मा है तो अमरत्व 
कहों रहा ? अतः वह पुन; आकर वत्तीस वर्ष तक प्रजापतिके 
पास रहा । तब प्रजापतिने कहा--“यह जो स्वप्नमे पूजित होता 
हुआ विचरता है यह आत्मा है, यह अमृत है, अभय है ओर 
यही त्रह्म है ।” इस उत्तरसे सन्‍्तुष्ट होकर इन्द्र लोटा। किन्तु 

सारगमे उसने पुनः विचार किया कि यद्यपि स्वप्न शरीर इस 


॥ 
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शरीरके दोषसे दूषित नहीं होता फिर भी वह सुख दु/खसे सबंधा 


अछूता तो नहीं है। यह सोचकर इन्द्र पुनन लोटा और बत्तीस 
बषे तक प्रजापतिके पास रहा। तब प्रजापतिने कहा--“जिस 
अवस्थास यह सोया हुआ दर्शनबृत्तिसे रहित ओर सम्यक रूपसे 


आनन्दित हो स्वप्नका अनुभव नहीं करता, वह भआत्मा है, वह 
अमृत हैं, अ है, अभय है, त्रक्म है ।! 


इस उत्तरकों सुनकर इन्द्र चल दिया। किन्तु मार्गेमें उसने 
विचार किया--सुप्तावस्थामें तो इसे यह भी ज्ञान नहीं रहता कि 
यह मै हूं। उस समय तो मानों यह विनष्ट हो जाता है। अतः 
वह पुन; लोटकर प्रजापतिके पास आया ओर पाच वर्ष तक 
रहा । तब प्रजापतिने कदहा--यह शरीर मझृत्युसे अस्त है, वह उस 
असमत माह अधिष्ठान है। सशरीर हा गा 
ही प्रिय अ्रप्रियसे भ्रस्त है । जो यह अनुभव करता है कि 
संघ , वह आत्मा हैं। उसके गन्ध प्रह्वणके लिये नासिका है। जो 
ऐसा अनुभव करता है कि मैं बोले, वह आत्मा है, इत्यादि | 


उपनिषदोंसे दिये गये उक्त संवादोंसे यह स्पष्ट है कि का 
निषत्कालमे वैदिक ऋषियोमें आत्मत्तत्व्को जाननेकी प्रबल 
जिज्ञासा थी। उन्हें यह अनुभव हो चुका था कि वैदिक ज्ञान | 
आत्मज्ञानके सामने होन है। वैदिक क्रियाकाण्डसे जो स्वर्ग 
मिलता है कद स्थायी नहीँ हैं बह स्थायी नहीं है उसमे अमृतत्व और असयत्व नही ' 
है, अर जान लेनेसे हो अमृतत्व ओर अभयल्व प्राप्त : 
हो सकता है. अत इन्द्र और नारद तक उसके ज्ञानओे लिये 
लेलायित थे। और ऋषि लोग परस्परमें मिलते थे तो उसीकी 
चचो करते थे। जैसे ब्राहणकालमे यज्ञोंकी तूती बोलती. थी. वैसे 
ही उपनिषद्कालमें उसका स्थान आत्मविद्याने ले लिया था | 

््‌ 
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कोर ऋषिल्ोग उसको जाननेऊे लिये क्षत्रियोका शिष्यत्व तक 
स्वीकार करते थे । 


आत्मत्रिद्याके स््रामी क्षत्रिय 


प्राचीनकालसे ही ज्ञत्रिय जाति बौद्धिक जीवन और साहित्यिक 
कार्योसि सम्बद्ध रहती आई हे। इस तथ्यका समर्थन न केवल 
उपनिपदोसे ही होता है किन्तु ब्राह्मण अन्थ भी इसे प्रमाणित 
करते हैं ।' 

कोपीतकी ब्राह्मणमे ( २६-४ ) प्रतदंन नामक एक राजा यज्ञके 
विपयमे पुरोहितोसे वातोलाप करता हुआ देखा जाता है । 


शतपथ न्रा० में विदेहके राजा जनकका वारम्थार उल्लेख 
आता है, जिसने अपने ज्ञानसे सब ऋषियोकों हतग्रभ कर दिया 
था। राजा जनकने श्वेतकेतु, सोमशुष्म ओर याज्ञवल्‍कयसे पूछा 
कि आप अग्निहोत्र केसे करते हैं ? किन्तु उनमेंसे किसीने भी 
सनन्‍तोष जनक उत्तर नहीं दिया। यद्यपि यात्रवल्क्यकों सो गो 
पारितोषिकके रूपमे मिली, क्योकि उसने अग्निहोत्रके बिपयमें 
बड़ी गहराईसे विचार किया था किन्तु शअग्निहोत्रका यथाथे 
ध्राशय वह नहीं बता सके | 
राजाके चले जानेपर ऋषि लोग आपसमे कहने लगे कि यह 
क्षत्रिय तो अपने सम्भापणके द्वारा वास्तवमें हमे हरा गया। 
श्रव हमे शास्प्रथंके लिये उसे ललकारना चाहिये । किन्तु यातर- 
वल्क्‍्यने उन्हें ऐसा करनेसे रोका और कहां-हम ब्राह्मण है 
ओर वह केवल एक ज्ञषत्रिय है। यदि हम जीत गये तो हम कैसे 
कहेंगे कि हम एक ज्षत्रियसे जीत गये । किन्तु यदि उसने हमें हरा 
दिया तो लोग कहेगे कि एक ज्षत्रियने ब्राह्मणोंको हरा दिया। 
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दोनो ऋषि उसकी वात मान गये । किन्तु याज्षवरक्य जनकके 
पास गया और उससे ज्ञान दानकी प्रार्थना की । ( हि इं० लि० 
( विन्ट० ) जि० ९, प्ृू० २९७-८ ) । 

उपनिषदोमे वारम्वार यह कहा गया है कि राजा अथवा 
ज्षत्रियोंके पास सर्वोच्च विद्या थी छोर ब्राह्मण उसे प्राप्त करनेके 
लिये उनके पास जाते थे |) 

छा० उप० ( ५-३ ) में एक संवाद इस प्रकार है--आरुणिका 
पुत्र श्वेतकेतु पाग्वाल देशके लोगोंकी सभामें आया । उससे 
जीवलके पुत्र प्रवाइणने पूछा--कुमार ! क्‍या पिताने तुमे शिक्षा 
दी है ? उसने कहा--हों भगवन। 

क्या तुझे मालुम है कि इस लोकसे जानेपर प्रजा कहाँ 
जाती है ? 

नदी, भगवन्‌ ! 

क्या तू जानता है कि वह फिर इस लोकमें केसे आती है ? 

हीं, भगवन्‌ ! 

देवयान और पिठ्यान--इन दोनों सार्गोका पारस्परिक वियोग 

स्थान तुमे मालूम है ? 


नहीं, भगवन्‌ ! 

तुमे सालूम है कि यह पिठतृल्ञोक भरता क्‍यों नहीं है ९ 

नहीं सगवन ! 

इत्यादि सभी प्रश्नोंका उत्तर नकारमसें सुनकर प्रवाहणने 
श्वेतकेतुसे कहा-- तो फिर तू अपनेको 'मुमे शिक्षा दी गई है? 


ऐसा क्यो कहता था ? जो इन बातोंको नहीं जानता वह अपने- 
को शिक्षित केसे कद्दता है ! 
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तब श्वेतकेतु तस्त होकर अपने पिताके पास आया ओर 
उससे वोला--आपने मुझे शिक्षा दिये बिना ही कद दिया था 
कि मैंने तुझे शिक्षा दे दी हैं। उस क्षत्रियने मुझसे पॉच प्रश्त 
पूछे । किन्तु में उनमेसे एकका भी उत्तर नहीं दे सका । 
पिताने कहा -तुमने जो प्रश्न झुमे सुनाये हैं. उनमेसे में एक 
का भी उत्तर नहीं जानता । 
तब वह गौतम गोत्रीय ऋषि राजा प्रवाहणक्े स्थान पर 
आया। राजाने उससे कहा-भगवन्‌ गोतम ' आप मनुष्य 
सम्बन्धी धनका वर भांग लीजिये। उसने कहा-राजन्‌ ! यह मनुष्य 
ससस्‍्बन्धी धन आपके ही पास रहे | आपने मेरे पुत्रके प्रति जो 
बात प्रश्न रूपसे पूछी थी, वही मुझे बतलाइये । तब राजा 
संकटमें पड़ गया । 'चिर काल तक यहाँ रहो, ऐसी आज्ञा देकर 
राजाने ऋषिसे कहा--'पूव कालमें तुमसे पहले यह विद्या 
ब्राह्मणोके पास नहीं गयी । इसीसे सम्पूर्ण लोकोमे इस विद्याके 
द्वारा क्षत्रियोका ही अनुशासन होता रहा है! 
अन्तमे राजाने उसे विद्याका दान दिया। वह विद्या थी 
पुनजेन्मका सिद्धान्त । छा० उ० का उक्त संवाद स्पष्ट रूपसे 
“इस तथ्यको प्रमाणित करता है कि पुनजन्मका सिद्धान्त | 
' से उद्‌भूत हुआ है और ज्राह्मण धर्मने उन्हींसे उसे लिया है. 
' ( हिं० इ० लि० (विन्ट०) जि० १, प्रू० २३१)। 
इसी प्रकार उपनिषदोंके अन्य संबादोसे यह प्रमाणित होता 
है कि उपूनिषदोका मुख्य सिद्धान्त आत्मविद्या भी अन्राह्मण क्षेत्र 
१, यथेय न प्राक्‌ ल््तः पुरा विद्या ब्राह्मणान्‌ गच्छति तस्माडु 
, सर्वेषु लोकेषु क्षत्रस्येव प्रशासनमभूदिति तस्मै होवाच || ७ ॥ --छा० 
उ० ५०४ । 


प्राचीन स्थितिका अन्वेपण घट 


में ही प्रकट हुई थी। छा० उपप० (५४-११ ) में लिखा है-- 
उपमन्युका पुत्र प्राचीनशाल, पुलुषका पुत्र सत्ययक्ष, भाल्लविके 
पुत्रका पुत्र इन्द्रधम्न, शकराक्षका पुत्र जन ओर अश्वतराग्चका 
पुत्र चुडिल-ये महागृहस्थ और परम शक्रोत्रिय एकत्र होकर 
परस्पर विचार करने लगे कि हमारा आत्मा कोन है और त्द्म 
क्या हे? 

उन्होंने स्थिर किया कि यह अरुणका पुत्र उहालक इस 
समय इस वैश्वानर आत्माकों जानता है अतः हम उसके पास 
चलें। ऐसा निश्चय करके वे उसके पास गये। उसने सोचा कि 
ये परम श्रोत्रिय मद्यागृहस्थ मुमसे प्रश्न करेंगे, किन्तु में इन्हें 
पूरी तरहसे नहीं चतला सकूँगा। अतः में इन्हें दूसरा उपदेष्ट 
चतलादूँ । 

यह सोचकर उसने इनसे कहा-इस समय केकयकुमार 
अश्वपति इस वैश्वानर आत्माकों अच्छी तरह जानता है। आश्ो, 
इस उसके पास चलें। 

अपने पास आये हुए उन ऋषियोंका राजाने सत्कार किया 
ओर दूसरे दिन प्रातःकाल दोते ही उनसे कहा--मैं यज्ञ करने 
वाला हूँ, में एक एक ऋत्विककों जितना धन दूँगा उतना ही 
आपको भी दूँगा। अतः आप लोग यहां ठहरें । 


वे बोले--जिस प्रयोजनसे कोई पुरुष कहीं जाता है उसे 
चाहिये कि वह अपने उसी प्रयोजनकों कहें। इस ससय आप 
वैश्वानर आत्माकों जानते हैं । उसीका आप हमारे प्रति 
वर्णन कीजिये। 

वह उनसे बोला-मैं प्रातः:काल आप लोगोंको इसका उत्तर 
दूँगा। तब दूसरे दिन पूर्वाहमें वे द्ार्थोमें समिधा लेकर राजाके 
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पास गये । राजाने उनका उपनयन न करके ही उन्हें श्रात्मविद्याका 
उपदेश दिया । 

इस संवादका वर्णन शत० ज्रञा० ( ०-६-१) में भी पाया 
जाता है । इस तरहके सवादोसे यह स्पष्ट है. कि जब ब्राह्मणवर्ग 
अपने यज्ञोके कर्मकाण्डमे उलभा हुआ था, दूसरे क्षेत्र उस 
गस्भीर आध्यात्मिक तत्त्वज्षानमे सलग्न थे, जिसका वर्णन उप- 
निपदोमें है ऐे 

इस दूसरे क्षेत्रसे ही, जो कि मूलत पुरोहित वर्गसे सम्बद्ध 
नहीं था, विचरणशील परिव्राजक, श्रमण आदि सन्‍्यास मार्ग 
अग्रसर हुए । ये लोग सांसारिक सुखोके प्रति ही उदासीन नहीं 
थे किन्तु यज्ञो और वैदिक क्रियाकाण्डसे भी दूर थे । 

किन्तु इसका यह अमिग्राय नहीं है कि त्राह्मणोने दार्शनिक 
विचारोमे कोई भाग नहीं लिया। क्योकि क्षत्रिय आदि उच्च 
वर्णके लोग त्राह्मणोके पास पढ़ते थे त* उनमे परस्पर विचारों 
का आदान-प्दान अवश्य होता था। साथ ही अज़ाहमणोमे एक 
अपनी कट्टरता तथा ब्राह्मणत्वकों सुरक्षित रखते हुए. विरोधी 
बिचारोको भी अपने अनकूल बना लेनेकी एक अपूर्वे चतुराई 
है ओर उसी चतुराईके कारण वेद्विरोधी अध्यात्मविद्याको उन्होने 
इस खूबीसे अपनाया है कि मानों उपनिपदोका तत्त्वज्ञान 
उन्हींकी देन हैं )। 

(ह डा० दास शमुप्ताने अपने भारतीय दर्शनके इतिहास 
( जि०. १, ४०३३ ) मे लिखा है कि आम तोरसे क्षत्रियोमें 
दाशनिक अन्वेषणकी उत्सुकता वर्तमान थी और उपनिषदो 
सिद्धान्तोके निर्मोणमें अवश्य ही उनका सुख्य प्रभाव रहा है 

तथ्य यह है कि प्राचीन उपनिपदोंकी साहित्यिक रचना त्राह्मण 
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ज्ञेत्रमे हुई है. और केवल इसीलिये उन्हें आ्राक्षणोंका कह सकते 
हैं। किन्तु इसका यह सतलब कदापि नहीं लेना चाहिये कि 
उपनिषदोंके सब विचार अथवा सबसे अधिक सारभूत विचार 
प्रथमवार ब्राह्मण ज्षेत्रमें उद्भूत हुए थे। आपतस्तम्वीय धर्मसूत्र 
(२, २-४-२५ ) तकमें ब्राह्मणके लिये अनुज्ञा है कि आपत्ति- 
फालमें पद्द क्षत्रिय अथवा वैश्य गुरुसे भी पढ़ सकता है। 
(हि ईं* लि? (विन्ट०) जि० ९, ए २३२ की टिप्पणीमें)। 


(इस प्रकार ज्ञत्रिय वर्ग दार्शनिक चर्चाओंमें खूब रस लेते 
थे। वे ज्षानके मात्र रक्तणकतो ही नहीं थे किन्तु स्वयं ज्ञानी थे 
ओर ज्राद्मण तक उनके शिष्य थे ))( चै० ए० प्ू० ४३० ) 


(डा० दास गुप्ता ने और भी (हि० इ० फि०, जि० १, ४० ३१) 
लिखा है--यहाँ यह निर्देश करना अनुचित न द्ोगा कि 
उपनिषदोंमें बारंवार आनेवाले संवादोंसे, जिनमें कहा गया है. 
कि उच्च ज्ञानकी प्राप्तिके लिये ब्राह्मण क्षत्रियोंके पास जाते थे, 
तथा ब्राह्मण गन्थोंके साधारण सिद्धान्तोंके साथ उपनिपदोकी 
शिक्षाक। मेल न होनेसे और पाली अन्धोंमें वणित जनसाधारणमें 
दाशंनिक सिद्धान्तोंके अस्तित्वकी सूचनासे यह अनुमान करना 
शक्य है. कि साधारणतया ज्ञत्रियोंमे गम्भीर दाशनिक 'अन्वेषण 
की प्रवृत्ति थी, जिसने उपनिषदोंके सिद्धान्तोंके निर्माणमें प्रमुख 
प्रभाव डाला । अतः यह संभव है. कि यद्यपि उपनिषद ज्राद्षणोके 
साथ सस्वद्ध दे दिन्‍्तु उन्तकी उपज अकेले ब्राह्मण सिद्धान्तोंकी 
उन्नतिका परिणाम नहीं हैं, अ्र-त्राह्मण विचारोंने अवश्य ही या 
तो उपनिषद सिंद्धान्तोंका प्रारम्भ किया है अथवा उनकी उपज 
ओर निमो कप न 5 पड बा प्रदान की है, यद्यपि त्राह्मणोंके 
द्वाथोसे दी वे शिखर पर पहुँचे है ) 
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स्व० रमण ननन्‍द दत्तने भी वही विचार प्रकट करते एए लिया 
--“ज्षय फि प्राण ज्ञाग क्रिया समस्फागोफो बढ़ाये जातेथ , 
तो ब्रिचारथान सन्‍भे लाग या सानते थे फि कया धम फेबल 
उन्टी क्रिया सम्फारों प्र विधियोफो सिसलाता ४, . उन्होंने 
आत्माफे डटरेश ओर ईश्वरके विवयमे सोज वी, थे नये तथा 
फतायम विचार एस वी राचित पृष्ठ और हढ थे कि आदाण लोगोने 
ज्ञांकि अपनेका ही बद्धिमान समभमने थे, 'प्रन्तकफा हार मानी 
ओर वे छात्रियोफे पास उनका समभनेके लिये आये | उपनिषदो- 
में वे ही दृढ़ 'ओर पुष्ट विचार है ।” ( प्राग्भा० सर 5०, भा० ०, 
प्० ११०-१११ )। 


दाशनिक विचारों के विकास में सहायक 
दो अवदिक तत्व 

ऋग्वेदस उपनिषदों तककी स्थिति का 'अनुशीलन करन से 
प्रकट हांता है कि ऋग्वेदिफ कालमें वेद्रिक प्राय सिन्धु घाटीमें 
बसते थे। फिन्तु वहों वे अकेले ही नहीं थे, उनके बीचसे ओर 
चारो ओर तथा उत्तर भारतके मैदानोंम 'प्रनेक जातिया वसती थी 
जिनके साथ उनका युद्ध होता रहता था ओर जिन्हे वे दास ओर 
दस्यु कहते थे। उनके साथ आर्योका विरोध केवल स्वाभाविक 
नहीं था, किन्तु आवश्यक भी था। क्योकि उनके ओर 'आयेकि वीच 
में धार्मिक भेद था। ऋग्वेदके उल्लेखोके अनुसार वे यज्ञ नहीं 


करते थे, क्रिमाकर्मसे शुन्य थे, बेदिक देवताओंसे घृणा करते थे, 
ओर ऐसा त्रत पालते थे जिनसे आये अपरिचित थे। आयने युद्ध 


क्तत 
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में उन्हें जीतकर उनके चहतसे आदमियोंको दास चना लिया था। 
ये दा जातिया--एक आय ओर एक तथोक्त दास दस्यु जिन्हे 
द्रविड माना जाता है--भारतकी नृवंश विद्याके दो मूल तत्त्व 
हैं। उन दोनोंने परस्परमें एक दूसरे पर अपना जो प्रभाव डाला, 
उस पारस्परिक प्रभावके फलस्वरूप भारतकी सभ्यता ओर धमका 
विकास हुआ |) 

भारतकी धामिक क्रान्तिके अध्ययनमे जो विद्वान लोग अपना 
सारा ध्यान आये जातिकी ओर ही लगा देते हैं ओर भारतके 
समस्त इतिहासमे द्रविड़ोंने जा बडा भाग लिया है उसकी उपेक्षा 
कर देते हैं वे महत्त्वके तथ्यों तक पहुचनेसे रह जाते हैं । ( रि० 
लि? इ० पृ० ४-५) | 


वैदिक आर्योका विश्वास था कि यज्ञ देवताओको प्रभावित 
करते ओर उनसे इष्ट वस्तुकी प्राप्ति करानेमे समथ हैं। अत प्रत्येक 
प्रमुख आय पुरोहितोंसे सहायता प्राप्त करनेके लिये उत्सुक रहता 
था ओर पुरोहित उनके लिये देवताओंसे जो सम्रद्धि ओर विजय 
प्राप्त करता था उसके लिये वे उसे प्रचुर दक्षिणा देते थे । इस- 
लिये पुरोहितोका बडा प्रभाव ओर आदर-सनन्‍्मान था ओर उनके 
अनेक वश थे। ऋग्वेदकी ऋचाए सात सम॒होमें विभाजित हैं। 


व यम ना को न तपुरोहित वंशों को, जिन्हें मत्र द्रष्टा होनेसे 
ऋषि कहा जाता है, देन है 


परन्तु ऋग्वेदके धर्ममें न संन्यास है, न आत्मसंयम हे, 
वैराग्य है न तन मदर, ओर न क्योंकि यज्ञ तो यज्ञकतों 
के घर के पास ही किसी मैदानमें बेदी बनाकर किये जाते थे। 

सारांश यह है कि वेदिक सभ्यता क्रियाकाण्डी सभ्यता थी । 
वैदिक आयोके धार्मिक जीवनका सबसे प्रसुख अंग चक्ञोमे सोम- 
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पान था | और वैडिक यन्‍्थ इस चिधिसे घनिष्टहूपसे सम्बद्ध हैं। 
यद्यपि सद्घधान्तिक आर दाशनिक विचारोके तत्त्वका वैदिक 
प्रन्थोमि सचथा पअभाव नहीं ४, फिन्तु विद्वानोके अतानुसार 
र्शनिक विचारोंके विफासके लिये फक्रियाकास्दबाद उत्तम 
पडांस तो नहीं ४। श्यादशंबादी विचारोके विफासके लिये 
एकाग्रता ओर चिन्तन '्रावश्यक है ओर उनके लिये यज्ञ उचित 
स्थान नहीं हैं । ( हि० फि० ४० थे०, प्रु० ४२ )। 
|. इसी तरह साकारमरूपसे देवताफ़ी उपासना परमात्मत्रिपयक 
उच्च विचारोाकी आर ले जाती ४ । ऐसी उपासना वहाँ हो सकती 
है जहा कोई देवताका हृश्य प्रतीक छोता £ै या साक्नान मूर्ति होती 
हँ। यत्रकी पद्धति काउ ऐसी वस्तु नहीं हैं जा रथायी स्थानका 
रूप ले सके, क्योंकि यज्ञ तो यथावसर तत्काल निर्मित मण्डपम 
किये जाते थे और यज्ञ समाप्त होनेफे साथ ही मण्डप समाप्त 
हो जाता था। किन्तु एक मन्दिर निर्माण करके ओर उसमे देवता 
को स्थापित करके पूजन करना एक स्थायी वस्तु है।। यज्ञमें ता 
यज्ञके कता पुरोहित लोग ही उस अदृश्य शक्तिका अनुभवन कर 
सकते थे-दूसरे लोग तो केवल प्मग्नि ओर उसमे दी जानेवाली 
श्राहतियोकों देख सकते थ, उसमें क्रियात्मक भाग नहीं ल सकते 
थे। अत' मन्दिरप्रजाके साथ _साकारता, सामाजिकता ओर 
सततता सम्बद्ध है इसलिये सेद्धान्तिक विचारोके_विकासके 
लिये मन्दिर ही उचित स्थान हो सकता है । यह मन्दिर प्रारम्भमे 
शहरी सम्यवासे सम्बद्ध वहीं थे, किन्तु इनका सम्बन्ध जगलोसे 
था ( हिं० कि० ईं० बे० प्० ३३ ) | 
६ अतः विद्वानोका मत है कि वैदिक सभ्यतामे उत्तरकालमे जो 
शहर रोंके स्थानमे वनोका और यज्ञोके स्थानमे मन्दिर पूजाका 
प्रचलन हुआ, यह्‌ अ-वैदिक संस्कृतिका प्रभाव है, क्‍योंकि ये 
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दोनों तथ्य मूलतः अवैदिक हैं। और इन दोनोंका दर्शनशाखत्र॒की 
अभ्युन्नति पर बढ़ा प्रभाव है हि सिए ३० बे०, ए० ३३ )। 
डा० भण्डारकरने लिखा है-- 


भारत सदासे विदेशियोंके आक्रमणके लिये मुक्त रहा है ओर 
उनके भारतमें वस जानेसे यहां जातियोका सम्मिश्रण होता आया 
है। इन जातियोके अपने देवता होते थे। आरयोके हाथमे 
भारतका अधिकार आनेसे पूव उनमेसे कुछ जातिया लिग द्वारा 

अपने देवताओकी उपासना करती थों। और लिंग पूजाका 

इतना अवश्य ही चलन रहा होगा कि उसे आयेनि 
स्वीकार कर लिया और अपने बेदिक देवता इद्रके साथ उसका 
एकीकरण कर दिया। अन्य जातिया अन्य देवोकों पूजती थी 

भी आयेने अपने देवताओंमे सम्मिल्चित कर लिया। 
उनको प्रशंसामें पुराण रचे गये।“ “जैन ओर बोद्ध धर्मकी । 
स्थापना उन मनुष्योंने की थी जो परमात्मा माने जाते थे। अत 
उनके स्मारकाकी पूजा तथा उनकी मूर्तियोका आदर करनेकी 
इच्छा होना स्वाभाविक है। यह पूजा प्रचलित हो गई ओर 
समस्त भारतमें फेल गईं । अत राम, कृष्ण, नारायण, लक्ष्मी 
ओर शिव पावंतीकी मूर्तियां तैयारकी गई' और पूजाके लिये 
सावेजनिक स्थानोंमे स्थापित की गईं | ( क० ब० भा०, ज्ि० १ 
पृ० ४११ )। 

इसी तरह वनोका भारतीय विचारोके विकासमे महत्त्वपूर्ण 
स्थान है | 

(अरण्यवासी ऋषियोंके आश्रम दार्शनिक विचारोके केन्द्र थे। 
किन्तु उनकी चचो उपनिपद्कालमें ही श्रवण गोचर होती है। 
उपनिषदूसे पू् रचे गये बेदोमे उन्न अरण्यवासियोका कोई 
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हाथ नहीं है। ऋग्वेदके संकलय्रिता ऋषि इन अरण्यवासी 
ऋषपियोसे स्वेथा भिन्न थ। थे 'अरण्य ( चन ) मे नहीं राते थे। 
किन्तु नगरो और गायोमे रहते थ्रे । और इस लिये 'अरण्यवासी 
ऋषियोकी तरह वे संसारसे उदासीन नहीं थे ।' बेद-मन्त्रेफि दष्टा 
झोनेसे उन्हे ऋषि क॒द्दा जाता था। ब्राह्मण सब्यताके निर्माणमे 
उन्हीका हाथ था--अ्रण्यवासी ऋषियोका हाथ नहीं था | 


इसी तरह वैदिक देवता भी 'अरण्यवासी नहीं थे। थे 
सवा[स्यो पर बेठत थे बिन्हें थाड़े स्रोचत थ। हा, अ्रवदिक 
देवता अवश्य शरण्यवासा थ, जो मूलत. द्रविढ़ थे, किन्तु 
पीछेसे हिन्दू देवताओआमे भी सम्मिलित कर लिये गये । 


हम पृ्वमे लिख आये हैं. कि घेदिफ सम्यता क्रियाकाण्डी 
सभ्पता थी। यज्ञ उसका प्रवानकर्म था, और यज्ञ यशकताके 
द्वारा निर्मित गृह मण्डपोम हुआ करते श्रे। ये यज्ञ दाशंनिक 
विचारोऊे स्थान नहीं थे। यज्नोमे मत्र पाठ, आहुति आर दक्षिणा 
का ही साम्राज्य था | इसी कारणसे बे अर उनके व्याख्या अन्य 
ब्राह्मणोंमे अरण्योकी ध्वनि सुनाई नहीं पढ़ती। जब यज्ोकी 
चेद्ध्वनिम मन्‍्दवा आती है तो अरण्यकोसे अरण्योक्ी ध्वनि 
सुनाई देने लगती है। या यह भी कह सकते हैं कि अरण्यको 
ध्वनि सुनाई पड़नेके चादसे थेद ध्वनि सन्‍्द और मन्दतर होती 
जाती है |) 

ऋणग्वेद सिन्धुघटीकी रचना है जब कि आरण्यक और 
प्राचीन उपनिपद गगाघाटीमें रचे गये। अत्तः गंगाकी घा्टीमे 
अवश्य ही ऐसे अरण्य थे जहां संसारसे विरक्त ऋषि लोग 
आत्मविद्याकी आराधना किया करते थे। 


शा 
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किन्तु वैदिक साहित्यमे 'अरण्यः शब्दके जो अथ पाये जाते 
हैं उनसे पता चलता है कि अरण्योके प्रति वैडिक ऋषियोकी 
प्रास्स्भमे कैसी सनोवृत्ति थी। (ऋग्वेदमें गावके बाहरकी बिना 
जुती हुई जमीनऊे अर्थमें अरण्य शब्दका प्रयोग हुआ है। किन्तु 
अरण्यानी? शब्द॒का प्रयोग जगलके अर्थमे किया गया है। शत- 
पथ ज्राह्मण ( (-३-३५ ) में लिखा है कि अरण्यमे चोर बसते 
हैं। बृहदा० उप० ( ५-११ ) में लिखा है कि मुर्देको अरण्यमे 
ले जाते हैं। छा० उ० ( ८-५-३ ) में लिखा है कि आरण्यमें 
तपस्वीजन निवास करते हैं (बैंगइ० में अरण्य शब्द) 9 

यहाँ यह बतला देना आवश्यक है| कि ब्राह्मण साहित्यमें 
तपका वर्शन है। इसमें विद्वानोंका ऐसा सत हूँ कि जब वेदिक 
आर्य पूरबकी ओर बढ़े अथोत्‌ सिन्धु घाटीसे गया घाटीकी ओर 
गये तो यज्ञ पीछे रह गये ओर यज्ञका स्थान तप ने ले लिया 
( कै « हिं० ) । 

बैसे ऋग्वेद ( मं० १०, सूक्त १९० ) में तपसे विश्वकी उत्पत्ति 
बतलाई है | ओर यह सूक्त अघधमपण ऋषिका बतलाया जाता 
है। समस्त ज्राह्मण स्मृतियोमे इस सूक्तको शोधक सुक्तोंमें 
बतलाया है। अघसपंणके उक्त सूक्तसे पहले दसवें मण्डलमें ही 
१०६ नम्बरका सृक्त है जिसे प्रजापति परमेष्ठीका सूक्त कहा जाता 
है, इस सूक्तमें भी रष्टिकोी उत्पत्तिकी ही चर्चा है। इन दोनों 
सूक्ताका साधारणतया एक ही पक्ष है कि दोनोंके रचायता ऋषि 
इस दृश्य संसारकी उत्पत्ति त्ससे बतलाते हैं। (हि० प्री० ई० 
पि० पृ०८ ) 


इस तरह यद्यपि ऋग्वेदमें तपका निर्देश आता है किन्तु 
तपका वरणन ब्राह्मण साहित्यसे पहलेके बेदिक साहित्यमें नहीं 
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मिलता | शत« जा० ( ६5,-१--१-१३ ) लिखा --त्राकाश वायु 
पर, वायु प्रथ्ची पर, प्रथ्वी जलपर, जल सत्यपर, सत्य यन्नपर 
गौर यज्न तपपर स्थित ै। यहा तपक्रो या और सत्यसे भी 
उच्च बतलाया है। फिन्तु डस कालके बेदिक साहित्यसे तपकी 
विविध विधियोका वणन नहीं मिलता । ब्रा अन्‍्थोमे ही मुनि 
परिव्राज़क, तापस ओर श्रमणाफ़ा निर्देश पाया जाता हैं । 

खत' तप ओर अरुण्योफे प्रति ज्ाशगकाल तक वेंदिक 
आरयोकी आस्था नहीं थी ओर न उनऊे प्रति विशेष आ्आाकपण ही 
था, क्योकि इन दानाका सम्बन्ध उनकी संस्कृतिस नहीं था । 


पमजन्म 


भारतीय दर्शन इस विपयमे साधारणतया_एकमत है कि आत्मा 
एक नित्य तथा पमृर्तिक पदार्थ है। फलत वे 'ओआत्माश्ओोको 
अमर मानते हैं ।(किन्तु वैदिक आयोका विश्वास इससे सबंधा 
भिन्न था। उनका विश्वास था कि मसृत्युके पद्चात्‌ भी प्राणीका 
जीवन लगभग उसी रूपमे चालू रहता है जिस रूपमे वह 
प्रथिवी पर जीवित अवस्थामे था। अन्तर इतना है कि मृत्युके 
बाद उसकी स्थिति केवल छाया रूप है ओर शरीररूप हाते हुए 
भी वह अत्यन्त सूक्ष्म द्ोता है। मृत्युके पम्थात्‌ का वह सूक्ष्म 
शरीर ही बैढिक आर्योका आत्मा था। इससे भिन्न कोई आत्मा 
नामकी वस्तु नही थी |) 

वैदिक आर्योका आत्मविषयक उक्त विश्वास हिन्दुाओंमें 
2 हा पितरोके रूपमें प्रचलित है, जिनऊे उद्देश्यसे वे श्राद्धकर्म 
करते हैं । 
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ब्राह्मणम्न्थों तथा प्राचीनतम उपनिपदोमे आत्मविषयक जो 
विचार मिलते हैं वे उक्त वैदिक विश्वाससे बहुत अधिक उन्नत हैं । 
नस किक डी है ४ 
उनमे आत्माकों आणोसे निर्मित बतलाया है । वे पॉच हैं--प्राण, 
वचन, चच्चु, श्रोत्र ओर मन । ये पाचों मिलकर यथोक्त आत्मारूप 
हो जाते हैं । 


उपनिषदोमें आया हुआ वार्तालाप उक्त स्थिति पर पूरा 
प्रकाश डालता है। बृहदारण्यकके तीसरे अध्यायमें विदेहराज 
जनककी सभामे हुए एक विवादका वर्णन है जिसमे याज्ञवरक्‍्यने 
कुरु और पाश्चालके ब्राह्मणोंके प्रश्नोंका उत्तर दिया था। याक्ष- 
वल्क्यका एक विपक्षी जारत्कारव आतंभाग था। जारत्कारवने 
पूछा-हे याज्वल्क्य | जब यह पुरुष मरता है. तो उससे उसके 
प्राण निकलते हैं या नहीं ? याज्ञवल्क्यने उत्तर दिया- “नहीं, 
वे उसीमें एकत्र हो जाते हैं । 


उसने फिर पूछा-याज्मवल्क्य जब यह मनुष्य मरता है, 
कोन उसे नहीं छोडता ? याज्ञवल्क्यने उत्तर दिया--नाम, नाम 
अनन्त हैं, विश्वर्म देव अनन्त हैं, उसीके द्वारा वह अनन्त लोककों 
जीतता है । 


उसने फिर पूछा- याज्ञवल्कय | जब इस मृत व्यक्तिकी 
वाणी अग्निमें, श्वास वायुमें, चक्तु सूर्यमें, सन चन्द्रमें, श्रोत्र 
दिशार्मे, शरीर प्रथिवीमें, आत्मा आकाशसे, रोम ओऔषधियोंमें, 
केश वनस्पति सें, रुधिर ओर वीरय जलमें लीन दो जाता है तब 
पुरुष कहों रहा ! 

याज्षवल्क्‍्यने उत्तर दिया--हे सोम्य ! हाथ मिल्ाओ, हमें 
इस प्रश्नकी चचो सबके सामने नहीं करनी.चाहिये । हम दोनो ही 
इसे जानें | तब वे दोनोअलग जाकर विचार करने लगे। उन्होंने 
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जो कुछ कहा और जिसको प्रशसा की, वह है “कर्म! पुर्यकर्मसे 
पुण्य होता है ओर पापकर्मसे पाप द्योता है। 

इस वारतालापप्ते स्पष्ट है कि दोनो व्यक्ति पॉच प्राणोके 
मेलसे जीवन मानते थे और उनके सामने नित्य अमर व्यक्तित्व- 
का विचार नहीं आया था । किन्तु इससे यह मतलब नहीं लेना 
चाहिये कि उस समय आत्माके अमरत्ववाला सिद्धान्त स्थापित 
नहीं हुआ था, या आत्माके स्वतन्त्र अस्तित्वमें विश्वास करने- 
वाले लोग थे ही नहीं। किन्तु तब तक यह विचार बैद्क 
ऋषियोंके मस्तिष्कमे प्रविष्ट नहीं हुआ था । 

यह हम पहले लिख आये हैं कि उपनिषदोर्में पुनर्जन्म तथा 
कर्मसिद्धान्तका दर्शन मिलता है | छा० उ० ( ४-१० ) में लिखा 
है--प्रथम आत्मा चन्द्रमामें जाता है, जिसे पुनः शरीर धारण 
करना होता है वह वहॉसे आ जाता है। फिर बह वषोके रूपमें 
पृथ्वी जाता है ओर अन्नरूप हो जाता है जो उस अजन्नको 
खाता है वह उसको नवीन जन्म देकर उसका पिता हो 
जाता है। 

यह कहनेकी आवश्यकता नहीं है. कि पुनर्जन्मके प्रचलित 
सिद्धान्वसे उक्त सिद्धान्त कितना भिन्न है। अस्तु, 

[इन दो नवीन सिद्धान्तोके प्रवेशके पश्चात्‌ वैदिक धर्मकी रूप 
रेखामें बहुत परिवतेन हुआ । वैदिक यज्ञ और देवताओंका प्रभ्ुुत्व 
जाता रहा । और भोतिक आवश्यकताओकी पूर्ति तथा भौतिक 
जीवनके चिरकाल तक बने रहनेकी कामना रखने वालोमे 
भी अमरत्व प्राप्तिकी जिज्ञासा जाग उठी, क्‍योंकि पुनजन्मके 
इस चक्रसे देव, दानव, पशु, मनुष्य और बनसपति कोई श्री 
बचा हुआ नहीं था--सबका मृत्युके बाद जन्म लेना आवश्यक 
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था। ओर कोई भी देवी' शक्ति ऐसी नहीं थी जो इससे उन्हें 
बचा सके । फिर बुरे कर्मोका फल बुरा ओर अच्छे कर्मोका फल 
अच्छा मिलता था। इससे नेतिकताके प्रसारकों बल मिला। 
पहले तो वैदिक आरयोका यह विश्वास था कि देवता ओर पितर 
अमर हैं | हम भी क्रियाकाण्डके द्वारा अमरत्व प्राप्त कर सकते 
हैं। किन्तु इन दोनों सिद्धान्तोके प्रकाशमें आनेके पश्चात्‌ अमरत्व 
प्राप्त करना सुलभ नहीं रहा । उसके लिये व्यक्तिगत नैतिक जीवन 
को सुधारना आवश्यक था [[ 
संन्यास 
किन्तु प्रारम्स मे हम यह बात नहीं देखते, क्योंकि वेदिक 
ऋषि लोग गम्भीर नेतिक नही थे। उनकी ऋचाओं में पापको मानने 
वाले मनुष्यकी टोनमें भाविजीवनके लिये कोई चेतावनी नहीं 
है, ओर हो भी क्यो, जब वे पुनजन्मवादी नहीं थे। इसीसे 
प्रारम्भमें वेदिक आये मासभोजी थे। वह जो खाते थे वह देवता 
को भेट करते थे। अतः बेदिक आयेके प्रचलित भोजनकी सूची 
यज्ञकी बलिसूचीके आधारसे सकलितकी जा सकती है। 
पुनजन्मके सिद्धान्तको स्वीकार कर लेनेके बाद बी 
का सिद्धान्त रूपसे प्रवेश हुआ जान पड़ता है ० इं० जि० 
२, ए० १४४ ) 
इसी तरह चार आश्रमोकी व्यवस्था भी पीछेसे आई 
है। ब्राह्मणको ब्रह्मययारी और ग्रहस्थके रूपमें जीवन बितानेके 


१--सब देवोंसे ऊचे श्रीर समस्त सुष्टिफे सचालक ईश्वर की 
कल्पना उन लोगोंके मस्तिष्क की उपज नहीं है, जिन्होंने पुनजन्मके 
सिद्धान्तकों जन्म दिया । (रि० लि० ई० प्रू० ३५ ) 
ध्‌ 
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बाद सनन्‍्यासी हो जाना चाहिए, यह नियम बेदिक साहित्यमें 
नहीं मिलता। [पोराणिक परम्पराके अनुसार राज्य त्यागकर 
बनमे चले जानेकी प्रथा ज्षत्रियों मे प्रचलित थी। ञ्रीक लेखकोंके 
लेखों से भी इसका समर्थन होता है ( बै० इ० 'ब्राह्मण शब्द )॥ 
गौतम धर्म सूत्र (८-८ ) मे एक प्राचीन अचायुका मत दिया 

है कि वेदोंका तो एक गृहस्थाश्रम ही सान्‍्य है। वेदमें उसीका 
प्रत्यक्ष विधान है इतर आश्रमोंका नहीं। अथववेद और त्राह्मण 
ग्रन्थों में ब्रह्मचयोश्रसका, विशेषतः उपनयनका विधान आया है। 
किन्तु चार आश्रसोका उल्लेख छा० उप० मे है। झतः विद्वानों 
का मत है कि वानप्रस्थ और सन्‍्यास को बैदिक आरयोने अवेदिक 
लोगोकी संस्कृतिसे लिया है। ( हिः्घू०्स०, ए० १२७) 


आप वाल्मीकि रामायणकों देखें -इसमे किसो भी संन्यासी 

के दशन नहीं होते । हाँ, वानप्रस्थ सर्वत्र दृष्टिगोचर होते हैं । 
| लोकमान्य तिल्षकने अपने गोता रहस्यमें 'संन्यास ओर 
कमयोग? नामक प्रकरणसें इस बातका जोरदार समर्थन किया 
है कि वैदिक धर्ममे संन्यास मार्ग विहित नहीं था। वह लिखते 
--विद्संहिता ओर ब्राह्मणोमें संन्यास आश्रम आवश्यक कहीं 
नहीं कहा गया है। उल्टा जैमिनिने बेढों का यही स्पष्ट मत 
बतलाया है कि ग्रहस्थाश्रममें रहनेसे ही मोक्ष मिलता है ( देखो 
वेदान्तसूत्र ३ ४. ४७-२० ) और उनका यह कथन कुछ निराधार 
भी नहीं है, क्‍योंकि कर्मकाण्डके इस प्राचीन मार्गकों गौण 
साननेका आरम्भ उपनिषदोमें ही पहले पहल देखा जाता है। 
यद्यपि उपनिषद्‌ वैदिक हैं, तथापे उनके विषय प्रतिपादनसे 
प्रकट होता है कि वे सहिता और ब्राह्मणोके पीछेके हैं, इसके 
सानी यह नहीं, कि इसके पहले परसेश्वरका ज्ञान हुआ ही नहीं 


प्राचीन स्थितिकां श्न्वेपण प््३ 


हा 
था। हां, उपनिपत्कालमे* ही यह मत पहले पहल अमलमें 
अवश्य आने लगा कि मोक्ष पानेके लिये ज्ञानके पश्चात्‌ वैराग्यसे 
कर्मसंन्यास करना चाहिये। ओर इसके पश्चात्‌ संहिता एव 
ब्राह्मणोमें वर्शित कर्मकार्डको गोणत्य आ गया। इसके पहले 
कर्म ही प्रधान माना जाता था | उपनिपत्कालमे वेराग्ययुक्त ज्ञान 
अथोत्‌ संन्यासकी इस प्रकार बढती होने लगने पर, यज्न थाग 
प्रभूति कर्मोंकी ओर या चातुर्व्य धर्मरी ओर भी थानी पुरुष 
योंद्दी दुलक्ष करने लगे और तभीसे यह समझ मन्द होने लगी 
कि लोकसम्रह करना हमारा कतंव्य है। स्मृतिप्रणेताओने, अपने 
अपने ग्रन्थोम यह कहकर कि ग्रहस्थाश्रमम यज्ञ याग आदि 
श्रीत या चातुवण्यके स्माते कर्म करना ही वाहिय, ग्रहस्थाश्रमकी 
बढ़ाई गाई है. सदी, परन्तु स्व्रतिकारोके मतमे भी अन्तमे वेराग्य 
या संन्यास आश्रम ही श्रे-.्ठ साना गया है, इस लिये उपनिषदोके 
ज्ञान प्रभावसे कमंकाण्डकों जो गोंणता प्राप्त हो गई थी, उसको 
हटानेका सामथ्य स्मृतिकारोंकी आश्रम व्यवस्थासें नहीं रह 
सकता था । ऐसी अवस्थामे ज्ञानकार्ड आर कमकाण्डमेंसे किसी 
को गोण न कहकर भक्तिके साथ इन दोनोका मेल कर देनेके लिये 
गौताकी प्रवृत्ति हुई है । ( गी० र० ० ३४ )| 
लय 5 आााा आआआ हर फल न तप 
८ १०-तै० उ० ( २०१-१ ) में लिखा हे-अह्ाज्ानसे मोक्ष धाम 
होता है । श्वे० 3० ( ३-८ ) में लिखा है--मोक्ष प्रास्िका दूसरा 
मा नहीं। बृह० उ० ( ४-२२ और ३-५-१ ) में लिखा है- प्राचीन 
शानी पुरुषोंको पुत्र श्रादिकी इच्छा नथी ओर यह समझ कर कि 
जब सब लोक ही हमारा है तब हमें सम्तान किस लिये चाहिये ? वे 
सन्तान सपति और स्वर्ग की चाहसे निद्नत्त होकर भिन्ञाटन करते घूमते 
थे। ( गी० २०, पृ० ३१२-१३ ) 
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उक्त कथनमे भी स्पष्ट ? कि बेदिक घर्मस संन्‍्यासमार्गडा 
प्रवेश उपनिपत्कालस हथआा । 

यथपि बहुत प्राचीन कालसे नेहिक आयमि प्गचारी और 
ग्रहस्थोके 'पअम्वित्यफ़े चि्ठ मिलते है ओर बेंढोंम बति ओर 
मुनियोका भी निर्देश हैं क्िस्तु प० हरदतत शर्माके मन्‍्तव्या- 
नुसार खत्ताश्वतर उपनिपट्स पहले, जिसमे “तत्याक्षगिना! शब्द 
आया ह-आलक्षम परिपादीकी स्थापना नहीं हुई थ्री। प्राचीन 
उपनिपढोम केवल ऋाचारी ग्रहस्थ और यतिया झुनि इन 
तीन 'आश्रमाफे प्रमाण मिलते ४ । छान्दो० उप० ( ८०! (-१ ) 
के अनुसार ग्रहस्थ दरशामे भी ऋलाक़फ़ा फ्रप्त किया जा 
सकता है । 

प्राचीन उपनिपदोते बानप्रस्थ ओर संन्यास आज्षमोंसे कोई 
अन्तर प्रतीत नहीं होता | ज्राह्मण अन्धोमे ययपि संन्यासफे प्रति 
काई विरोधी भाव ता नहीं दर्शाया गया है किन्तु ग्रृहस्थ जीवनका 
ही आदशं-जीवन माना हैं| शवपथ्े त्रा० ( १३, ४-१-* ) में 
लिखा है--एतट वे जरामय सत्र यद पग्निहोत्रम! अथीयन 'जब 
तक जिश्ों पअग्निहान्र करो। 

तैत्तित उप० ( १-११-२ ) से लिखा है--'प्रजातन्तु मा 
व्यवच्छेत्सी,” । अर्थात्‌ सन्‍्तानकी परम्पराकों मत तोडो | 

इशावा० उ० में लिखा हे--'कुबन्नेवेह कमोशि जिजीविपेत्‌ 
शत समा. । अर्थात्‌ एक मनुष्यकों अपने जीवन भर कम करते 
हुए सो वर्ष तक जीनेकी इच्छा करनी चाहिये। यास्क ने अपने 


| 2, पूत्रा शरोरिवन्‍्ट « पूना श्रोरियन्टल सिरीज न० ६४ में प० हरदत्त शर्माका एक 


विद्वता पूर्ण निन्नन्ध ब्राह्मण संन्यासके इतिहास' पर प्रकाशित हुआ है | 
उन्हींकी खोजोंके फलस्वरूप उक्त उद्धरण ग्राप्त हो नक्के हैं ।-ले- 
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निरुक्त ( १४७-६ ) मे लिखा है कि फर्म छोड़नेवाले तपस्वबियों 
ओर ज्ञानयुक्त कर्म करनेवाले कर्मयोगियोंको एक ही देवयान 
गति श्राप्त होती है । 


अब धमसूत्रोंकी लीजिये। बोधायन और आपस्तम्बें 
स्पष्ट कह्य है कि ग्रृहस्थाश्रम ही मुख्य है और उसीसे अम्ृतत्व 
मिलता है। बौधायन धमसूत्रमे ( २-६-११-३३, १४ ) कहा है 
कि जन्मसे ही ब्राह्मण अपनी पीठ पर तीन ऋण लाता है । इन 
ऋणोको चुकानेके लिये यज्ञ याग आदि पूवक ग्रहस्थाश्रमका 
पालन करनेवाला मनुष्य त्रह्मलोककों पहुँचता है ओर त्रह्मचर्य 
या सन्‍्यासक्की प्रशसा करनेवाले घूलसे मिल जाते हैं। आप- 
स्तम्ब सूत्र ( &-२४-८ ) में भी ऐसा हो कथन है। आपस्तस्ध 
सूत्र इस बातका समर्थक नहीं है कि कोई एक बार गृहस्थाश्रमर्में 
प्रवेश करके उसे छोडकर अन्य आश्रसमे प्रवेश करे | इसका 
यह मतनब नही है कि इन दोनों धमसूत्रोमें संन्यास आश्रमका 
वर्णन नहीं है, किन्तु उसका वर्णन करके भी ग्ृहस्थाश्रमको ही 
विशेष महत्व दिया गया है | 


यही बात हम स्थृतियोमे देखते हैं । मनुस्मृतिके छठे 
अध्यायम कहा है कि मनुष्य ब्रह्मचय, गाहेस्‍थ्य और वानप्रस्थ 
आशश्रमोसे चढ़ता चढ़ता कर्मत्यागरप चोथा आश्रम स्वीकार 
करे। परन्तु सन्‍्यास आश्रमका निरूपण समाप्त होने पर मनु ने 
प्रथम यह प्रत्तावना की कि 'यह्‌ यतियोंका अथीत्‌ सन्‍्यासियोका 
धर्म बतलाया अब वेद्सन्यासियोका कर्मयोग कहते हैं। और 
फिर यह कहा है कि अन्य जआश्रमोकी अपेक्षा ग्ृहस्थाश्रम ही 
श्रेष्ठ है। आगे वारहवे अध्यायमे निष्काम गाहंस्थ्यबृत्तिको ही 
वदिक कर्सेयोग लास देकर कहा है कि यह सा भी चतुर्थ 
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आश्रमके समान ही मोक्षप्रद हैं। इसी तरह यात्ववल्क्यस्मृतिके 
तीसरे अध्यायमें यतिधमंका निरूपण करनेके पश्चात्‌ अथवा” 
पद॒का प्रयोग करके लिखा हे कि ज्ञाननिष्ठ ओर सत्यवादी ग्रहस्थ 
भी ( बिना सनन्‍्यास ग्रहण किये ) मुक्ति पाता हैं । 


सहाभारतमें जब युधिप्टिर महायुद्धके पश्चात्‌ संन्यास लेना 
चाहते है तो भीमने उस समय संन्यासऊे विरुद्ध जो युक्तियाँ 
दी हैं वे दृए्ठव्य हैं। भीम कहता है--शासत्रमे लिखा है कि जब 
मनुष्य संकटमे हो या बूढ़ा हो गया हो, या शत्रुओसे त्रस्त हो 
तो उसे सनन्‍्यास ले लेना चाहिये। अत वबुद्धिमान्‌ मलुष्य 
संसारका त्याग नहीं करते और दृष्टिसम्पन्न मनुष्य इसे 
नियमका उल्लंघन मानते हैं। भाग्यहीन और नाश्तिक लोगो ने 
ही संन्यास चलाया है। आदि | 

इन सब उद्धरणोंसे प्रकट हे कि वैढिक धर्मने सन्‍्यासकों 
हृदयसे नहीं अपनाया। ओर इसका मुख्य फारण यही प्रतीत 
होता है कि वह मूलतः वैदिक धर्सका अग नहीं था, किन्तु उन 
लोगोका था जो बैदिक आययेके क्रियाकाण्डी जीवनसे भिन्न 
सागोवलम्बी थे और जिन्हे बेदिक सागोठुयायी नास्तिक 
कहते थे । 

आत्मा, पुनर्जन्‍न्म, अरण्य, संन्यास, तप, और मुक्ति, ये 
सारे तत्त्व परस्परमे सम्बद्ध हैं । आत्मविद्याका एक छोर 
पुनर्जन्म है तो दूसरा छोर मुक्ति है, ओर सनन्‍्यास लेकर अरण्य 
मे तप करना पुनजन्मसे मुक्तिका उपाय है। ये सब तत्त्व 
वैदिकेतर संस्क्रतिसे वैदिक सस्क्ृतिमें प्रविष्ट हुए हैं। तभी वो 
विद्वानोका कह्दना है कि “अवैद्क तत्त्वोंका प्रभाव केवल वेशमें 
विचारोंके विकासके लिये एक नये प्रकारके दृश्यसे_परिचयमे ही 
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लक्षित नहीं होता, किन्तु सत्य तक पहुँचनेके उपायोंके परिवर्तनमें 
भी लक्षित द्वोता है 0 ( हि० रि० ्डे० चे० प्रृ० ३२) 

उक्त सभी तत्त्व सिन्धुघाटीसे गगाघाटीमें प्रविष्ट होनेके 
बादसे ही परिलत्षित होते हैं । इसीसे प्रोण वरुआने अपने 
बुद्धपूे भारतीय द्शनके इतिद्ठासमें वैदिक कालकों, वैदिक काल, 
वैदिक पश्चात्‌ काल और न्यू वैदिक काल--इन तीन काहमे 
विभाजित करके ऋग्वेद कालका वैदिक काल कहा है ओर उसके 
पश्चातसे वेदिक पत्चात्‌ कालका आरस्म माना है । 


यद्यपि ऋग्वेदके दसवें मण्डलमे कुछ दाश्शंनिक विचारोंका 
आसास है, किन्तु उससे चार वर्णोका निर्देश आदि कुछ ऐसी 
बातें भी पाई जाती है, जिनके कारण उस मण्डलकों बाढकी 
रचना माना जाता है। तथा [थिद्यपि ऋग्वेदकी रचना सिन्धुघाटी 
में हुई तथापि उसका दुसवॉ मण्डल थमुनाकी घाटीमें रचा गया, 
ऐसा विद्वानोंका मत है.) (रि० लि० इं०, प० १४, कै० हिं० 
जि० १, ए० €३ )। 


इसी दसवें मण्डलमे प्रजापति परमेष्ठी, हिरए्यगर्भ ओर 

पक सय नहपक की मिवीी छ 
आगेके प्रकरणमें करेंगे प्रो० बरुआने बदक पश्चात्‌ काल और 
न्यू वैदिक कालके बीचमें याज्ञवल्क्यको सीमाचिन्द माना हे। 
अथोत्‌ याज्ञवल्क््यके साथ वैदिक पश्चात्कालका अन्त और न्यू 
वैदिक कालका आरम्भ होता है। शतप० ब्रा० में श्वेत केतुको 
याज्ञवल्क्यका समकालीन बतलाया है। प्रो० बरुआके मतानुसार 
( हिं० प्रो० इं० फि० प्रृ० १६१) भारतीय घर्मोके इतिहासमे 
इस कालको श्रमण ब्राह्मणकाल संज्ञा दी जा सकती है। वैदिक- 
पश्चात्कालके विचारकोंमें याज्ञवल्क्य ही प्रथम विचारक है जिन्होंने 
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श्रमणोंकी 'ओर लद्॒य दिया। श्रमणोे सिवाय तापसोका भी 
डउल्लय यागवल्क्य ने किया 7) उस कालमें विभिन्न विचारक 
संस्थाएं थी, जिन्हें रथल रूपस श्रगणों जोर आह्णो तथा तापसो 
ओर परिन्राजकास विभाशित फिया ज्ञा सकता है । 


शथ्रमण परम्परा 
भारतवपके घामिक उतिहासम इसे ट। विभिन्न परस्पराशके 
दशन एाते 8 । उनसे एक परमस्परा आाशणोकी है ओर दसरी 
परम्परा श्षमणोकी है। भारतवप् का ऋ्रमबद्ध 7तिहास बद्ध और 
महावीर कालस प्रारम्भ होता है। उस कालसे हकर इन 
दोनो परम्पराओफा प्रथक्त्व बराबर लज्षित दाता है | 


'सिकन्दरके समकालीन यूनानी लेसकों ने साधुओफकी दा 
श्रेणियाका नि्श किया ४-एक श्रमण 'छ्रोर एक ब्राह्मण । 
अशोकके शिलालेखोंस अ्रमणा ओर ब्राषणोका प्रथक प्रथक 
निर्देश हैं। पतखलिने अपने महाभाष्य ( सृ० २+-४-१२ ) में 
श्रमण ओर ब्राष्मणमे शाश्रतिक विराध बतलाया है । 

'श्रे० जैंन आगमोमे श्रमण पॉच श्रकारके बतला।ये हैं-- 
निप्रन्थ, शाक्य, तापस, गेरक ओर आजीवक | जन साधु 
निम्न न्थ श्रसण, वाद्ध साधु शाक््य श्रमण, जटाधारी घनवासी 
तापस, ज्ञाल बद्रधारी साधु गेरूक और गोशालकके अनुयायी 
साधु आ्रजीवक कहे जाते हैं) ( अमि० रा०, 'श्रमण' शब्द ) | 

(वाल्मीकि रामायणसे (सर्य १८ ए० मय ) आद्मण, श्रमण 
ओर तापसोका प्रथक प्रथक उल्ले ख किया है । इससे प्रतीत होता 
है कि तापस लोग आह्मणोसे भिन्न थे। श्रमणोकी तरह ही तापस 

ओर परित्राजक भी प्राचीन है ।) 


१. ४० पा०, (० ३८३ | 
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श्वे० जै० आगमोमे आठ प्रकारके ब्राह्मण परिश्राजक ओर 
आठ प्रकारके क्षत्रिय परित्राजक बतलाये हैं। ( अ्रभि० रा०, 
'परित्राजक' शब्द ) । (अगुत्तर ( ४-६५ ) में भी परित्राजकोके 
दो भेद किये हैं. त्राह्मयण ओर एक अन्नतित्यिय ( अन्नाक्षण )। 
साधुओंमे आह्यण आर क्षत्रियका यह भेद उल्लेखनीय है। ओर 
यह ब्राक्षण और ज्षत्रियके उस पारस्परिक भेदकों चतलाता है 
जो न केवल वर्णंगत था किन्तु विचारगत आर उद्चत्वगत 
भीथा।) 


महावीर ओर वुद्ध दोनोके अनुयायी साधु श्रसण कहे जाते 
थे ओर महावीर तथा वुद्ध दोनो प्रत्नज्या अहण करनेके पश्चात्‌ 
तश्रसमण कहलाये थे। ये दोनों ज्षत्रिय थे। दोनों वेद ओर 
ब्राह्मण परम्पराफे विरोधी थे। किन्तु बेदिक संस्कृतिमे जो तत्त्व 
पीछेसे प्रविष्ट हुए--ब्रात्मविद्या, पुन्जन्म, तप, मुक्ति आदि, उन 
सबको दानो मानते थे। यद्यपि बुद्ध आत्म तत्त्वके पक्तपाती 
नहा थे किन्तु महावीर तो न्षत्रियोकी आत्मविद्याके मम्क्ञ ही 
नहीं किन्तु सुयोग्य उत्तराबिकारी थे। उन्हें वह ज्ञान अपने पूचल 
क्षत्रिय पाश्वनाथकी परम्परासे प्राप्त हुआ था । 
यहाँ श्रमणोंकी प्राचीनवाके सम्बन्ध थोड़ा सा प्रकाश 
डालना उचित होगा । 


(बहृ० उप० ( ४-३-२२ ) में तापसके साथ भ्रमण शब्द भी 
आतो है। आचाय शकर ने श्रमणका अथे परिवराजक ओर 
तापसका श्रथ बानप्रस्थ किया हैं. । तेत्ति० आर० में भी यह शब्द 
जिस वाक्यमें आया है वह बहुत दी महत्वपूर्ण है । वाक्य इस 
प्रकार है-- बात रशना है वा ऋषय अ्रमणा, ऊध्वमन्थितों वसुबुः। 
( २-७ ) । बातरशन ( नग्न ) ऋषि श्रमण थे। सायणने “ऊध्व- 
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सान्थेन ' का अथ ऊध्व रेता किया है। अतः श्रमण नग्न और 
पवित्र होते थे यह इस वाक्यका अर्थ है) | 


ऋग्वेद ( १८-१३६-२ ) में भी मुनियोंक्रे विशेषण रूपसे 
धवातरशना ! शब्द आया है। यहा मुनियोंकों नग्न या पीले और 
मैले वस्घधारी बतलाया है। यद्यपि तैत्ति" आर* के अनुसार 
वातरशन' शब्दका अर्थ नग्न होता है किन्तु सायण ने इसका 
धअ्रथ 'वातरशनस्य पुत्रा ? किया है। यथा-- 


बातरशना वातरशनस्य पुत्रा मुनयोतीन्द्रियार्थदर्शिनो जूतिवात 
जतिप्रम्तयः पिशगाः पिशगानि' कपिलवर्णानि मला मलिनानि वल्कल 
रूपाणि वासासि वसते आच्छादयन्ति ।” 


किन्तु सायणके इस अथकों किसी भी 2 
मान्य नहीं किया है सबने इसका अर्थ नग्न ही लिया है। विक्रम 
की नोवीं शतीके जैनाचायं जिनसेनने अपने महापुराणमे प्रथम 


तीथंकर ऋषभदेवको वातरशन वत्तत्लांकर उसका अथथ नग्न ही 
किया है | यथा-- 


(दिववासा वातरशनो निग्नन्थेशों निरस्तर/ । 


ऊपरके उद्धरणोंसे स्पष्ट है कि वृहद० उप> ओर तैत्ति० 
आर० के समयमे श्रमण बतेमान थे , और वे नग्न तथा उधरेता 
होते थे | यद्यपि तै० आ० में वातरशना शब्दका प्रयोग इस रूपमें 
किया गया है कि वह व्यक्ति वाचक संज्ञा सा प्रतीत होता है 
किन्तु वात है रशन-वेछन जिनका? यह व्युत्पत्ति ही इस शब्द 
2 की पड़ती है। अत ये नग्न मनि ऋग्वेदकालमें भी 

दथ। 


ते हु व बात १--बै० इ० मे बातरशन शब्द, 
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अथववेद (२-५-३) से एक कथा इन्द्रके द्वारा यतियोंका बध 
किये जानेकी आई है। यह कथा एतरे० ब्रा० ( ७-२८ ) शरीर 
पद्चर्विश ब्राह्मण ( १३-४-७, ८-१-४ ) मे भी आई है। सायण 
ने उसके भाष्यमें उन यतियोके बारेमें लिखा है-- 


यतिन -यतयो नाम नियमशीला शथ्ासुययां प्रजा; यहद्दधात्र 
यतिशब्देन वेदान्तार्थविचारशूत्या। परित्राजका विवज्षिताः। (अ्र्थव०) 


'यूति माने त्रत नियमका पालन करनेवाले असुर लोग | 


अथवा यहा यति शब्दसे वेदान्तके विचारसे शून्य परित्राजक 
लेना चाहिये? 


पद्च० तब्रा० की व्याख्यामे सायणने एक स्थान पर 
यतिका अर्थ 'यजन विरोधीजना ' किया है ओर दूसरी जगह 
'वेद विरुद्ध नियमोपेता ! किया है । अथोीत्‌ जिन यतियोको इन्द्रने 
मारा, वे सव यज्ञ यागादिक्रे विरोधी और बेद्विरुद्ध त्रत-नियमादि: 
का पालन करने वाले थे । 


ऋग्वेदके वातरशन १ अनि जिन्हें ते०आ में श्रमण बतलाया 
है, ओर इन्द्रके द्वारा मारे गये यति एक* ही प्रतीत होते है। और 
इसलिये वेदविरुद्ध नियमादिका पालने करने वाले तथा यज्ञ- 


विरोधी नग्न श्रमणोंकी परम्परा का अस्तित्व ऋग्वेद काल तक 
जाता है । 


इसके सिचा आश्रम? शब्दकी व्युत्पत्तिके सम्बन्धमें प्रो० 


श्री मद्भागवतके पश्चम स्कन्धर्मे क्षप मदेवका वर्णन करते हुए. 
भी भ्रमणोंकोी 'बातरशन कहा है। यथा--वातरशनानाँ श्रमणा- 


नामपीणाम्‌ / २--ह्वि० ब्रा० एसे०, ४० १६ । 
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विण्टरनीदस ने जो प्रकाश डाला है बह भी उस पर विशेय प्रकाश 
डालता है | बह" कहते £ 

जिस 'अ्रमः घातु से 'प्रसमणा शब्द बना है उसीसे आश्रम! 
शब्द भी निष्पन्न हुआ है। पनः प्रारस्भमें आश्रम! शब्द शायद 
श्रमणोके धार्मिक छूत्य का सचक था। उसीऊे कारण यह शब्द 
धाम छकृत्यके स्थानका भी सचक हुमा ।! 
” अत आश्रम! शब्दका सम्बन्ध भी मलत श्रमणोंसे ही 
जान पडता हे । ओर उससे अ्रमण परन्परा ! क प्रभावशाली 
प्राचीन परम्परा प्रमाणित होती है। भ० महारीरका सम्प्रदाय 
मिम्न न्‍य सम्प्रदाय कहा जाता था क्योकि उसके 'प्रनुयायी साधु 
बाय और पअन्तरग ग्न्ध ( परिग्रह ) से रहित होते थ्‌। इससे 
यह स्पष्ट है कि निम्न न्थ परम्परा साधु परम्परा भरी 'प्रार निम्न न्थ 
धर्म साधुओका धर्म था। 'अत' महावीरके पशन्नुयायी साधु जो 
परिव्राजक, सन्‍्यासी, तपस्त्री आदि न ऊहलाकर श्रमण ही 
कहलाये, इससे अवश्य ही कुछ विशिष्ट कारण होना चाहिये-- 
पस्पार चह विशिष्र कारण चही हा सकता है कि श्रमण परन्परा 
खपना कुछ वेशिष्ल्य रखती थीं-ज़ा वेशिप्व्य कंबल 
तत्कालीन नहीं था, फिन्तु परम्परागत था , क्‍योंकि त्राह्मण 
अ्न्‍्थाम जो क्षमणों और तापसोफझा प्रथम वार उल्लेख मिलता है 
उससे यही निष्कर्प निकाला जा सकता है कि त्राह्मण फालमें 
तापसो और श्रमणोकी सस्था प्रकाशमे »&॥ई, या त्राह्णणलोग इनके 
परिचयम_ आये, न कि तापस ओर श्रसण सस्प्रदायका 


जन्म हुआ |! कल 
प्राय, सभी विदेशी लेखकोने वैदिक साहित्यमे पीछेसे प्रविष्ट 


"८६-६० आ० एसे०, पए० ?४। 
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हुए सन्यासमार्गको निराशावाद कहा है। किन्हीका कहना दे कि 
पुनर्जन्मके सिद्धान्तने निराशावादको जन्म दिया (कैगहि०प्र०१४४, 
ओर किन्हींका कहना है कि जब आयलोग गगाकी घाटीमें आकर 
बसे तो पूरबकी गर्मी उनसे न सही गई फलत, इस निराशाबादी 
संन्यासाश्रमका जन्म हुआ | 


(जो पुनर्जन्मके सिद्धान्वको तथोक्त निराशाबादका जनक 
आग हैं वही यह भी लिखते हैं कि-/इस सिद्धान्तकी असाधारण 
सफलता बतलाती है कि यह सिद्धान्त भारतीय जनताकी आत्मा 
के साथ एकलय था और उसका जो सभाव्य परिणाम हो 
सकता था वही हुआ, ब्राह्मण कालके अन्त तक आर्य प्रभाव 
भुरका गया और बुद्धिवादी वर्गोका यथार्थ भारतीय चरित्र 
निश्चित रूपसे साकार हो गया) ( कै+ हिं०, जि० ९, प्ृ० १४४ ) । 

वक्त शब्दोंसे ही स्पष्ट है कि पुनजन्मका रिद्धान्त भारतीयोके 
लिए कोई नया नहीं था--त्रह तो उनकी आत्माफे साथ 
सम्बद्ध था, उसके प्रकाशमें आते ही अआरयग्रभाव जाता रहा 
ओर भारतीय शआत्माका यथाथ रूप चमक उठा। आअत जिसे 
विदेशी विद्वान भारतीय आत्माके यथार्थ रूपकों न पहचान सकने 
के कारण निराशावाद कहते हैं, वास्‍्तवमें चह निराशाबाद ही 
भारतकी सच्ची आत्मा रहा है। 

जिनका कहना है कि गगाघाटीकी असह्य गर्मी ने इस तथोक्त 
निराशाबादको जन्म दिया, वे उनसेसे हैं जो समस्त भारतीय 
आचार-विचारोंका मूल वैदिक साहित्यकों ही मानते हैं। किन्तु 
वास्तविक बात ऐसी नहीं है । यह हम लिख आये हैं। 

दूसरे, वैदिक कालमें ही हम मुनियोसे मिलते हैं, जो ब्राह्मणों 
से मिन्न थे । तथा नग्न रहते थे। बै० इ० ( मुनिशच्द ) में ठीक 
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दी लिखा है कि वैदिक अन्थोमें मनियोका विशेष निर्देश न होनेसे 
यह परिणाम निकालना कि वेदिक कालमें मनि विरत थे, ठीक 
नहीं है, किन्तु सम्भवतया त्राक्ण उन्हें नहीं मानते थे क्योकि 
दोनोंके आदशो भिन्‍त थे | यह भी नहीं सोचना चाहिए कि प्राचीन 
ओर अवाचीन सुनिमे मोलिक भेद था | किन्तु इतना अवश्य है 
प्राचीन मनि उत्तना सन्त नहीं था। 

इन्हीं मुनियोमे ऐसे भा मनि थे जिन्हें वैदिक क्रियाकाण्डमें 
आस्था नहीं थी। ये सुनि क्‍या करते थे, यह त्तो स्पष्ट नहीं 
होता, किन्तु अवश्य ही थे सासारिक जीवनके प्रति उदासीन थे-- 
उनका नग्न रहना ही इस वातका सूचक है। ये मनि ही श्रमण 
परम्पराके पूवज हो सकते हैं | 

अत तथोक्त निराशावादी धर्म गंगाघाटीकी गर्मीकी उपज 
नहीं है, किन्तु भारतकी आत्मामे अनुस्यृत पुनजन्मके सिद्धान्तकी 
तरह ही परम्परागत है अतः ब्राह्मणोकी तरह श्रमणोंकी परम्परा 
भी प्राचीन प्रतीत होती है । इसी श्रमण परम्पराके आद्यप्रवर्तकके 
रूपमें ऋषभदेवकी मान्यता है | डा०आ र०जी० भण्डारकरने लिखा 
है-'प्राचीन कालसे दी भारतीय समाजमें ऐसे व्यक्ति मौजूद थे, 
जो श्रमण कहे जाते थे। ये ध्यानमे मग्न रहते थे ओर कभी-कभी 
मुक्तिका उपदेश देते थे, जो प्रचलित धमकऊे अलुरूप नहीं होता 
था []( क० ब० भा, जि० १ प्रू० १०)। 

वेदिक साहित्यके अनुशीलनके पश्चात्‌ अब हम दूसरे साधन 
प्राचीन अवशेषोकी ओर आते हैं । 
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भारतवर्षका इतिहास भारतमे आयेके आगसनसे प्रारस्भ 
होता आया है। और भारतकी सभ्यता, धर्म और ज्ञान-विज्ञानकी 
उन्नतिका श्रेय भी आरयेको ही दिया जाता रहा है। आरयोके 
आगमनसे पूर्व भारतमें जो जातियाँ वसती थी थे जगली 
थी, यही हम बचपनसे पढ़ते आये हैं। किन्तु इस चित्रका दूसरा 
पहलु भी है, जिसकी ओर कुछ विद्वान अन्वेपकोका ध्यान आक्ृष्ट 
हुआ था ओर [जिसका उल्लेख डा० कीथने अपनी पुस्तक 'दी 
रिलीजन एण्ड फिलासोफी आफ वेद एण्ड उपनिषदाज' मै किया 
है। वह लिखते हैं (प० ६-१०) एक दूसरी कल्पना अभी ही की 
गई है कि ऋग्वेद मे जिस धर्मका उल्लेख है वह अआर्योका नही 
है, किन्तु भारतके आदिवासियोका, अनुमानतः द्रविडोका है, जो 
स्पष्ट रूपसे भारतके प्राचीन निवासियोमे सबसे प्रमुख हैं? । इतना 
लिखकर डा०कीथ पुन. लिखते हैं--/“इस मसान्यताके साथ मि* 
हल्लके इस दृष्टिकोणको भी सम्बद्ध किया जा सकता है कि 
'सुमेरियन लोग मूलतः द्रविडथे। उन्होंने सिन्धुकी धार्टीमें 
अपनी सभ्यताको उिकसित किया और तब अर्थ भ्रमणशील 
सेमिट लोगोंको उससे परिचित कराया-उन्हे लिखनेकी कला, 
नगर-निवास ओर पाषाणक्े मकान बनाना सिखलाया। जिन 
आयेनि भारत पर आक्रमण किया उन्हे भी द्रविडोने सुसभ्य 
|) किन्तु मि०हल्लके इस दृष्टिकोशके सम्बन्धमें प्राणलेवा 
कठिनाई यह है कि एक भी प्रमाण ऐसा उपलब्ध नहीं है, जिसके 
हारा इसे कभी भी सत्य बनाया जा रूके | यदि सुमेरियन मूलतः 
द्रबिड थे और सिन्धुधाटीमें उच्च सभ्यताके स्वामी थे तो यह्‌ 
बात उल्लेखनीय है कि भारतर्मे इस उच्चसभ्यताका कोई चिन्ह 
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ही मिलता | क्योकि जहा तक हस जानते हैं भारतने सेमिट 
लोगोसे ईस्व्री पूर्व आठसीसे पहले लेखनकला नहीं सीखी थी। 
ओर ऋग्वेदकालके बहुत बादसे उसने पापाणके मकान बनाना 
ओर नगरोंसे रहता प्रारम्भ किया था। सुमेरियन लोगोके द्वारा 
सिन्धु घाटीमे जिन पत्थरके मकानोके वनानेका अनुमान किया 
जाता है, उनका चिन्द भी नहीं मिलता। ओर ऋग्वेदका जो 
सबसे अवोचीनकाल माना जाता है उससे भी बहुत सी शता- 
दिदयां बीतने पर हमे .्रविड सभ्यताक्रे ऐतिहासिक तथ्यके रूपमे 
दर्शन होते हैं। अत ऋग्वेदकी सभ्यताकों द्रविडोकी मानना 
केवल कल्पना सात्र है ।”? 


ऋग्वेदिक्र सभ्यतासे द्रविडोके प्रभावकों कोरी कल्पना कहकर 
उडा देनेवालोमें डा० कीथ जैसे अनेक विद्वान थे, क्‍योंकि उस 
समय तक, जैसा डा० कीथने लिखा है, भारतमे आयोके 
आगमनसे पूर्वकी झिसी उच्च द्रविड़ सभ्यताके विस्तारका कोई 
चिन्ह लक्षित नहीं हुआ था ओर सत्र शञआार्योका जादू छाया 
हुआ था। किन्तु यह जादू बोसव्वी शतीकी नई खोजोके फल 
स्वरूप हू मन्तर' हा गया । 


अब यह वात मान ली गई है कि आर्योंके भारत अवेशके 
समयसे बहुत सी शताव्दियां पूब सिन्धु घाटीमे एक आशख्य- 
जनक आरयपूर्व सभ्यता वतेमान थी और वह प्रसिद्ध वेदिक- 
कालीन संभ्यतास उच्चतर थी ।पंजाबके माण्दुगुमरी जिलेमें 
राधीके तटपर स्थित 'हरप्पा” नामक स्थानसे समय-समयपर 
प्रथ्वीसे निकलने वाली सीलोंने, जिनपर अपरिचित लिपि अकित 
थी, विद्वानोके सम्मुख एक समस्या खड़ी कर दी थी, जिसके 
कारण इन सीलोकों लेकर एक ओर अनेक कल्पनाएँ उठती थी 
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तो दूसरी ओर अनेक 48 उत्पन्न होते थे। किन्तु अन्त्मे 
प्राचीनकालके भूले हुए आश्चयके द्वार खोल डाले गये |/ 


सिन्धु घादी सम्यता 


१६२१ मे स्व० डा० बुतर्जी सिन्धप्रान्तके लरकाना जिलेमे 
सिन्धुके तट पर स्थित मोहेझ्लोदढ़ोमे बोद्ध अवशेषोंकी खोजमें 
व्यस्त थे । वहॉसे कुछ उसी तरहकी सीलें प्राप्त हुई जैसी हरुपासे 
प्राप्त हुई थीं। इस खोजके महत्त्वकों जानकर बौद्ध विद्दारसे 
पूरवकी ओर खुदाई की गई ओर बहासे ऐसे महत्त्वके अवशेष 
प्राप्त हुए जो बौद्ध अवशेषपों से दो या तीन हजार वर्ष पू्वे- 
के थे। इन खोजोके फलस्वरूप यह स्थिर हुआ कि मोहेझोदडो 
और हरप्पामें आयपूर्व कालीन नगर विद्यमान थे और वहा से 
प्राप्त अवशेष एक हो. आरयपूवंडालीन सम्यतासे सम्बद्ध है। 
जिसका काल इंसासे चार हजार बे पूरे है। तथा भारतमें आयो- 


का प्रवेश ईस्वी पूषे दो हजार वर्ष तक नहीं हुआ। और उनकी 
सभ्यताका सिन्धुघाटीमें फैली हुईं सम्यतासे कोई सम्बन्ध नहीं 
था, जो स्पष्ट रूपसे द्रविडोकी अथवा आदिद्रविड्रोंकी सभ्यता 
थी, जिनके उत्तराधिकारी दक्षिण भारतमें निवास करते हें। 
(प्रीहि" इ, भू० ४० ८) । 

[सिन्धुधाटीके ये श्राचीन निवासी कृषक और व्यापारी थे। 
ओर उनकी उच्च सामाजिक व्यवस्था उनके द्वारा सुनियोजित और 
अच्छी रीतिसे निर्मित नगरोंसे लक्षित होती है | मोहेझ्लोदडोमें 
पास-पास चारो ओर सागे बने हुए थे-इसमारतें पक्की इईंटोंसे 
बनाई जाती थीं। मकानोमें द्वार, खिड़कियां, पक्के फर्श और 
नालियाँ होती थीं। तथा स्नानागर, आदि अन्य सुविधाए भी 
रहती थीं । श्रनेक प्रकारके बतेन बनाये जाते थे। ताम्बा, टीन 
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ओर सीसेका उपयोग होता था। सोने-चांदी और हाथी दात 
आदिके जेवर बनते थे। पत्थरका उपयोग इतनी स्वतत्नतासे किया 
जाता था कि प्राचीन वास्तुशाख्रवेत्ता सिन्धुघाटीके धुघाटीके प्राचीन 
निवासियोंको पत्थर और धातुकालके बीचके परिवर्तेनकालका 
मानते हैं | घरेलु जानवरोमें हाथी, ऊट, भेड़, सुअर, कुत्ता, भेसा 
ओर ककुद ( पीठ पर उठा हुआ भागवाले मवेशी ) थे। जों, गेहूं 
आर कपासकी खेती होती थी । कातना और बुनना उन्नत दशा- 
में था। 

इस प्रकार द्रविड़ ल्ञोगोकी अपनी एक प्रथक सभ्यता थी। 
वे शवोको पाषाणकी बनी कत्रोंमं रख देते थे | शवों अथवा उनकी 
परसिया, बल्लुचिस्तान, सिन्ध और दक्षिण भारतम मिले हैं। जब 
उन द्रविड़ोका सम्पर्क वैदिक आर्योसे हुआ, जो अपने मुर्दोको 
जलाते थ, तो द्रविड़ोंने भी अपने मुर्दोकी जलाना शुरु कर दिया, 
किन्तु मिट्टीके पात्रमे कुछ अस्थियोको रखकर भूमिमें गाढ़तेकी 
अपनी प्राचीन प्रथाको जारी रखा। 

क्या द्रविड़ लोग मुर्दोकी इस लिये पृथ्वीमें गाढ़ देते थे कि 
लोटने पर आत्माकों पुनः वही शरीर मिल सके ? क्या यही 
पुनर्जन्मका सिद्धान्त है १ 

किन्तु मोहेज्दडों या हरप्पासे एक भी ऐसी वस्तु प्राप्त नहीं 
हुई, जिसे स्पष्ट रूपसे धार्मिक महत्तंव दिया जा सके। वहाँ 
ऐसी कोई इमारत नहीं मिली जिसे स्पष्ट रूपसे मन्दिर कहा जा 
सके । आज तक इस सम्बन्धर्मे जो कुछ विश्लेषण किया गया 
है वह केवल अनुमान और कल्पनाके आधारपर ही किया 
गया है। 
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मिट्टीकी बनी आक्ृतियों और मूर्तियोंसे यह प्रता चलता है 
कि दुगो ओर शिवलिंगको पूजनेकी प्रथा द्रविड्ोमे प्रचलित थी। 


झौर इस तरह शिवपूजा बहुत प्राचीन मानी जाती है। 

योग सम्प्रदाय बेदीसे भी आयी है । मोहेंजोदड़ो निवासी 
योगकी प्रणालियोंसे भी परिचित थे । योगशा््रोके अनुसार 
योगके लिए तीन वस्तुएँ आवश्यक है--आसन, मस्तक ग्रीवा और 
घडका सीधा रहना तथा अध निप्मीलित नेत्र जो नासिका के । 
अग्रमाग पर स्थिर हों। श्री गमप्रसाद चन्दाके अनुसार 
मोहेंजोदडोंसे प्राप्त पत्थरकी मूर्ति जिसे मि० मैके पुज्ञारीकी 
मूर्ति बतलाते हैं, वह योगी की मूति है । 

(सिन्धु घाटीके वास्ती मनुष्योका घ्म क्या था ? इस विपयमें 
विचार करते हुए श्री रामप्रसाद चन्दाने लिखा था--“सिन्धवासी 
मनुष्योंके धर्मके विषयमें सूचना प्राप्त करनेका प्रमुख उपाय मोहे- 
जो-दड़ों ओर हरप्पासे प्राप्त मोहरों ( 8०808 ) का वृहत्‌ सप्रह 
है। उन मोहरों पर अकित गृढ़ाक्षरोंको अभी तक स्पष्ट नहीं 
किया जा सका है ओर इधीसे उनका भाषान्तर भी नहीं हो सका 
है। इससे हमे केवल उनके अकार-प्रकार पर ही निर्भर रहना 
पड़ता है। उन मोहरोंपर पशुओंके चित्र अंकित हैं। किन्तु 
इस परसे यह अनुमान करता कि सिन्धु घाटीके मनुष्योका धर्म 
पशुपूजा था, या उनके देवता पशुरूप थे, बडा गलत होगा। 
जैसा कि भरहुत ओर सॉँचीके स्तूपोंका निर्माण करानेवाले बोड्ध 
साधुओका धम बृन्तो और सर्पोकी पूजा अनुमान कर लेना गलत 
है। भरहुत ओर सॉँचीके स्तूपोका निमोण करानेवालोंके धर्मकी 
रीढ़ उन बुद्धों अथवा सानवोंकी पूजा थी, जिन्होंने ध्यान, 
समाधि अथवा योगके द्वारा पूर्ण ज्ञान प्राप्त किया था। इसमें तो 
कोई निमश्चित प्रमाण नहीं है कि सिन्धु घाटीका धर्म भी इतना ही 
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अस्युन्तत था । डिन्तु यह बतलानेके लिये प्राप्त प्रमाण है कि 
उसने भी टीक उसी मार्ग पर चलना आरम्भ किया था ।', 
(इतना स्पष्ट करके श्री चन्द्र आगे जिसते हैं--'बैटिक विश्वि 
विधानकों छोड़कर योग शेष समत््त ऐतिहासिक भारतीय धमाका 
भल है। समस्त भारतीय सम्प्रदाय मानते है कि यागफी साथना 
के लिए आसन सर्वत्र आवश्यक है। श्वेताश्वर उपनिपद (२-८) 
के अनुसार छाती, सिर और गर्दनफा एक सीधे रसना योगका 
मूल हैं। भगवदगीतागे ( ६-१३ ) इसमें इतना और जोड़ा गया 
कि दृष्टिकों इधर उधर न घुमाकर नाकऊे 'अग्रभाग पर रसना 
चाहिये। पाली ओर सस्क्ृतऊे बौद्ध अन्थोमे लिसा है हि बुद्ध 
स्वयं ध्यान करते थे और दूसरोको भी पर्यद्वासनसे ध्यान करनेका 
उपदेश ठेते थे। कालिदसने कुमारसम्भवममें ( :, ४४-४७ ) 
शिवके पर्यक्षासनसे बैठने आदिका वर्णन ऊिया है । पतज्ञलिने 
योगदशन ( २-४६ ) मे लिखा है कि शरीरकी स्थिति सीधी ओर 
सरल होनी चाहिये। 'दिगम्पर जैन अन्य आदि पुराण (पर्व 
२१) में ध्यानका वर्णन करते हुए हृष्टिफ विपयमे लिसा है 
कि आंखेन तो एक दम खुली हुई हो ओर न एक दम बन्द 
हों |... .- तथा लिखा है कि कायोत्सर्ग ओर पड ये ठो सुखासन 
हैं, इनके सिवाय शेप सब विपम आसन हैं। पर्यद्वासनकी 
जैन परिभाषा ता बोद्दो ओर म्राह्मणोसे मिलती हुई है किन्तु 
कार्योत्सर्ग आसन जैन है। आ० पु० के १८वें पर्व प्रथम तीथ- 
छुर ऋषभदेवके ध्यानका वर्णन इस दृष्टिसे उल्लेखनीय है [१/ 
भारतीय धर्मोमम योगकी स्थितिका निर्देशकरके आगे 
पुनः श्रीचन्दा पुनः लिखते हैं--सोहे-जो-दड़ोसे प्राप्त लाल 
पाषाणकी मूर्ति, जिसे पुजारीकी मूर्ति समझ लिया गया 
है, सुमे एक योगीकी भूर्ति प्रतीत होती है। और वह मुझे इस _ 
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सिल्क यर मॉल लिये मेटित फर ि पर पहुँचनेके लिये भ्रेरित करती है कि ड्स 
समय योगाभ्यास होता था मुद्रामें मूतिया पूजी 


जातो थी। मोहें जा दड़ो ओर हरप्पासे प्राप्त मोहरें जिनपर 
मनुष्यरूपमें देवोंकी आकर अंकित है, मेरे इस निष्कर्षको प्रमा- 


णित करती हैं |9 
ता जे माय मद पर बैल डा सिन्घुघाटीसे प्राप्त मोहरों पर बैठी देव- 
ताओंकी मूृतियां हो योगकी नहीं है किन्तु खड़ी अवस्थामें 


अंकित मूर्तियां भो यागकी कायोत्सर्ग मुद्राको बतलाती हैं, जिसका 
निर्देश ऊपर किया गया है। मथुरा म्युजियमर्में दूसरी शर्त 
कार्योत्सगर्मे स्थित एक वृषभदेव जिनकी मत्ति है। इस म्‌ हि 
शैलीसे सिन्धुसे प्राप्त मोहरों पर अकित खडी हुई 
शैली बिल्कुल मिलती है। ... .. मिश्र देशमें प्राचीन बंशोंके समय- 
को मूर्ति निमोणकलामें भी दोनों ओर हाथ लटकाकर ख़ड़ी हुईं 
हें मूर्तियां मिलती हैं। यद्यपि ये भूतियां भी उसी शैलीकी हैं. 
न्तु सिन्‍्धु-मोहरों पर अंकित खडी आकृतियोंमें और कायोत्सग, 
में स्थित जिनकी मूर्तियोमं जो विशेषताएं हैं, उनका उन मूर्तियोंमें 
अभाव है १) 


“ऋषभ या वृषभका अथ होता है बैल, ओर ऋषमभ देच तीथ, 

करता न बैल चिन्ह बेल है। मोहर नं० ३ से £ तकके ऊपर अकित डा तकके ऊपर छा 
खब मरवेकि साथ बेल भी अंकित ऋषभका पूवरूप 

सकता रे य शैवधर्म ओर जैनधर्म जैसे दाशेनिक धर्मोके प्रारम्भ- 

को पीछे ठेल कर ताम्रयुगीन कालमें ले जाना किन्हींका अवश्य ही 

एक खाहस पूर्ण कल्पना प्रतीत दोगा। किन्तु जब एक व्यक्ति 

शेतिहासिक और प्राग ऐतिहासिक सिन्धुघाटी सम्यताके बीचर्में 


एक अगस्य भाड़ी मंखाड़ होनेकी उससे भी साहसपूर्ण कल्पना 
करनेके लिये तैयार है तो यह अनुमान कि सिन्धु मोहरों पर 
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अकित बैठी हुई और खडी हुई देव मूर्तियोकी शैलीमे घनिष्ट 
साइश्य उस सुदूर कालमे योगक्रे प्रसारको सूचित करता है, एक 
फामचलाऊ कल्पनाके रूपमे मानलेनेके थाग्य है । और पआध्या- 
त्मिक विचार सरणी पर पहुँचे बिना योगास्यास करना संभव 
नहीं है ।''/( सार्डन रिव्यु जून १८६३२ से श्री चन्दा के लेख से ) 


डा० राधाकुमुद मुकर्जी ने अपनी 'हिन्दू सभ्यता! नामक 
पुस्तकमे श्री चन्दाके उक्त मतको मान्यता देते हुए लिखा है-- 
'उन्होने ( श्री चन्दाने ) ६ अन्य मुहरों पर खडी हुई मृतियोकी 
योर भी ध्यान दिलाया है। फलक १२ ओर ११८ आकृति ७ 
( मार्शलक्कति मोहेजोबड़ों ) काथोत्सगं नामक योगासन खड़े 
हुए देवताओको सूचित करती हैं। यह मुद्रा जैन योगियोकी 
तपश्चर्यामे विशेष रूपसे मिलती है, जेसे मधुरा संग्रह्मलयमे 
स्थापित तीर्थक्वुर श्री ऋषभ ठेवताकी मूर्तिमे। ऋषभका अ्र्थ 
है बैल, जो आदि्नाथका लक्षण है। मुद्दर संख्या #, छे मं. 
फलक दो पर अंकित ठेवमूर्तिमं एक बैल ही बना है, संभव है 
यह ऋषभका ही पू्रूप हो। यदि ऐसा हो तो शेव धर्मकी तरह 
जैनधर्भका मूल भी ताम्रयुगीन सिन्घुसभ्यता तक चला _जाता है। 
इससे सिन्धु सभ्यता एवं ऐतिहासिक भारतीय सभ्यताके बीचकी 
खोई हुई कडीका भी एक उभय-साधारण सास्क्ृतिक परस्पराके 
रूपमे कुछ उद्धार दो जाता है. 9 (हिं० स० २३-२४ ) 

यह पहले लिख आये हैं कि सिन्धु घाटीकी सभ्यता वैदिक 
सम्यतासे भिन्न थी । वैसे ही जैसे श्रमण परम्परा 
ब्रह्मण परम्परासे भिन्न है। ज्राह्मण परम्परा मूलतः ब्राह्मणोंको 
परम्परा है और भ्रमण परम्परा श्रमणोकी योगियोंकी परम्परा है, 
क्योंकि जैन और बौद्ध साधु श्रमण कहे जाते थे ओर वे एक 
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तरहके योगी होते थे। ब्राह्मण परम्परामें तो योगका प्रवेश बहुत 
बादमें हुआ है 

दोनो सभ्यताओंमें भेद होते हुए भी ऋग्वैदिककालीन आये 

सिन्धु सभ्यतासे परिचित थे ऐसा मत डा० रा० मुकर्जीका है 

उनका कहना है कि ऋग्वेदकी सामग्रीके सम्यक पर्योलोचनसे 
यह ज्ञात होगा कि उसमे जो अनाय लोगोके ओर उनकी 
सम्यताके उद्धरण हैं, वे सिन्धुके निवासी जनोंपर लागू हो सकते 
हैं।. अनार्यों अथवा भारतीय आदिम निवासियोके बारेमें 
ऋग्वेदमे भी बहुत सी सामग्री है। आर्यतरोकों उसमे दास, दस्यु 
या असुर कहा गया है| इसमे अनायसभ्यताओंकी कुछ 
साथक विशेषताओंका उल्लेख है जो सिन्धु समभ्यताकी सुचक 
ओर उसके सदृश हैं। उदाहरणके लिए आरयतर लोगोको अपरिचित 
भाषामें बोलनेवाला ( मुद्धवाक ), बेदिक कर्मोसे रहित (अकमन ) 
बैदिक देवोंके न माननेवाला ( अदेवयु ), श्रद्धा और धार्मिक 
विश्वाससे रहित ( अन्नद्यन्‌ ), यज्ञोंसे शून्य ( अयज्ब॒न्‌ ), एवं 
ब्रतोंसे रहित ( अब्रत ) कद्दा गया है वे केवल 'अपने नियमोका 
पालन करनेंबाले ( अपब्रत) थे। इन नकारात्मक संकेतॉके 
अतिरिक्त एक निम्चयात्मक सूचना अनायेकि विषयमें यह भी दी 
रैई है कि वे लिंगपूजक थे ( शिश्नदेवा, ऋ० ७९१४, 
१५॥६६।३। ) ! ( हि० स० पु० ३२--३ )। ऋग्वेदके उक्त निपेधा- 
तव्मक विशेषण जो अनायेकि लिए प्रयुक्त हुए हैं-वे सब_यही 
बतलाते हैं कि अनायलोग बेदिक सभ्यताके अनुयायी नहीं थे । 


शिश्न देवाः 


पक शिवा: शब्द आया दो सूक्तोमें शिश्नदेवाः” शब्द आया है। इसमें 
से (७४-२१-४ ) इन्द्रदेवसे प्राथनाकी गई है कि शिश्नदेव 





१०४ जै० स० ह०-पू्े पीठिका 


हमारे यज्ञमे विध्त न डालें। दूसरेमे ( १०-६९-३ ) इन्द्रके 
सम्बन्धमें कहा गया है कि उसने शिक्षदेवोकों चात्नाकीसे मारकर 
शतद्वारों वाले दुर्गंकी निधि पर कब्जा कर लिया। इससे स्पष्ट 
है कि शिश्नदेव वैदिक नहीं थे । 


प्रायः सभी विद्वानोने 'शिक्षवेवा ? का अथ शिक्षकों देवता 
माननेवाले अथोत्‌ लिंगपूजक किया है। किन्तु इसका एक दूसरा 
अर्थ भी होता है--शिश्षयुत देवताको माननेवाले नगे 
देवताओको पूजते हैं । सिन्धुधाटासे प्राप्त मूर्तियोके श्रकाशर्मे यही 
बअथ ठोक प्रमाणित होता है। मोहेजोदडासे प्राप्त योगीको मूर्ति 
तो नग्न है ही, किन्तु जिसे शिवकी मर्ति माना जाता है उसमे भी 
लिग अंकित है। इस मूर्तिमं तीन देवताओंको एकत्रित करनेका 
प्रयत्न किया गया है । इससे यह अनुमान किया गया है कि मोहे 
जोदड़ोंके निवासियोंमे लिंग सहित शिवजीको पूजनेकी प्रथा' थी ) 


(उक्त शिवमूर्तिके सम्बन्धमें श्रीसतीशचन्द कालाने लिखा है- 
सरजान माशलको इस मुद्रामें शिवमें लिंग नहीं दीख पड़ा | 
किन्तु ध्यानसे देखनेसे पता चल्नता है कि आकृतिके साथ उध्व- 
लिंग भी है। संस्क्रव साहित्यकी अनेक पुस्तकोंमें लिखा हे कि 
शिवमूर्तियोंमें ऊध्वेलिंगका होना आवश्यक है। ऊध्वलिंग सद्दित 
शिवजीकी अनेक मूतियां भारतके पूर्वीभाग विहार, उड़ीसा 
तथा वगालमे मिलती हैं | लिग सहित शिव जीको पूजने की 
प्रथा शायद्‌ मोहेंजोदड़ों निवासियोको ज्ञात थी! ( मो० तथा 
सि०, ० १११ ))। 

।. भमिहेब्जोदड़ोंसे प्राप्त सील नं० ३ से € तकमें कायोत्सगर्मे 
। अंकित आहृतियां भी, जिन्हे श्री चन्दा ऋषभका पूर्वरूप 


१ इसिडियन कल्चर, अप्तेल १६३६, प्ृ० ७६७ । 
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कहते हैं ओर जिनका 'पोज” मथुरा स्थूजियममें स्थित ऋषभ- | 
देव की मूतिसे, जो दूसरी शतती की है, मिलता है, नग्न हैं । 

पुरुष आकृतिकी मूर्तियां प्राय नग्न हैं ओर शआज्ानुबाहु हैं, 
जो कायोत्सम मुद्रा का एक रूप है।) ' 


भारत सरकार के पुरातत्व विभागके संयुक्त निर्देशक श्री 
टी० एन० रामचन्द्रनने हड्प्पासे प्राप्त दो मृ्तियोके सम्बन्ध 
में लिखा" है-हड़प्पाकी उपरोक्त दो मूर्तिकाओने तो प्राचीन 
भारतीय कला सम्बन्धी आधुनिक मान्यताओंमें वडी क्रान्ति 
ला दी हे। ये दोनों मूर्तिकाएं जो ऊंचाई में ४ इचसे भी कम हैं, 
पिर हाथ पाद विह्दीन पुरुषाकार कवन्ध हैं। ये दोनों 
मू्तिकाएं २४०० से २००० इंसा पूर्व की आंकी गई हैं | इनमेंसे 
एक मूर्ति चपल्न नर्तकका प्रतीक है । नरतनकारी प्रतिमाके शिर, 
बाहु और जननेन्द्रिय प्रथक वनाकर कवन्ध में बनाये हुए रन्‍्ध्रों 
में जोड़े हुए थे। .. दूसरी प्रतिमा अक्त्रिम यथाजात नग्न 
मुद्रावाले एक सुदढ काय युवा की मूति है। जिसके स्नायु पुद्े 
बडी देख-रेख विवेक ओर दक्षता के साथ, जो मोहेब््जोदडो की 
उस्कीर्ण मोहरोकी एक स्मरणीय विशेषता है, निर्माण हुए हैं । 
नतेनकारी प्रतिमा इतनी सजीब और नवीन है कि यह मोहे- 
5जोद्डो कालीन मूतिकाओके निर्जीव विधि विधानोसे नितान्त 
अछूती है। यह भी नग्न मुद्राधारी मालूम होती दै। इससे इस 
सुझाव को रूमथन भिलता है कि यह उत्तर कालीन नटराज 
अथोत्‌ नाचते शिवका प्राचीन प्रतिरूप हे।[. .. ... ( प्रथम 
नग्नमूति ) हृडप्पाकी मतिकाके उपरोक्त गुणविशिष्ट म॒ुद्रामे होने 
के कारण यदि हम उसे जैन तीयकूर अथवा स्थारिशासत तपो 


१ श्रनेकान्त, वर्ष १४, किरण ६, पृ० १५४७ | 
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महिमा युक्त जन सनन्‍्तकी प्रतिमा कह ता इसमे कुछ भी सत्य 
ने होगा। यथपि इसके निमीणकाल २४००-०९ ईसा पूर्व 
प्रति कुछ पुरातत्वशा शाग सन्देंह, प्रकट किया गया परन्तु 
हुसका स्थापत्य शलीम फाइ में ऐसी बात नही हैं जा 
मोहेझोदरोकी मे विकाओ एवं बहकी उत्काय मोहरो 
पर 'अंकित विस्वोसे एव कर सके ।! 


छुस प्रकार मोदेझ्लोदलोकी तरह हैं पामे प्राप्त मृतियों भी 
उम्त है जिनमेंसे एक शिवक! सर्दि मानी गई है श्र दसरीको 
थ्री रामचन्द्रन झसे परातत्वविद डिपभ तीरव-रकी मृति मानते 
हैं । उन्होंने भी अपने उस लूखम पशिश्नदेवा: का श नगे 
इैबता किया है. । उन्होंने लिया दै-ा जय मं ऋउबेदके काल 
की ओर देखते हैं तो हम पता लगता है कि ऋग्वेद दा सत्ता 
(शिश्न! शब्द दाश नग्न देवताओंकी छोर सकेत करता हं।इन 

सूक्तो में शिश्न देवों से धअथीत्‌ नग्नदेवोसे यवथोकी सुरक्षा 
इन्द्रका आतहान किया गया हैं.) 

इस तरह, सिन्धु सम्यतासे प्राप्त नग्न मर्तियोके प्रकाशमें 
ऋउ्वेदके शिश्नदेवा का भें शिश्नयुत देव 'अथातते नगे देव करना 


यहाँ यह्‌ स्पष्ट कर देना उचित होगा कि अपने . चिन्ह लिंग 
ने लिए हुए शिव निश्चय है; सन-आरये_देवता है. बादमे 


.....>०ड कि हा 


आयी के ढाय उसे अपने देवताओंम सम्मिलित फर्‌ लिया 


गया.। किन्तु लिग पृजाका आयेमे बहुत कालके वा 
“हुआ है. क्‍योंकि पतखलिने अपने भाष्यस पुजाके_लिये शिर्र्ट 
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प्रतिकृतिका निदेश किया है, शिवलिगका नहीं। तथा हन्त्सांग 
के यात्राविवरणमें महादेवकी मृतिका मतिका तो वर्णन मिलता है, 

किन्तु लिग पृ लिग पृजाका वर्शन नहीं मिलता । डा०भण्डारकरने 
लिखा है कि 'फ़शा08-०१090807के समयमे भी लिंग पूजा 
अज्ञात थी ऐसा लगता है, क्योंकि उसके सिक्‍केके दूसरी ओर 
शिवकी मानव-म्‌ति अंकित है जिसके हाथमे त्रिशल है तथा 
बैलका चिन्ह घना है। हो-्बे०, प्र० १६४ )। 


ऋषपभ और शिव 


मोहेव्जोदडोसे प्राप्त नग्न योगीकी मूतिको श्रीरामप्रसाद 
चन्दाने सभावना रूपमें ऋषभवेवकी मूर्ति वतलाया था ओर 
इधर हडप्पासे प्राप्त नग्न कवन्धका श्रीरामचन्द्रनने ऋपषभदेवकी 
मूति वतलाया है । दोनों स्थानोसे शिवकी भी प्रतिक्ृतियों मिली 
हैं। ओर उसपर डा० राधाकुमुद मुकर्जी जैसे विद्वानने अपना 
यह अभिप्राय व्यक्त किया है कि यदि उक्त मूर्तिया ऋपभका ही 
पूर्वरूप है. तो शेवधर्मकी तरह जैन घमंका मूत्र भी ताम्रयुगीन 
सिन्धु सभ्यता तक चला जाता है। इससे सिन्धु सभ्यता एवं, 
ऐतिहासिक भारतीय सभ्यताके बीचकी खोई हुई कड़ीका भी 
एक उस्नत्र साधारण सास्क्ृतिक परम्पराके रूपमे कुछ उद्धार हो 
जाता है |! / 

डा० मुकर्जी के उभय साधारण सास्कृतिक परम्परा! शब्द 
बड़े महत्त्वके हैं। 'उभय? शब्द्से यदि हम जैन धर्मके प्रवर्तेक 
ऋषभ ओर शैव धरे आधार शिवको लें तो हमें उन दोनोके 
बीचमे एक साधारण सास्क्तक परम्पराका रूप दृष्टिगोचर 
होता है ओर उसपरसे हमें यह कल्पना होती है कि दोनोंका मूल 
एक तो नहीं है ? अथवा एक ही मूल पुरुष दो परम्पराओमे दो 


९न्प ज० सा० ए०्पपूर्त पीटिफा 


रूप लेकर तो अवतरित नहीं हुआ है, क्योकि दोनोऊे कुछ 
रूपोमे हम आंशिक समता पाने हें। इधर ऋषभ देवका चिन्ह 
चैल है, जो मोहेज्जादडउसे प्राप्त मील न० <से ५ तक पर अक्लित 
तथा कार्यत्सिग शुद्राम स्थित 'आकृतियो|के साथ भी बना 
हुआ है । उधर शिवका चिन्ह भी बेल है। इघर ऋषभ देवका 
निवाण केलाससे माना जाता है| उधर शिवकों केलासबासी माना 
जाता है | 

डा० भण्डारकर शिवकें साथ उम्ताऊ थांगको उत्तरकालीन 
चतलाते हैं । उम्ाका नाम केन उपनिपदमें 'आया है 'श्रौर उसे 
हंमसवती - हिमवतकी पुत्री चतलाया है, किन्तु शिव या रुठ्रकी 
पत्नी नहीं बतलाया है ! 

इस सम्बन्धमे विशेप प्रकाश डालनेफे लिये हमे वेटोकी ओर 
जाना होगा । क्योकि डा० राधाकृष्णन" जेसे मनीपीने भी यह्द 
स्वीकार किया है. कि वेंढोंस ऋषभ देव आदि जैन तीरथ्थद्वरोंके 
नाम आये हैं। 

ऋग्येद्‌ ( २-३३-१५ ) मे रुद्रसूत्त मं एक ऋचा हैँ 

एव वश्नो बृपभ चेकितान यथा देव न हणीपे न हंसी ।' 
है वृपभ | ऐसी कृपा करो कि हम कभी नष्ट न हो | 
आर भी एक मत्र है-- 

अनवीण चृपभं मंद्र जिह बृहस्पति व्धया नव्यसकः । 
आगे चलकर बेढ्िक रुद्र देवताने शिवका रूप ले लिया ओर 


ये पशुपति“कहलाये यह बात सर्वविश्रत है । किन्तु ताण्ड्य ओर 
शतपथ न्राह्मणमें ऋषभको पशुपति कहा है । यथा 


* हि? इ० फि, जि० १, 
.ई, चीनी यात्री हुएन्त्सागने (६० ७वीं शतीके मध्यमे ) अपने 
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वा पशुनामधिपति (तां० कह्ष० १४-२-७) 
ऋषमसी वा पशूनां प्रजापतिः ( शत० ब्रा० ५, २-७-१७) 
(पशु शब्द का अथ शत० ब्रा० ( ६-२-१-२ ) में इस प्रकार 
किया है-( अग्नि ) एतान्‌ पनद्न पशूनपश्यत्‌। पुरुषमश्व 
गासविमजम्‌ । यद्पश्यत्तस्मादेते पशवः | 
अथीत्‌ अग्निने ( प्रजापतिने ) पुरुष, अश्व, गो, भेड, बकरी 
इन पॉच पशुओको देखा। ( संस्कृतमें 'देखनाः अथवाली दश 
धातुके स्थानमे 'पश्य” आदेश होता है) अतः क्योकि इनको देखा 
इसलिये ये पशु कहलाये । 
ब्राह्मणप्रन्थोंमे पशु शब्दके अर्थ इस प्रकार पाये जाते हैं --. 
श्री पशवः । ( ता» ज्रा०, १३-२-२ ) 
पशवो यश$ । ( शत» ब्रा० ९, ८-१-३८ ) 
शान्ति; पशव, । ( ता० ४-४५-१८ ) 
पशवो बे राय, | ( शत» ब्रा० ३, ३-१-८ ) 
आत्मा वे पशुः ( कोत्स्य त्रा० १२-७ ) 
अथोत्‌ श्री, यश, शान्ति , धन, आत्मा आदि अनेक अर्थोर्मे 
पशु शब्दका व्यवहार वेदिक साहित्यमें हुआ है। अत 
पशुपति शब्दका अथथ न श्री, यश, धन आत्मा 


आदिका स्वामी । ओर ऋषभ धरम पशुरपति है। 


यात्रा विवरणमें पाशुपतोंका निर्देश किया है। वह लिखता है 
कि कुछ स्थानोंमें महेश्वर के मन्दिर हैं जहाँ पाशुपत लोग पूजा 
करते हैं। वनारसमें उसने दस हजारके लगभग अनुयायी पाये 
जो महेश्वरकी पूजते थे, अपने शरीरपर भभूत रमाते थे 
नंगे रहते थे, अपने वालोंको बाँघे रहते थे । ( वै० शै० 
पु० १६७ ) । 
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इसी तरह महा भारत अनुशासन परवरमें महादेवके नामोमें 
शिवके साथ तग़््पभ नास भी गिलाया है । सथा -- 


ऋपषभत्व पवित्राणां योगिनां निप्फलः गिव।। अ०१४,१छो ० १४८| 
व्रात्य 
वैदिक वाद यामक्री एक कठिन परेली आत्य! भी रहा है । 
ऋग्वेद अनेक मन्त्रोम ( १-१६३-८, €-१४-+२ आदि ) 
ब्रात्य शब्द आया है । अतः स्पष्ट है कि 'ब्रात्यः बहुत श्राचीन हे । 
यजर्बद तथा तत्ति० शा ( 3, ४-/-९ ) में ब्रात्यका नाम नरमेध 
की चलि सूर्चाम आया है। अवात नरमेबर्म ज्ञिन मनुष्याका 
बलिदान किया जाता था उनमे त्ात्य भी थ। सदाभारतमें 
( ५-३५-४६ ) ब्रात्योका महापातकियोंसे गिलाया हैं। किन्तु 
अथवधेद मे व्रात्यका वर्णन बहत ही प्रभावक हैं । अथच्के १४वें 
काण्डका पहला सक्त है--- 
बात्य आसीदीयमान एवं स प्रजापति समेश्यत्‌ | 
अथीत्‌-- आ्ात्य ने अपने पर्यटन प्रजापतिकों शिक्षा ओर 
णा दी । एक ब्ात्यका प्रजापत्तिकों शिक्षा देना अवश्य ही एक 
आय बात हैँ। अत सायणने इसकी व्याख्यामें 
लिखा है |यऑयऑयऔयऔयर 
कंचिद्‌ विद्त्तमं महाधिकार॑ पुण्यशील विश्वसम्मान्य 
कमपरे त्राह्मणविंद्रिएंं ज्रात्यमनुलक््य. वचनमिति 
मन्तव्यम्‌ । 
अथात- यहाँ किसी विद्वानोंमे उत्तम महाधिकारी, पुर्यशाल 
विश्वपूज्य ब्रात्यकों लक्ष्य करके उक्त कथन किया है, जिससे 
कर्मकारण्डी ब्राह्मण विद्वेप करते थे। 
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अथववेदका वह विद्वानोंमें उत्तम, महाधिकारी, पुस्यशील 
और विश्वपृज्य ब्रात्य कौन है, यह आज भी अन्धकारमें है |/जो 
आत्य प्रजांपतिको शिक्षा दे सकता है वह अवश्य ही उक्त विष- 
योका अधिकारी होनेके योग्य है। किन्तु जिस ब्रात्यकों बेदिक 
साहित्यमें संस्कारहीन, ओर पतित तक बतलाया गया है उसके 
सम्बन्धमें अथवंबेदका उक्त कथन अवश्य ही अपनी कुछ 
विशेषता रखता है । इसीलिये भाष्यकार सायणुको 'कचित्‌” शब्द 
का प्रयोग करना पडा है क्योकि सब ब्रात्य तो इस योग्य हो नहीं 
सकते थे | उक्त विशेषणोंमें केवल एक विशेषण ही ऐसा जो 
ब्रात्योंके सम्बन्ध वेदिक दृष्टिकोणका सूचक है। वह है-. 
'कमपरे बक्षिणेविद्विप्ट!--कर्मकाण्डी ब्राह्मण जिससे विष्ठेष 
करते हैं।' जज स्ड 


अथवबेदके १५वें काण्डके सम्बन्धमें जमेनीके डा० हावरने 





व अर के 


लिखा है |-- ध्यानपूर्वक_विवेचनके बाद मुमे स्पष्टतया बिद्त 
दो गया कि यह प्रबन्ध प्राचीन भारतके ब्राह्मणेतर आर्यधर्मको 


माननेवाले व्रात्योंके उस बद॒त्‌ चाड मयका कीमती अवशेष है जो 
भय; लुप्त हो चुका है ।” फ् 


डा० हावरने ब्रात्योंके सम्बन्ध में सिखा है--/अपनी पुस्तक 
देर ब्रात्य' में मैंने बताया है कि ब्रात्य_ शब्द ब्रातसे व्युत्पन्न 
इआ है, जिसका अथ है व्रत पुण्यकार्यमें दीक्षित मनुष्य या 
मसनुष्योंका समुदाय । यह त्राह्मणोंके दीक्षितका ठीक प्रतिबाचक 
है, ब्राह्मणोंके यहाँ ब्राह्मणको सर्वोत्तम दीक्षित कहा गया है । इसी 
कारण मत परिवतेनके बाद जब ब्रार्त्योने ब्राह्मण धर्म स्वीकार 
किया तो वे लोग ब्राद्यण वर्गमें लिये गये। ब्रात्य लोग असलमें 





<६, भा० अनु०, ए० १३॥ 
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उस विधर्मा सम्प्रदायके पृज्य व्यक्ति थे जिसका प्रधान देवता रुद्र 
था | शुरूमे ये लाग 'अद्धू त वेशवाली दालियोमे घृमनेवाले धर्म 
गुरू ओर जादूगर थे, जिनकी कई श्रेणिया थी 'और अपना एक 
लग ही पत्रित्र ज्ञान था, शोर बाद में एकाकी योगी, सिद्ध, 
अपने गुप्त ज्ञान आंर पवित्र अनुछानोका खजाना लिये देशमे 
घूमते फिरते |” 
डा» हावरने श्षात्योकों रुद्रका अनुयायी वततलाया है । विवना 
आरियन्टल जनेल (जि० २४, प्रू० ३५५४-३६८ ) में पॉल चार 
पेन्टर ( 7207 0977070707 ) ने भी ब्रात्योफो आधुनिक शेबींका 
पूंबेज तथा अथवबेदके उक्त ब्रात्यकों रुद्र शिव बतलाया था 
किन्तु ए० बी० कीथने (ज० ए० ए. सो० १६२१ ) बडी ही 
ग्यतासे उनकी मान्यताका निराकरण कर दिया। मि० चारपेन्टर 
के मतका निराकरण करते हुए( मि० कीथने लिखा है---अथवे- 
काण्ड १५से3८भी इस वातका समथन नहीं होता कि श्रात्य रुद्र शिव 


५ ६. श्रथरववेद कार्ड १५के पहले पूक्तमें बात्योंका वर्णन इस प्रकार 
' आरम्भ होता है-- 
१-बात्य घूम रहा था; उसने प्रजापतिको प्रेरित किया । 
२--उसने प्रजापति रूपमें सुवणको अपने में देखा |. उसे जना | 
३--वह एक हो गया, वह माथेका ललाम हो गया | वह महत्‌ 
हुआ, वह ज्येष्ठ हुआ, ब्रह्म हुआ, रजनेवाली गर्मी (तप) 
हुआ ओर इस प्रकार प्रकट हुआ । 
४--वह उद्दीस्त हो उठा, वह महान हो गया, महादेव बन 
गया | 
५--वह देवताश्रोंके इेश्वरत्तको लाध गया, ईशान हो गया | 
( भा० अनु० पु० १४ ) 


प्राचीन स्थिसिका अन्वेष्ण ११३ 


था। इसमें सन्देह नहीं कि अथवबेद कार्ड १४ का वर्णुन ब्रात्यसे 
सम्बद्ध है । किन्तु उसमें मुझे यह कहीं नही मिला कि क्रात्य रुद्र 
शिव है। अथवंका उक्त अश ब्राह्मण शै्ञीमे है ओर वह बादका 
रचा हुआ प्रतीत होता है। उससें त्रात्यकी प्रशसा है, किन्तु 
अथवरमें इस प्रकारके धार्मिक सिद्धान्तोंका पाया जाना साधारण 
बात है, और हे शव न हो शतलाता है कि जय मा 
सय क्तनिदित निद्वित है । थव इतना ही बतलाता है. कि आत्य महा- 
देव ओर इंशान हो गया, किन्तु १५-५-१ में भाव, शव, पशुपति, 
उम्रदेव, इशान और रुद्रको उसका सेबक बतलाया है। यह सब 
उसकी लोकिक सामथ्येकी वतलाते है किन्तु उसके मूल स्वरूपको 
प्रमाणित नहीं करते करते । 2 


(अथबे० का० १६, के दूसरे सूक्तमे एक वाक्याश इस प्रकार 
हैं--'सुंबर्णमात्मन्नपश्यत्‌ तत्‌ प्राजनयत्‌” इस वाक्यमे सुबर्णके 
स्थानमें 'हिरुण्य गर्भ' बदलकर शेष सम्पूर्ण वाक्य लगभग इसी 
रूप में ज्ञात्य अनुभ्रुतिसे सम्बद्ध श्वेता० उप० (३-४-२ ) मे इस 
प्रकार दुहराया है--यो देवाना प्रमवश्र उद्धवश्व॒ विश्वाधिपो रद्रों 

महर्षि हिरएयगर्भ जनयामास पूबम्‌ । ) 

(यहाँ (हिरण्य गर्भ! शब्द डल्लेखनीय है। इसके सम्बन्धमें 
हम आगे लिखेंगे। यदों यह शझ्ला होती है कि क्‍या हिरण्य- 
गर्भका त्रात्यके साथ सम्बन्ध है | यदि है जैसा कि ल्गता है. 
तो फिर यह ब्रात्य हिरिण्यगर्भ कौन व्यक्ति था--जैन शाखोमे 
तो ऋषभ देजको हिस्स्यगर्भ कहा है ओर उनके शरीरका बण 
सुबर्णके समान चतलाया है। अथव ( १६-४२-४ ) में भी ऋषभ 
देवके सस्बन्धम एक मंत्र आया है |] 

ब्राह्मण ग्न्थोंमें ऐसे निर्देश नहीं मिलते जिनके आधारपर 


प्र 
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ब्रात्योकी जन्मभूमिका निश्चय किया जा सके ।[ तथापि अथववेदमें 
सागधोंका ब्रात्योके साथ निकट सम्बन्ध बतलायो है। अतः ब्रात्यों- 
को सगधका वासी माना जाता है। तथा बैंदिक साहित्यके 
उल्लेखोके अनुसार ब्रात्य लोग न तो ब्राह्मणोंके क्रिया काण्डको 
मानते थे, न खेती और व्यापार करते थे। अत न बे ब्राह्मण 


थे और न वैश्य । किन्तु योद्धा थे--धलुषवाण रखते थे |) 
मनुस्म॒ति ( अ० १2) मे लिस्युरियोको जता चतलाया है। । 
दर बिदेहके पड़ोसमे वैशाली गणतत्र 


था--जो लिच्छवियोंका था | इनके गणका नाम बजि या वजिगण 
' था। ये लिच्छबि लोग क्षत्रिय थे और मगध देशके निकट बसते 
थे। अन्तिम जैन तीथंड्गर भगवान महावीरकी साता लिच्छवि 


>> + >> &९ “+ “०७००. हि न अर 


पता चलता है कि उन वजियोंके अपने चेत्य थे ओर अपने 


अहँत्‌ थे। उन अहतों और चैत्योंके अल॒यायी ब्रात्य कहलाते 


वनज+नजलतजा » +++ 


2थे। ( भा० इ० रू०, प० ३४७ का पाद टिप्पण )। 


चयन नमक 


“7 7” इस तरह ब्रात्योंकी सगधका वासी ओर लिच्छवियोंका त्रात्य 
हा बतलानेसे तो ब्रात्य लोग ज्ञत्रिय और जैनों के पूवज प्रतीत 
' बीते हैं । 

(ओऔ का० प्र ० जायसबालने ( मारने रिव्यु १६२८, घ० ४८९) 
लिखा है--लिच्छवि पाटलीपुत्रके अपोजिट' मुजफ्फरपुर जिलेमें 
राज्य करते थे। वे ब्रात्य अथोत्‌ अन्नाह्मण क्षत्रिय कहलाते थे। 
बे गणतंत्र राज्यके स्वामी थे । उनके अपने पूजा स्थान थे, उतकी 

 अवैदिक पूजाबिधि थी, उनके अपने धार्मिक गुरु थे। वे जैनधर्म 
ओर वचोद्धघमके आश्रदाता थे। उनमें यहाबीर का जन्म हुआ | 
, मलुने उन्हे पतित बतलाया है।' 
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्त्योंकी ओर सबसे प्रथम जिस विदेशी विद्वानका ध्यान 
आक्ृष्ट हुआ वह थे श्री वेवर । वेवरका मत था कि त्रात्य बौद्ध 
धर्म जैसे किसी अन्नाह्मण घर्मके_ अनुयायी थे। किन्तु वेदिक 
साहित्य और बोद्ध धर्मके उदूगम कालके बीचमे सुदीघ कालका 
अन्तराल होनेसे ब्रात्योका सम्बन्ध वौद्धधर्मके साथ नहीं माना 
जा सकता था तथा उस समय तक जैनधर्मके स्वतंत्र अस्तित्वमें 
ही कतिपय विद्वानोको सन्देह था जिनमे स्वयं बेवर भी थे। अतः 
बेबरकी उक्त मान्यताको प्रश्नय नहीं मिला। किन्तु आज जैनधसेका 
न केवल स्वतत्र अस्तित्व ही प्रमाणित हो चुका है किन्तु वोद्ध- 
धर्मसे प्राचीन भी मान लिया गया है और इस तरह भारतके 
ऐतिहासिक कालके आरम्भ तक उसका अस्तित्व जाता है । तथा 
मोहेंजोदड़ोसे प्राप्त सीज्ञीपर अंकित कायोत्सगगंमे स्थित नग्न 
आकृति यदि ऋषभ देवकी प्रमाणित होती हैं. त्तव तो जैनघर्सकी 
प्राचीनता सिन्धु सभ्यता तक चली जाती है | उक्त स्थितिस बेब- 
रका मत ही सत्यके अधिक निकट प्रतीत होता है क्योकि बोद्धधर्म 
जेसा अत्राह्मण धम जेनघम ही हो सकता है। और 'अथव का० 
१६ के प्रथम सूक्तके भाष्यमे सायणके द्वारा ब्रात्यके लिये प्रयुक्त 
'कमपरे ब्राह्मणैिद्रिष्ट'-- कर्मकाण्डी त्राह्मण जिससे द्वेष करते 
हैं, विशेषण भी जेनधर्मके पुरस्कती और अनुयायी के लिये 
सुसंगत बैठता है । अस्तु,) 

'ब्रात्य/! शूब्द्‌ ज्ृत या ब्रातसे बना है। जेन धम्मसें ब्रतोंका 
जो महत्व है वह आज भी किसी त्राह्मणेतर धममे नही है। तथा 
बात्यका अथ घुमक्ड होता है। अथोत जो एक जगह स्थिर 
दोकर न रहता हो। वलि' शब्द भी त्रज या 'बर्ज” घातुसे बना 

५ 3 ९ ५० ल हु 
प्रतीत होता है । त्रज॒का अर्थ चलना है और “बर्ज/ का अर्थ है 
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त्यागना | अतः ब्रात ओर ब्रज का अर्थ समान है तथा तज्रत और और 
बजा अथे समान्‌ है। त्रतका मतलव ही त्याग है 

भी मतलब है। तथा त्रातका मतलब है घुमक्कढ और तव्रजञका 
चलना | त्रजसे ही 'परित्राज़कः शब्द बना, जो साधुके अथर्मे 


व्यवहृत हुआ। 


(डा० हावरने' लिखा है- 'अथवे० का० १४, सूक्त १०-१३ में 
लोकिके ब्रात्यकों अतिथिक रूपमें देशमे घुमते हुए तथा राजन्यो 
आर जन साधारणके घरोमें जादे हुए दिखलाया गया है। 
तुलनासे यह सिद्ध किया जा सकता है कि अतिथि घूमने 
फिरनेवाला साधु ही है जो पूर्वकालमें पुरोहित या जादूगर होता 
ओर बादमें सिद्ध, जो अपने साथ अलोकिक वातोका गुप्त ज्ञान 
लाता और अपना स्थागत करनेवालोको आसीस देता ॥ ऋग्वेद 
ओर अन्य घर्मोसे तुलना करनेपर मालूम पडता है कि यह 
शआयावर्त और यूरोप ( ? ) की उम्यनिए्ठ संस्था थी ओर प्रार्चीन 
भारतमे ब्रात्य लोग उसके ब्राह्मणेतर प्रतिनिधि थे। वह जहाँ 
जाता उसकी आवभगत बडी श्रद्धा भक्तिसे होती । और ब्रात्य 
देवताकी तरद्द, जिसका कि वह प्रतिनिधि है / १३-८-६ ) उसका: 
स्वागत किया जाता | इस आतिथ्यका बड़ा माहात्म्य है | यदि वह 
किसी घरमे एक रात ठहरे तो यही प्रथध्वीके सब पुण्य लोकोंको 
पा जाता है । दूसरे दिन ठहरे तो अन्तरीक्षके, तीसरे दिन दा के 
चोथे दिन पुण्यके पुण्य ल्ोकोंकों तथा पॉचवें दिन अपरिमित 
पुण्य लोकोको ।. (१२ वें सूक्तके आरम्भमे पता चलता है कि 
अतिथि अब घूमते धर्मगुझ और जादूगरके रूपमे पहले ब्रारत्यों 


१ भा० अनु०, ए० १९। 
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वाली सजधज ओर मण्डलीके साथ नहीं आता | अब तो यह (एवं 
विद्वान ब्रात्य:' है जिसके ज्ञानने अब पुराने कमकां्डको जगह 
ले लो है। प्राचीन मारतमे एक ही व्यक्ति ऐसा है. जिसपर यह 


बात घट सकती है। वह है पारिन्राजक योगी या संन्‍्यासी | 
योगियों-संन्यासियोंका सबसे पुराना नमूना ब्रात्य है क ? 


उक्त विवेचनसे यह स्पष्ट है कि ब्रात्य श्रमणशील साध थे । 
अतः प्राचीन ज्रात्य लोग यदि उत्तर कालमे 'वज्जि? कहे जाने लगे 
हों तो को$ आश्चर्य नहीं है 


ऊपर लिखा है ऊफि ब्रात्य शब्द्‌ त्रत या त्रातसे बना हे [झथर्ब 
का० १४ के सूक्त २-७ में विश्वपुरुष ब्रात्यके भ्रमण ओर कर्म- 
काण्डका वर्णन है। उनमे प्रधान महात्रत है जैनोमे आज भी 
साधुओंके त्रतोमें महात्नत ही प्रधान है |/ 


उक्त काण्डके पहले सूक्तमें आदि देवको ब्रात्य कहा है। तथा 
तीसरे सूक्तमे विश्व ब्रात्य पूरे एक वर्ष सीधा खडा रहता है। 
जैनोंमे ऋषपभ देवको आइडिवेव कहा जाता है क्योंकि चह प्रथम 
तोथडूर थे। तथा भ्रन्नज्या ग्रहण करनेके पश्चात्‌ छे मास तक वे 
कायोत्सग रूपमें सीधे खड़े रहे थे ओर छे मास तक आहारके 
लिये भटकृत्ते फिरे थे । इस तरह एक बर्ष उन्हें एक तरहसे खडा 
ही रहना पडा था। हम नहीं कह सकते कि इस सबसे कितना 
किन्तु इतना अवश्य कह सकते हैं, कि अथवेबेदका 
श५वां काण्ड आज भी वैद्किवाठसयकी सबसे कठिन पहेली बना 
हुआ है। और त्ात्योंकी स्थितिका नये सिरेसे अध्ययन होनेकी 
आवश्यकता है । 


८ 
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हिरण्यगर्भ और ऋषभदेव 


ऋग्वेद मं० १०, सू० १२१ की पहली ऋचा इस प्रकार है - 


हिरण्यगर्भ' समवतंताग्रे भूतस्य जात* पतिरेक शआसीत | 
छ दाघार प्रथिवीं द्यामुतेमा कस्मे देवाय हविषा विधेम ॥ १ ॥ 


इसमे बतलाया है कि पहले हिरथगर्भ हुए । वह प्राणीमात्रके 
एक स्वामी थे | उन्होने आकाश सहित प्रथ्वीका धारण किया। 


हम हविके द्वारा किस देवकी आराधना करें। 
सायणने इसका भाष्य इस प्रकार किया है-- 


(हिरएयगर्भ! हिरएमयस्याण्डस्थ गर्भभूत' प्रजापतिहिरश्यगर्भः । 
तथा च तैत्तिरीयकं-प्रजापतिय हिरण्यगर्भः प्रजापतेरनुरूपाय ( तै० 
स० ५४-४-१-२ ) | यद्धा हिरण्यमयो5अण्डो गर्भवद्स्थोदरे बतंते सोडसो 
सन्नात्मा हिरए्यगर्भ उच्यते । अग्रे प्रपश्लेत्पत्तेः प्राक्‌ समवर्तत्‌ मायाध्य- 
क्षात्‌ सिखक्ोः परमात्मनः साकाशात्‌ समजायत |” "*'सर्बस्य जगत+- 
परीश्चर आसोत्‌ ” “““”॥? 


तैत्तिरीय संहिता में हिरण्यगर्भका अर्थ प्रजापति किया है। 
अतः आचाये सायण उसीके अनुसार हिरिण्यगर्भकी व्युत्पति 
करते हैं--'हिरए्यमय 'अण्डेका गर्भभूतः अथवा जिसके उद्रमें 
हिरएयमय अरडा गर्भेकी तरह रहता है। वह हिरण्यगर्भ ग्रपद्चकी 
उत्पत्ति से पहले सष्टिरचनाके इच्छुक परमात्मासे उत्पन्न हुआ ।? 


यहाँ हमें यह स्मरण रखना चाहिये कि सायण पन्द्वहवों 
विकपरालीक विदधान विद्वान्‌ हैं, उस समय तक श्रजापति ब्रह्म बन चुके 
थे और सृष्टि रचनाकी पोराणिक प्रक्रिया प्रचलित हो चुकी थी। 
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अतः ऋग्वेदका यह हिरण्यगर्भ वास्तवमें कौन है. यह अभी तक 
भी स्पष्ट नहीं हो सका है| मि० वालिस ( ४७७/॥8 ) का कहना 
है कि हिरण्यगर्भ शब्द लाक्षणिक है, यह विश्वकी महान्‌ शक्तिको 
सूचित करता है जिससे सब उत्पन्न हुए। यह एक विचार है जो 
उत्तरकालीन ब्रद्माकी कल्पनाके अतिनिकट है. ( हि प्री० इ० 
पृ० २५ )। 


(विक्रमकी नोवीं श॒तीके जेनाचार्य जिनसेनने -- जिन्होने ऋषभ 
देवका विस्तृत चरित 'महापुराण! लिखा है, ऋषभ देवको हि रस्य- 

गर्भ, कहा है.। जैन सान्‍्य ताके अनुसार जब ऋषभदेव गर्भमें 
आये तो आकाशसे स्वरणकी वर्षा हुईं। इसीसे वे हिरुण्यग्भ! 
कहलाये 





योग के जनक हदिरण्यगर्म 
जन महापुराण तथा श्रीमद्भागवत॒ के अनुसार ऋषभ देव 
बड़े भारी योगी थे। जैन पुराण तो उन्हे ही योग मार्गका आद्य 
प्रवतक बतलाते हें । उन्होने ही सर्व प्रथम राज्यकों त्थागकर 
बनकी मांगें लिया था। मोहेजोदडोसे प्राप्तमर्ति भी, जिसके 


ऋषभ देवका पृवरूप होने की संभावना की जाती है-योगकी 
मुद्रा में है। 


सैघा हिरएयमयी वृष्टिः घनेशेन निपातिता । 
विभो्िरण्यगर्भत्वमिव बोधयितु जगत्‌ ॥पव॑ १२,६५॥ 


“#उब्मद्िअ्स्स जस्स उ हिरण्णबुद्धी सकचणा पडिया। 
तेण हदिरएणगव्मो जयम्मि उवगिजए उसभो।” 


( पठम० ३, ६८ ) 
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उधर महाभारत शान्तिण अ० ३४४ में हिरएयगर्स को योग 
का वक्ता वतलाया है| यथा-- 


हिरण्यगर्भा योगस्य वक्ता नान्‍्यः पुरातनः । 


अथात्‌ हिरण्यगर्भ योगमार्गके प्रवर्तक हैं अन्य कोई उनसे 
पुरातन नहीं है | वो कया ऋषभदेव और हिरण्यग्भ कहीं एक ही 
व्यक्ति तो नहीं है, इधर जेन शाख्र_ ऋषभदेवका काल बहुत 
प्राचीन बतलाते हैं तो उधर ऋग्वेद 'हिरण्यगर्भ. समवतंताग्र' 
लिखकर हिरण्यगर्भकी प्राचीनताको सूचित करता है| 'हिरण्य- 
महज जमा 
गर्भ शब्द लाक्षंणिक होते हुए भी किसी व्यक्ति का सूचक 
हैं यह बात ऋग्वेदके 'हिरण्यगर्सः समवतंताग्न” पदसे व्यक्त 


होती है। 
हिन्दू पुराणों में ऋषभदेव 


(नाभि पुत्र ऋषण और ऋषभ पुत्र भरत की च्चो प्रायः सभी 
हिन्दू पुराणो मे आती है। मार्कण्डेय पु० अ० १०, कूम पु०्झ०४१ 
अग्नि पु०अ०१०, वायु पुराण अ० ३३, गरुण पु० अ० १, ब्रह्माण्ड 
पु०अ० १९, वाराह पु० अ० ७७, लिग पुराण अ० ४७, विष्णु पु० 
२, अ० १, और स्कन्द पु० कुमारखए्ड आ० ३७, में ऋषसब्वका 
वर्णन आया है। इन सभीमें ऋषभमको नासि और सरु देवीका 
पुत्र बतलाया है। ऋषमसे सो पुत्र उत्पन्न हुये । उनमेसे बडे पुत्र 
भरवको राज्य देकर ऋषभने प्रत्नज्या महण करली । इस भरतसे 
ही इस देशका नाम भारतवर्ष पड़ा बथा-- 


० पुत्र॑मेरुदेव्या महायब॒तिः । 
कप पार्यिवश्रेष्ठट सर्वक्षत्रस्य॒पूर्व॑जम्‌ ॥| 


प्राचीन स्थितिका अन्देषण १२१ 


ऋषमाद भरतो जज्षे वीर पुत्रशताग्रजः | 
सो5भिषिच्यपंभ॒ पुत्र महाप्राब्ाज्यमास्थितः )। 
हिमाह दक्षिण वर्ष तस्य नाम्ना बिदुबु घाः । 


उक्त श्लोक थोड़ेसे शब्द भेदके साथ प्रायः उक्त सभी पुराणोमें 
पाये जाते हैं । प्राय सभी हिन्दू पुराण इस विषयमें एकमत हैं कि. 
ऋषभ पुत्र भरतके नामसे इस देशका नास भारतव॒प पडा, न कि 
दुष्यन्त पुत्र भरतके नामसे । हिन्दू पुराणोंका यह ऐकमत्य निस्स- 
न्देह उल्लेखनीय है। 

श्रीमद्भागवतमे तो ऋषभावतारका पूरा वर्णन है ओर 
उन्हींके उपदेशसे जैज्नधमकी उत्पत्ति भी बतलाई है । डा० आर 
जी० भण्डारकरर के मतानुसार “२४० ई० के लगभग पुराणोका 
पुननिमाण होना आरम्म हुआ और गप्तकाल ठक यह क्रम जारी 
रहा । इस कालमे समय-समयपर नये पुराण सी रचे गये ।! 





डक उपलब्ध पुराण प्रायः गप्तकाल्की फ्ृतियों हैं. और 
उनमें प्राग ऐतिहासिक काल्लीन घटनाओंकों तथ्यके रूपमे 
स्वीकार कर सकना यद्यपि ससब नहीं है, फिर भी सारतके अनेक 
प्राचीन वंशों और अनुश्न॒तियोका संरक्तण उन्हींके कारण हो 
सका है और भारतीय इतिहासकी त्रुटित श्द्धलाओंको जोड़नेमे 
भी पुराणोंका साहाय्य कम नहीं रहा है | इसलिये पुराणोमे चचित 
विषयोंको कोरी गप्प कहकर नहीं उड़ाया जा सकता। उनमे भी 
आंशिक तथ्योंकी सभावना है। अतः अधिक नहीं तो कम से- 
कम इतना तो स्पष्ट ही है कि ऋषभदेव, उनके साता पिता तथा 





हर 889 77600 0काए शतक 08079, ( भण्डारकर 
लेख सग्रह जिल्द १, ए० ५६ ) 
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पुत्रोके सम्बन्धमें एक ऐसी अनुश्र ति चली आती थी जिसे 
लेकर हिन्दू ओर जैन पुराणकारों तकमे प्रायः मतभेद नहीं था। 


यह कहा जा सकता है कि हिन्दू पुराणोमे वर्णित ऋषभदेवके 
वर्णानको ही पुराणकारोंने अपना लिया। किन्तु विचार करनेपर 
यह कथन उचित प्रतीत नहीं होता । यह पहले लिख आये हैं कि 
ऋषभदेवके प्रथम जेन वीथेछुर होनेकी मान्यता इईस्वी सन्‌ से भी 
पूबम प्रवर्तित थी, इतना ही नहीं, ऋषभदेवकी मूतिकी पूजा 
जैन जल्ोग करते थे यह बात खारवेलके शिलालेख तथा. मथुरासे 
प्राप्त पुरातत्वसे प्रमाणित हो चुकी है । तथा [हन्दू पुराणोसे भी 
पूबके जैन ग्रन्थोमि ऋषभदेवका चरित वर्णित है । 


इसके सिवाय श्रीभागवतरमें ऋषभदेषका वर्णन करते हुए 
स्पष्ट लिखा है. कि वातरशन ( नग्न ) श्रमणोके_ धर्मंका_ उपदेश 
करनेके लिये उनका जन्म हुआ । यथा-- 


/  वहिंषि तस्मिन्नेव विष्णुदत्त भगवान्‌ परमर्षिमिः प्रसादितों नामे+ 
प्रयचिकीया तदवरोधायने मझुदेव्या घर्मान्‌ द्शायितुकामो वातरशनाना 
श्रमणानामृषीणामूध्वमन्थिना शुक्लया तनुवावततार ॥ २०॥ स्क० ५ 
अ० रे । 


उक्त नग्न श्रमणोंके धर्मसे स्पष्ट ही जैन धर्मका अभिप्राय है 
क्योंकि आगे भागवत्कारने ऋषमदेवके उपदेशसे ही आहत धम 
( जैन धरा पुराना नाम ) की उत्पत्ति बततल्ाई है। उसमे 
लिखा है-- 
४ भगवान ऋषसके आचरणोंका वृत्तान्त खुनकर कोंक, बक 
[कुटक देशोका अहत्‌ लाम राजा भी वैसे ही आचरण करने 
'ज्गेगा ओर वह सति मन्‍्द भवितज्यतासे मोहित होकर कलि 
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युगमे जब अधर्मकी उन्नति होगी, उस समय निर्भय सनातन धमकेः 
मार्गको व्यागकर अपनी बुद्धिसे पाखए्डमय कुमार चलावेगा। इस 

अधरम प्रवतक राजाके पीछे कलियुगके मन्दचुद्धि मनुष्यगण ईसश्व- 
रकी मायामें मोहित होकर अपने अपने शोच आचारकों त्यागकर 

देवतोका तिरस्कार करेंगे एवं स्नान न करना, आचमन न करना, 

अशोच रहना, केशलोच करना आदि विपरीत ब्रतोकी अपनी- 

अपनी इच्छाके अज्लुसार ग्रहण करेंगे । जिसमें अधम बहुत 

होता है ऐसे कलियुगमे इस प्रकारके लोग नष्टबुद्धि होकर प्राय- 

सवदा वेद, व्राह्मण यज्ञ और हरिभत्तोकों दूपित कर हँसेंगे। वे 

लोग अन्यपरम्पपया सदृश वेद्विधिवहिष्कृत उक्त प्रकारकी 

मनमानी प्रवृत्ति करके अपने कर्मोसे घार नरकसें गिरेंगे ।_हे 
राजन ! भगवानका यह ऋषभावतार एक प्रकारसे उक्त अन्थका' 
कारण होनेपर भी रजोगणमें आसक्त व्यक्तियोकों मोक्षमागे 
सिखलानेके लिये परम आवश्यक था। ( भागवत भाषा, स्क० 

५ अ० ६) 


उक्त सब वर्णन जेंनॉको लक्ष्य करके ही लिखा गया है। हो, 
अहत्‌ नामके राजाकी कल्पना सन गढन्‍्त है, अहंत्‌ जीचन्मुक्त 
दशाका नाम है| उस अवस्थामें पहुचनेपर हो तीर्थद्भुर धर्मोपदेश 
फरते हैं। शायद भ्रमसे उसीको राजा मान लिया है। 


उक्त वर्णनसे यह स्पष्ट है कि जैन धरम और उसके अलुया- 
यिश्लोंके श्रति भागवत्कारका अमिश्नाय यद्यपि रोषपूर्ण है. तथापि 
ऋषभदेवके प्रति ऐसी बात नहीं है। उनके लिये तो उन्होंने 
अत्यन्त आदर ही व्यक्त किया है ओर लिखा है--“जन्महीन 
ऋषभदेव जीका अलुकरण करना तो दूर रहा, अनुकरण 
करनेका मनोरथ भी कोई अन्य यागी लहीं कर सकता, क्योंकि 
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जिस थोगवल ( सिद्धियों ) को ऋषभजीने असार सममकर नहीं 
गृहण किया और-ओर योगी लोग उसीके पानेकी अनेक चेष्टाएँ 
करते है ॥ हे राजन्‌ ! ऋषभदेव जी लोक, वेद, देवता, ब्राह्मण 
गो आदि सब पूजनीयोक्रे पूजनीय परम गुरु हैँ॥ (स्क० 
४, आ० ६ ) 


ऋषभदेव जीमे इतनी श्रद्धा-भक्ति प्रकट करनेका एक ही 
कारण हो सकता है कि उन्हे विष्णुके अवतारोमे माना गया है। 
( किन्तु विष्णुके दस अवतारोमें ऋषभदेवकी गणना नहीं है जब 
:कि बुद्ध की गणना है। हाँ, चौबीस अवतारोंमे ऋषभदेवको 
+ अवश्य स्थान दिया है । 


विष्णुके अवतार 


पुराणोंदे अवलोकनसे विष्णुक्रे अवतारोसें भी एकरूपता 
दृष्टिगोचर नहीं होती । विभिन्न ग्रन्थकारोने विभिन्न प्रकारसे उनका 
उल्लेख किया दै। महासारत शान्तिपवंके नारायणीय भागमे छे 
अवतार गिनाये हैं--वराह, नरसिह, वासन, परशुराम, राम और 
वासुदेव कृष्ण। कुछ अन्तर देकर इसीके बाद अवतारोकी संख्या 
दस बतलाई है, उसमे हस, कम ओर सत्स्यको उक्त छे अवता- 
रोंके आदिमें रखा है ओर अन्तर्में कल्किको रखा है | ऐसा प्रतीत 
होता है. कि जब अवतारोकी सख्या दस निश्चित हा गई तो 
' ग्रन्तिस अंश उसमे जोड़ दिया गया, ऐसा आर० भण्डारकरका 
' अपिप्राय है ( बै० शै०, ए० ५६ ) 


हरिवशस्सें उक्त छे अवतारोका द्वी निर्देश है। वायु पुराणमें 
दो स्थलोंमें अवतारोका निर्देश किया है। अ० €७ मे उनकी सख्या 


प्रादीव स्थितिका भ्न्वेषण भ्श७८ 


बारद्द बतलाई है और अ० 6८ मे दस अवतार ही बतलाये हे । 
जिनमे छे तो पूर्वोक्त है उनमे चार नाम ओर जोडे गये हैं-- 
दत्तात्रेय, एकका नाम न ठेकर केवल पाचवोँ लिखा है, वेदव्यास 
और कल्कि । बराह पुराणम दस अवतार बतलाये हैं. उक्त छे 
तथा मत्त्य, कर्म बुद्ध और कल्कि। बादमे ये ही दस अवतार 
माने गये | अग्नि पुराणमें भी ये ही दस अवतार बतलाये हैं । 


भागवत पुरमे तीन स्थलॉमे अवत!/रोंका निर्देश किया है-प्रथम 
स्कन्धके तीसरे अध्यायमे उनकी संख्या वाईस है, दूसरे स्कन्धके 
सातवें अध्यायम उनकी सख्या २३ हे ओर स्कन्ध ११ के चौथे 
अशध्यायमें ८६ अवतार बतलाये हैं । 


बाईंस अदतारोंका क्रम इस प्रकार गिनाया है--प्रथम सनक, 
सननन्‍्दन, सनातन, सनत्कुमार अवतार लेकर अखरड ब्रह्मचयें 
पालन किया । दूसरी वार पएथ्बीका उद्धार करनेके लिये बाराह 
अवतार लिया । तीसरी वार नारद अवतार लिया। चोथी दार 
नरनारायण श्रवत्तार लिया । पॉचरवी वार कपिल अवतार लेकर 
आसुरिकोी साख्य शाब्षका उपदेश दिया। छठी वार दत्तात्रेय 
होकर आत्मविद्याका उपदेश दिया। सातवी वार यन नामसे 
अवतार लिया | आठवीं वार नाभि राजाकी मरुदेवी लामक. झीसे 
ऋपषपभस अवतार.लिया आर सब आश्रम जिसको नमस्कार करते - 
हैं ऐसे परमहस_धमका उपद्रेश किया। नौीं बार राजा पृथुऊे 
रूपसे अवतार लिया | दसवी वार सत्स्यावत्तार लेकर प्रथ्चीकी 
रक्ताकी । ११ वीं बार कच्छुप अदतार लिया । १२ वा धन्व तरि 
अवचत्तार लिया। तेरहवोँ मोहिनी रूप घारण करके देचतोकों 
अमृत पित्नाया। १४ वा नृर्सिह अवतार, १५ वा वामन अवतार, 
१६ था परशुरास, १७वां व्यास, १८ रास, १६ और वबीसवां 





१२६ जै० सा० छह «-पूर्म पीटठिका 


कृष्ण बलदेव । फिर कलियुगके आरम्भमे जिनसझुत बुद्ध होगे, फिर 
कलियुगके अन्तम कल्कि होगे। 


इस प्रकार अवतारोकी सबसे अधिक संख्या भागवत पुराणमें 
है । इसमे उक्त प्रसिद्ध दस अवतारॉमेसे वराह अवतारका दूसरा, 
मत्स्यावतारका दसवॉ, कच्छपका ग्यारहवों, नर्सिहका चोदहवा, 
वामनका १५ वा, परशुरामका १६ वां, रामका श्टवां और 
कृष्णुका १6 वा तथा बुद्ध ओर कल्किका २१ वां और वाईसवा 
नम्बर हैं | (इन वाईस श्रवतारोमें दो-वीन अवतार ऐसे भी हैं, 
जो वेद विरोधी धर्मके प्रवर्तक माने जाते हैं | उनमे सबसे पहला 
ओर क्रमानुसार पॉचवां अवतार कपिलका है जिसने साख्य- 
शाखत्रका उपदेश ढिया। और आठवां ऋषपभेवका है, जिन्हें जैन 
धर्ममें आय्ती्थड्भर माना गया है तथा २१ वा अवतार बुद्धका 
है, जिन्दोने बोद्धघमंकी स्थापना की |/ >िन्तु ऋष्णको छोडकर-- 
क्योंकि व६ तो स्वयं विष्णु थे, प्रायः अन्य सब अवतारोमे 
ऋषपभावतारके प्रति विशिष्ट आदर प्रदर्शित किया गया है. ओर 
उन्हें योगी वतलाया है। किन्तु विष्णुका अवतार बतलाते हुए 
उन्हे यज्ञ और त्रह्मणोकी कृपाका ही फल वतलाया है। ऋषभा- 
वतारका वर्णन करते हुए लिखा है-- 


भागवतमें ऋषम चरित 


शुकदेवजी कहते हैं-हे राजन्‌! अग्नीधके पुत्र नाभिने 
सन्तानकी कामनासे मेरुदेवी नाम अपनी पुत्रह्ीन रानी सहित 
एकाग्र चित्तसे यज्ञके अनुष्ठान द्वारा भगवान यज्ञ पुरुषकी आरा- 
धना की। यद्यपि भगवान्‌ विष्यणुको कोई सहजमें रहीं पा सकता। 
किन्तु भगवान्‌ तो भक्तवत्सल हैं। अत एवं जब नामिके यज्मे 
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'प्रवग्य! कर्मोका अनुष्ठान होने लगा तब अपने भक्त नासिकी 
अभिलाषा पूरे करनेके लिये भक्त परवश एवं स्वतंत्र भगवान्‌ 
विष्णुजी प्रकट हुए। ऋत्विज, सदस्य और यजमान सभी उस 
झूर्तिको देवकर 'आनन्द्से उठ खड़े हुए और सस्मान पूर्वक सिर 
कुकाकर पूजन करके कहने लगे ( इसके आगे विष्णुकी प्रशंसा 
है )--भगवन्‌ यह राजर्षि नासि पुत्रकों ही परमार सानकर 
आपसे आपके ही समान गुण शीलवाला पुत्र मॉगते है॥ 
भरत खण्डके स्वामी राजा नाभि जिनके चरणोंपे प्रणाम करते 
हैं उन ऋत्विज ऋषियों ने इस प्रकार स्तुति करके भगवानके 
चरणोंमें प्रणाम किया। तब भगवान्‌ बोले-- हे ऋषिगण ' तुम्हारे 
वाक्य कभी निष्फतज्ञष नहीं हो सकते । किन्तु तुमने हमसे जो वर 
मांगा है. वह बड़ा ही दुलेभ है। राजा नाभिके मेरे ही समान 
स्वभाव और गुणवाला पुत्र उत्पन्न हो, यही तो तुम्हारी प्रार्थना 
है ? यह तो बहुत ही दुलेभ है। मेरे समान तो कोई नहीं है, में 
अहितीय हूँ, में ही अपने सदृश हूँ । अस्तु, कुछ भी हो, ब्राह्मणो- 
का वाक्य मिथ्या नहीं हो सकता, क्योंकि ह्विजोंमें देबतुल्य पूजनीय 
विद्वान ब्राह्मण मेरा ही मुख है॥ अच्छा है, में ही अपनी 
अशकलासे नाभिके यहाँ जन्म लगा, क्योकि मुझको मेरे समान 
कोई दूसरा नहीं देख पड़ता ।? यह कह कर भगवान अन्त्धोन 
हो गये। तब परमहस, तपस्वी, ज्ञानी ओर नेष्ठिक ब्रद्याचारी 
लोगोंको धर्म दिखानेके लिये नाभि राजाके अन्‍्तःपुरमें उनकी 
रानी मेरुदेवीके गर्भेसे भगवानने सत्त्वमूर्ति ऋषभदेव जीके रूपसे 
जन्म लिया ( भा० पु०, स्क० ५, आअ० ३ )। 


उक्त विवरणसे स्पष्ट है कि ऋषभदेव जीकी उत्पत्तिको भी 
यज्ञ और ज्राह्मणोंकी कृपाका फल तथा विष्णुका प्रसाद बतलानेके 
साथ-साथ विष्णुको सर्वोपरि देवता ठहराना ही उक्त कथनका 
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लक्ष्य है। भागवतमे कपिलको भी विष्णुका अववार माना है। 
किन्तु चूंकि कपिलके पिता ऋषि थे, अतः उन्हे नाभिकी तरह 
यक्ष करके त्राद्मणोके द्वारा विष्णुसे सिफारिश नहीं कराती पडी | 
उन्होंने अपनी पत्नीसे कह दिया कि तेरे गर्भसे भगवान अवतार 
लेंगे । बस, भगवानको अवतार लेना पडा। ब्राक्षणक्रा बचन 
भूठा कैसे हो सकता है ? 


कपिल ऋषि ओर ऋषभदेवके मुखसे जो उपदेश कराया गया 
है उसमे भेद होना स्वाभाविक है, क्योंकि कपिल सांख्य शास्रके 
उपदेष्टा थे ओर ऋषभदेव परमहस ( जैन ) धर्मके फिर भी जहाँ 
तक भगवद्भक्तिकी बात है, दोनोके द्वार उसका ससथन ही 
नहीं, प्रर्घण भी कराया गया है । किन्तु ऋषसदेवकी अपेक्षा 
कपिलके द्वारा भक्तिका प्रहपण विशेष जोरदार है और ऐसा 
होना उचित ही है क्‍योंकि कपिल्के साख्य दर्शनक्ों गीतामे 
स्थान प्राप्त है । 

परन्तु ब्राद्षणोकी प्रशंसा ऋषभदेवके सुखसे भी खूब कराई गई 
है। लिखा है-- इस प्रकार ब्राह्मणोको सर्वपूज्य जानकर उत्तका 
योग्य सम्मान तो करना ही, किन्तु स्थावर और जगम-दोनों 
प्रकारके प्राणियोंकों मेरे रहनेका स्थान जानकर किसीसे बेर न 
करना, किसीका जी न दुखाना, हर एक समय उनका आदर 
करना और शुभ चिन्तक रहना, यही मेरी सबसे बढ़कर 
पूजा है ।' 

इस वाक्यमें ब्राह्मण पूजाके साथ वासुदेव भक्ति और अहिसा 
धर्मकी खिचडी पकाई गई है। जैनघम्ममें त्रस और स्थावर 
जीवॉकी मन, घचन कामसे रक्षा करनेका विधान है । 

अन्तमें ऋषभदेव जी कर्मोासे निवृत्त महामुनियोंकों भक्ति- 
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ज्ञान-बेराग्यमय परमहंस धर्मकी शिक्षा देनेके लिए शरीरके सिवा 
सब त्यागकर नगे, वाल खुले हुए, त्रह्मावतेसे चल देते हैं । राहमे 
कोई टोकता है तो मोन रहते हैं । लोग उन्हें सताते हैं. पर वह 
उससे विचलित नहीं होते | में ओर मेरेके अभिमानसे दूर हें । 
परमरूपवान्‌ होते हुए भी अवधूतकी तरह एकाकी विचरण करते 
हैं। देहभरमे धूल भरी है असंस्कारके कारण वाल डलभ 
गये है । 


“इस प्रकार भगवान ऋषभजीने योगियोके करने योग्य आच- 
रण दिखलानेके लिये ही अनेक योगचयोओका आचरण किया, 
क्योंकि वह स्वयं भगवान्‌ सोन्तके स्वामी एवं परममहत्‌ थे। 
उनको बिना चाहे आकाशमें उड़ना, सनके समान सर्वत्र गति, 
अन्तर्थान, परकायग्रवेश ओर दूरदर्शन आदि सिद्धियाँ प्राप्त थीं 
किन्तु उनको उनकी कुछ भी चाह नहीं थी ॥ इस तरह भगवान्‌ 
ऋषभसदेव लोकपाल शिरोसणि होकर भी सव ऐश्वर्योकों तृण॒तुल्य 
त्यागकर अकेले अवधतोंकी भाँति आचरण धारणकर विचारने 
लगे | देखनेसे वह एक सिडी जान पड़ते थे, सिवा ज्ञानियोंके 
मूढ़जन उनके प्रभाव ओर ऐश्रयंका अनुभव नहीं कर सकते थे । 
यद्पि वे जीवन्मुक्त थे तो भी योगियोंकों किस प्रकार शरीरका 
त्याग करना चाहिये, इसकी शिक्षा देनेके लिये उन्होंने अपना 
स्थूल शरीर त्यागनेकी इच्छा की । जैसे कुम्मकारका चाक घुमाकर 
छोड़ देनेपर भी थोडीदेर तक आप ही आप घूमा करता है बैसे 
ही लिद्न शरीर त्याग देनेपर भी योग मायाकी वासना द्वारा 
भगवान ऋषभका स्थुल शरीर संस्कारवश भ्रमण करता हुआ 
कोक, बेंक, कुटक, और दक्षिण कनोंटक देशोंमे यदक्षा पुर्बंक 
प्राप्त हुआ । वहाँ कुटकाचलके उपबनमें, सीडियोंकी तरह बडी- 

््‌ 
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बड़ी जटा छिटकाये नगे धडगे ऋषभदेव जी विचरने लगे । सब्र 
वनमे अकम्मात वायुके वेगसे बॉस हिलने लगे । परस्पर बाँसो 
के रगडनेसे दावानल प्रकट हुआ, देखते-ऐेखते क्षणभरम बह 
दावानल सब बनमें फेल गया। उसी अग्निमे ऋषभदेव जीका 
स्थूल शरीर भस्म हो गया | ( भा० पु० स्क० ५, अ० ५-६ ) | 


इस तरह भागवतकारन भी भगवान ऋषभदेवकों योगी 
बतलाया है । यो तो कृष्णकों भी योगी माना जाता है किन्तु 
कृष्णका योग योग: कर्मसु कोशलम” के अनुसार कर्मयराग था 
अर भगवान ऋपभदेवका याग कम सन्यासरूप था । ज़ैन-ध्ममे. 


कर्मसंन्यासरूप योगकी हो साधनाकी जाती है। ऋषभडेवसे 


लेकर महावीर पर्यन्त सभी तीथड्डार योगी थे। मौयकालसे 
लेकर आजतऊक्री सभी जैन मूर्तियोँ योगोके रूपमे ही प्राप्त 


हुई हैं 
योगकी परस्परा अत्यन्त प्राचीन परम्परा है । वेदिक आये 
के अपरिचित थे | किन्तु सिन्धु घाटी सभ्यता योगसे शच्लूती 
' नहीं थी, यह वहॉसे प्राप्त योगीकी मतिसे, जिसे रामत्रसाद 
चन्दाने ऋषभदेवकी मूर्ति होनेकी सभावना व्यक्तकी थी-- 
* स्पष्ट है। 
अतः श्रीमद्भागवत आदि हिन्दू पराणोसे भी ऋषभदवका 
पूर्व पुरुष होना तथा योगी हाना प्रमाणित होता है और 
उन्हें ही जैन धर्मका प्रस्थापक भी वतलाया गया है । एक वात 
ओर भी उल्लेखनीय है । 
श्रीमद्भागवत ( स्क० ५, आ० ४) में ऋषभदेव जीके सो 
पत्र बतलाये हैं| उन्तमें भरत संबंसे बड़े थे। उन्हीके नामसे इस 


5४0७७ ७शाा 


प्राचीन स्थितिका अन्वेषण १३१ 


विवर्भ कीकर, द्रविड़ आदि नामक पुत्र भी ऋषभदेवके थे। 
ये सब भारत बरपके बिविध प्रदेशाके भी नाम रहे हैं। इनमें द्रविण 
नाम उल्लेखनीय है। जो वतलाता है कि ऋषभदेवजी दूबिड़ोंके 
भी प्व॑ज थे। सिन्धु सभ्यता द्रविड़ सम्यता थी और की बढ 
योगकी श्रक्रियासे परिचित थी जिसकी साधना बने 
की थी | 


श्री चि०वि० वैद्यने भागवतके रचयिताको द्रविड देशका अधि- 
वासी बतलाया है । ( :ह०३०लि० (विन्टर०) भा० १, प०४४६ का 
टिप्पण न०३)। और द्रविड़ देशमें रामानुजाचायेके समय तक जैन 
धर्मका वडा प्राबल्य था । सभव है इसीसे भागवत्कारने ऋपभ 
देवको द्रविड़ देशमे ले जाकर वहींपर जैन धर्मकी उत्पत्ति होनेका 
निर्देश किया हो । किन्तु उनके इस निर्देशसे भी इतना स्पष्ट है कि 
ऋणषभ देवके जेन घम्का आद्य प्रवतंक होनेकी मान्यतामे सर्वत्र 
एक रूपता थी ओर ऋषभदेव एक योगीके झूपसे ही माने जाते 
थे। तथा जनसाधारणकी उनके प्रति गहरी आस्था थी | यदि 
ऐसा न होता तो ऋषभदेवकों विष्णुके अवतारोसे इतना 
आदरणीय स्थान प्राप्त न हुआ होता । 


विष्णु ओर अवताखाद 


यहाँ विष्णु और उसके अवतारबादके संबन्धर्ें प्रकाश 
डालना उचित होगा । 


यह स्पष्ट है कि प्राचीन वैदिक कालमे भी विष्णु एक महान्‌ 
देवता था। किन्तु कोई भी उसे एक मात्र देवता अथवा 
सर्वोच्च देवता नहीं मानता था । ऋग्वेद्से प्रगट है कि इन्द्रके 
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सामने विष्णु एक हीन देवता है। इन्द्र उसे आजा देता है। 
ऋग्‌ ( १-२२-१६ ) मे विष्णुकों इन्द्रका योग्य सखा अवश्य 
लिखा है । 

किन्तु उत्तर कालीन बेढ्िक साहित्यम विष्णुकी स्थिति पहलेसे 
अधिक प्रमुख हो जाती है। शतपथ ब्राह्मणमे विप्णुके तीन पैरसे 
श्रह्मांडकों आक्रात करनेकी कथा विस्तारसे दी गयी है। उससे 
विष्णुको यज्ञ पुरुष वतलाया है। उसके चोदहवे काण्डमे देवोमे 
विवाद होनेकी एक कथा दी है, जिसमें विप्णुकी विजय हुई। 
तबसे विष्णु सब देवोमे उत्तम कहे जाने लगे । 

इस तरह त्राह्मणकालमे विष्णुने प्रमुख स्थान प्राप्त किया । 
किन्तु फिर भी उसकी यह स्थिति सर्वदा निवाध नहीं थी । क्योंकि 
एतरेय ब्राह्मण (१-१० ) भें उसे 'देवाना द्वारप देवताओंका 
द्वारपाल लिखा है । फिर भी त्राह्मणकालमे विष्युको जो प्राधान्य 
मिला वह आगे बढ़ता ही गया ओर बढ़ते-बढ़ते महाभारतकालमे 
वह सर्वेशक्ति सम्पन्न वेवताके रूपमें पूजा जाने लगा। विष्णुके 
नामपर प्रचलित साम्प्रदायिक नाम 'वैष्णव” भी प्रथमवार महा- 
भारत' में ही मिलता है किन्तु 'परम वैष्णबः उपाधिका प्रचलन 
इसाकी पोंचची शतीके लंगभग हुआ। ( शर्ली हि० वैष्ण०, 
पृ० प्र्द् )। है 

महाभारतके भीष्म पर्व और शान्ति पर्वमे भागवत, सात्वत, 
एकान्तिक या पद्चरात्र धर्मका उल्लेख मिलता है। महाभारतके 
अनुसार नारद ने इस धमको स्वय नारायणसे प्राप्त किया था । 
१--अ्रष्टादश पुराणाना श्रवणात्‌ यत्फल भवेत्‌। 

तत्फल समवाप्नोति वैष्णवों नात्र सशय ॥ 
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नारायण नास प्रथम बार शतपथ त्राह्मणमें पाया जाता है। 
औि+-++फरयघ+न++++__++++* +ल्>न> ७8, ०ौ-3७-००७ व, 
किन्तु उसका विष्णुके साथ कोई सम्बन्ध नहीं हैं। तैत्तियेय 


अप तक हल में विष्णुके साथ नारायणको सम्बद्ध कर दिया गया है । 
(शिल्लालेखोसे पता चलता है कि इंस्वी सनके प्रारम्भसे बहुत पूर्व 

भागवत्तधर्म या भक्ति सम्प्रदाय -मोजूद था तथा भागवत लोग 

बासुदेवके भक्त थे ।)( अर्ली हि० वैष्ण०, ए० २२-२३ ) । 


(किन्तु किसी संहिता, ब्राह्मण और प्राचीन उपनिषद में 
विष्णुका वासुदेव नाम नहीं मिलता।)( अली हि बैष्ण०, 
'पू० दे? ) 


|, भा भगवद्गीतामे बृष्णीनां वासुदेबो5स्मि! लिखकर वासुदेवको 
वृष्णिकुलसे सम्बन्धित बतलाया है। मद्दाभारतमें मथु राके यादव, 
अथवा ब्ृष्णि अथवा सात्वत वंशके क्ृष्णकों वासुदेव कहा है। अनेक 
विद्वानोंका मत है कि ऋष्ण बासुदेव मानव प्राणी नहीं था, किन्तु 
णक लोकिक देवता था, उसकी सस्कृतिकों विष्णुके सिर लादकर 
बैंफणब धमकी जन्म दिया गया।( 6दाहरणके लिये वर्धने आरसीय 
धुम' नामक अपनी पुस्तकमें लिखा है कि महाभारतमें विष्णुका 
स्थान सर्वाच्च है. जो कि बैंदक साहित्यमें नहीं है। किन्तु महा- 
भारतसे विष्णुके साथ हो एक और नायक प्रकट होता है. जिसे. 
अवतार माना गया है, वह है मानवीय इश्वर कृष्ण । पलक 
वेदोके लिए एकदम अपरिचित है । यह निस्सन्देह एक लोकिक 
देवता है। इससे हम यह निष्कष निकालते हैं. कि विष्णुको 
प्रधानता श्राप्ति और ऋृष्णके खाथ उसकी एकरूपताके मध्यमें 
अवश्य दी घनिए सम्बन्ध हे) । अब यह प्रश्न पैदा होता है कि 
क्या कष्णको विष्णुके साथ इसलिये मिलाया गया कि विष्णुकों 
सर्वोच्च स्थान प्राप्त हो चुका था अथवा ब्राह्मणीय देवता निष्णुकी 
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प्रधानता विष्णुकों लोकप्रसिद्ध कृष्णे साथ मित्नेका नतीजा 
हे । इन दोनों विकल्पोमेंसे मुभे दूसरा विकल्प ही अत्यधिक 
संभव प्रतीत होता है। हम देख चुके हैं कि वेदोमे विप्णुकी 
प्रधानता प्रकट नहीं होती । और महाभारतमे वह हमें विशेष 
प्राचीन प्रतीत नहीं होती ।! (रि० इं० पृ० १६६-६७) 
(छा० उपनिषद्‌ (३-१७-६) मे घोर आइ्विरसके शिष्य ठेवकीपुत्र 
कृष्णका उल्लेख आता है। मैक्समूलर महाभारत और पुराणोके 
देवकीपुत्र कृष्ण और डपनिपद॒के टेवकीपृत्र क्ृष्णको एक 
नहीं मानते | तथा मैक्डानल और कीथको उनकी एकतामे सन्देह 
_है | उपनिषदके कृष्णके विषयमे उन्होंने बैदिक इन्डेक्समें लिखा 
है--'परम्परा तथा ग्रियर्सन गाव जैसे कतिपय आधुनिक विद्वान 
उसे महाभारतका नायक क्ृष्ण मानते हैं जो बादसे देवताके 
रूपमे पूजा जाने लगा । उनके मतानुसार कृष्ण क्षत्रिय था और 
भैतिक_धर्मोका उपदेष्टा तथा ब्राह्मण धर्मका विरोधी था। 
यह वात एकद्म सन्देहास्पद है। उचित तो यह प्रतीत होता है. 
या तो नामोकी समानता आकस्सिक है, या उपनिषद्का 
उल्लेख | ब्थेने दोनों कृष्णोंकों तो एक माना हे किन्तु उपनि- 
पदमे ऋष्णके उल्लेखको एकदम पौराणिक साना है। ( रि० इ० 
पृ० ९ घट ) । 
डा० कीथका कहना है कि 'महाभारतका कृष्ण केवल एक मामूली 
धर्मोंपदेष्टा नही है । वहां जब वह उपदेश देता है तो वह अपनेको 
परसेश्वरके रूपमें प्रकट करता है ओर हम इस तथ्यकी उपेक्षा 
नही कर सकते, क्योंकि उसका वह देवीरूप समस्त महाभारतमें 
स्पष्ट रूपमें अंकित है | वहाँ उसे एक जगह 'गोपीजन बल्लभा 
लिखा है | यह विशेषण एक अल्मानित क्षत्रिय उपदेष्टोके लिए 
कुछ विचित्र सा लगता है। किन्तु ग्वाल जीवन बिताने वाले कृष्ण 
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जैसे परमेश्वरके लिये उचित है । इसके सिवाय एक ओर तथ्यकी 
उपेक्षा करना असभव है ड उपनिपदके जिस वाक्यमे कष्णका निर्देश । 
है उसमें अन्य गुणोके साथ सत्य बोलना भी सम्मिलित है। । 
किन्तु उससे महाभारतके क्ृष्णके कार्यों ओर क्रियात्मक 
उपदेशोंमें बहुत अन्तर प्रतीत होता है ।' ( ज० रा० ए० सो० 
१६१६४, पु० ४४८-४६० )। 

अच्तमें डा० कीथने लिखा है--हमे यह मान लेना चाहिए कि 
इस विपयके निर्णयके लिये हमें जो प्रमाण उपलब्ध हैं वे पर्याप्त 
नहीं है । उनपर हम उस कृष्णा महल खडा नहीं कर सकते 
जिसने फेवल मनुष्यके रूपसे भागवत धमर्मकी स्थापना की | महा- 
भारत का कृष्ण परमेश्वर है ओर उपनिषद का कृष्ण मनुष्य है । 
ओर दोनोंकी एक रूपताके आधार स्पष्ट नहीं हैं ।” 


छि> 3० में घोर आद्विरस ऋषिके शिष्यके रूपमे देवकी पुत्र 
कृष्णका उल्लेख आया है। वहाँ यह्‌ नहीं बतल्ाया कि कृष्णने स्तय 
किसी धम्ंका उपदेश दिया | उससे तो केवल इतना ही प्रकट | 
होता है कि ऋुष्ण एक गुरुके सम्पर्कमे आये और उनसे उन्हाने 
कुछ सिद्धान्तोंकी शिक्षा ली। किन्तु गीतामें जो उपदेश दिया 
गया है उसे ऋष्णका कद्दा जाता है और च्‌ कि गीता उपनिषदों 
के बादमे रची गयी है अत. गीताके मूल सिद्धान्त ऋष्णके द्वारा 
डपदिष्ट हुए ऐसा माना जाता है।) 


साराश यह है कि महाभारतके कृष्ण सानव हैं या देव, यह 
निश्चित नहीं है । कुछका मत है कि कृष्ण मनुष्य था पीछे उसे 
देवताका रूप दिया गया, कुछ का कहना है कि वह प्रारम्भ से ही 
देवता रहा है। किन्तु इतना निश्चित है कि इस्बरी पूर्व चतुर्थ शती 
में ऋष्णकी मान्यता देवताके रूपसे होती थी, क्योकि पाणिनिने 
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वासुदेवाजू,नाभ्यां बुन्‌ ( ४-३-६८ ) सून्रमे वासुदेवकी भक्ति करने 

चलिके अर्थर्म घुन्‌ प्रत्ययका विधान किया है । मेगास्थनीजने 
लिखा है कि मधुराम कृष्णकी पूजा होती है। महानारायण 
उपनिपद्‌ ( $० पूवे 3री शत्ती अ्रनुमानित ) से विष्णकों वासदेव 
कहा है, जो बतलाता है फ्रि ऋष्ण विष्णु बन चुके थे। अन्तमे 
उक्त पाणिनिसून्रके महाभाष्यमे वासुदेवको परमेश्वर कद्दा है । 


इस विपयमे डा० भण्डारकर का अपना एक जुदा मत है। 
वह वासुदेव ओर कृष्णमें भेद मानते हैं. | उन्तका मत है कि 
वासुदंव सात्वत्‌ जातिके मनुष्य थे जो ३० पूव छठी शतती मे हए । 
उन्होंने अपनी जातिवालोको एकेश्वर वादका उपदेश दिया । बाद 
को उनके अनुयायी लोगोने उन्हे देवताका रूप देकर पूजना 
शुरू कर दिया । बादकों उन्हे नारायण, फिर विष्णु ओर फिर 
मथुराका कृष्ण गोपाल वना विया । इसी सम्प्रदायसे गीताका 
जन्म हुआ । ग्रियसन, विन्टर नीट्स ओर गावने इस मतको माना 
किन्तु हापकिन्स ओर कीथने नहीं माना । 


डा, राय चोधरीने अपने वेष्णव सम्प्रदायके प्राचीन इतिहास 

मे इसपर विस्तारसे बिचार किया है। वह घोर आज्लिरसके शिष्य 
देवकी पत्र कृष्णको भागवत धर्मका सस्थापक मानते हैं । किन्तु 
ऐसा प्रतीत होता है कि इस विपयमे वे निस्सन्देह नहीं है क्योकि 
उन्होने एक स्थान पर लिखा है--यदि कृष्ण केवल एक क्षत्रिय 
राजा थे ओर यदि भागवत धर्मके आधारभूत सिद्धान्त उनके 
द्वारा उपदिष्ट नहीं है किन्तु किसी अज्ञात व्यक्तिके द्वारा उपदिष्ट 
तो हमें यह मानना पडता है कि प्राचीन भागवत अपने घर्म 
गुरुका नाम भूल गये। ( अर्ली हि० वेष्ण, प्ृ० ६१ )। अस्तु, 
भागवत्त धर्मके संस्थापक कृष्ण है या नहीं. इस विवादकों छोड़ 
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कर हम पुनः इस प्रश्ककी ओर शाते हैँ कि कृष्ण वासुदेवका 
विष्णुके साथ एकीकरण कव हुआ ओर क्‍यों हुआ ? इस 
संवन्धमे हम राय चोधरीकी खोजका उद्ध.त करता उचित 
सममते है। उन्होंने लिखा है--“ऋष्ण वासुदेवका सारायण 
विष्णुके साथ प्रथम वार एकीकरण कब हुआ, इसका 
निर्णय कर सकना शक्य नहीं है।..... यह बतलानेके 
लिये भी कि प्राचीन: भागवत धममेें विष्णुका प्रमुख स्थान 
था कोई साज्ञात्‌ प्रसाण नहीं है । पाग्चालके एक मित्र सिक्‍्करेपर 
चार हाथ वाले विष्णुकी मूर्ति अकित है। किन्तु यह बत- 
लानेका कोई साधन नहीं है कि जिस राजाने वह सिक्‍का 
चलाया वह भागवत्त-बासुदेव सकपेण समब्यताका अनुयायी था। 
विष्णु पूजा त्राह्मण सभ्यताके श्रतिद्वन्दीके रूपमें चली आयी 
ही सकती है। वासुदेवका नारायण विष्णुके साथ एकीकरणका 
स्पष्ट निर्देश तैत्तेिरिय आरण्यकमें मिलता है किन्तु तैत्ति० आ० 
का समय निश्चत नहीं है । उसके जिस अन्तिस भागमे वासुदेवका 
नाम आया है वह भाग निश्चय ही उत्तर कालीन है | डा० मित्रक्े 
अनुसार यह इस्वी सन्‌ के आरस्मकी उपज है । किन्तु यतः 
आपस्तब सूत्रके द्वारा उसका अस्तित्व पूवरोनुमानित है । अतः 
हमारा क्ुकाव डा० कीथके इस मतकी ओर हैं कि तैत्ति० आर० 
सम्भवतया इंस्‍्त्री पूरे तीसरी शतीका है। ईस्बी पूर्व तीसरी शतीके 
आह्मण अन्यसें नारायण बिष्णुके नामसे वासुदेवका पाया जाना 
अथे पूर्ण है। क्‍या यह सम्राट अशोकका क्रियाशील आन्दोलन 
था जिसने भागवर्तोंकी अपना मित्र बनानेके उद्देश्यसे वासुदेबको 
नारायण विष्णुके साथ सम्बद्ध करनेके लिये वेदिक पुरोहितोको 


ओरित किया ? भहाभारतमे ऐसे चिन्ह पाये जाते हैं जो बतलाते ऐसे चिन्द्र पाये जाते हैं जो बतलाते 
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हैँ कि बडी कठिनाईके साथ कट्टर ्राह्मणोको कृष्ण वासुदेवको 
स्वयं परमेश्वर नारायण साननेके लिए तैयार किया जा सका । 
गीता से ( ७-२९,६-११ ) कृष्ण खेदके साथ कहते है कि ऐसा 
मनुष्य मिलना बडा कठिन है जो कहे-वासुदेव सब कुछ है। जब 
में सालवरूपमे था सूर्ख मेरा तिरंस्कार करते थे । (सभापव 
( स० भा० ) से हमसे उस कालकी स्प्ृतिया दृष्टि गोचर होती हैं 
जब कृष्णक्के परमेश्वर होनेके दावेका खुले रूपसे खण्डन किया 
जाता था क्योकि कृष्ण त्राह्मण नही थे। म० मा० ( १-१६७-३३ ) 
में वासुटेव केवल नारायणके उत्तराधिकारी हैं । दूसरी जगह 
( ६:२२८-२० ) उहें नारायण बतलाया है। किन्तु यह नारायरा 
एक क्रपि हैं, परमात्मा नहीं है। किन्त महाभारतके पूर्ण 
होनेपर ऋष्णको नारायण विष्णु सबने मानलिया / ( शअर्ली हि०, 
बेष्ण, १०७-१०८ ) 

(डा ० राय चोधरी ने एक प्रश्न उठाया है कि ईसा पूे 
शताब्दियोंमें श्राह्मणोंके द्वारा जो नारायण विष्णुके साथ वासु- 
देव॒का एकोकरण किया गया उसे क्या भागवतोने स्वीकार किया 
था जेसे बोद्धोने बुद्धकों विष्णुका अवतार साने जाने पर भी 
उसे स्वीकार नहीं किया वैसे ही भागबतोने भी उसे स्वीकार नहीं 
किया) । (इस प्रश्नके समाधानके रूपमे उन्होंने लिखा है कि इसा- 
पूव दूसरी शतीके भागवत शिलालेखमें नारायण विष्यपुका नाम 
न पाया जाना उल्लेखनीय है। जिन्होने अपने भक्तोंके द्वारा 
आतिथ्य पाया वह वासुदेव ओर सकपेण थे, विष्णु नारायण 
नहीं । अत इंसा पूर्व दूसरी शतीके उस शिलालेखसे नारायण- 
पूजा ओर वासुदेव-संकर्षणकी संस्क्ृतिके बीचमे कोई सम्बन्ध 
प्रमाशित नही होता । गोतामें, जिसे वेष्णब धर्मकी प्राचीनतम 
पुस्तक माना जाता है, वासुदेव कहते हैं 'में आदित्योंमें विष्णु 
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, हूँ। किन्तु उसी तरह वह यह भी कहते हैं. कि में रुद्रोंमें शंकर 
हैँ। उपलब्ध गीतामें वासुदेवकों कही भी नारायण नहीं कहा) 
( अर्ली हिं० वेष्ण ० प्ृू० १०६-११० )। 

डा० भण्डारकरने लिखा है कि विष्णु नारायणकी पूजा 
पहलेसे प्रचलित थी। पीछे भगवदूगीताके वासुदेवका विष्णतु 
और नारायणके साथ एकीकरण किया गया और इस तरह 
आधुनिक वेष्णव धर्मका उदय हुआ | ( कर व० भ०, जि० १ 
प्‌० ४११ ) 

अन्वेषकोके उक्त विचारोके फल स्वरूप जो तथ्य प्रकाशमें 
आते हैं वे इस प्रकार हैं -- 


१--भागवतधर्म, जो बादको विष्णुके नासपर वेष्णुव धसे 
कहलाया, वासुदेव कऋष्णके द्वारा उपदिष्ट हुआ, किन्तु इसमें भी 
अभी ऐकमत्य नहीं है । 


२--कष्ण वास्ु॒देवका नारायण विष्णुके साथ एकीकरण 
इस्वीपूर्व तीसरी श्तामें वाढ्मणोके हा तौसरी शर्त व्राह्मणोके द्वारा किया गया जो सम्भवतया 


क 2 पडक पाए कुल आल बरस अर 


सम्राट अशोककी प्रतिक्रियाका परिणाम था | 


३--किन्तु इस एकीकरणकों इंस्वी पूर्व तक भागवतोंने 
नहीं माना | 


> जज +++ + 


४--भागवत धर्म प्रास्म्भमें ज्राह्मण धर्मका प्रतिहन्दी था । 


महाभारत और गीता 


यहाँ भागवतधसके सम्बन्धसे सगवत्‌गीता और महाभारत 
के सम्बन्ध्मं भी कुछ प्रकाश डालना आवश्यक है क्योंकि 
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भगवद्गीताकी भागवत घर्मका आशय ग्न्थ माना जाता है और 
वह महाभारतके अन्तर्गत है । 
महाभारतको पाचवां बेद माना जाता है ओर चारों बेढोका 
संकलन करनेवाले बेद्‌ व्यासकों उसका रचयिता माना जाता है। 
महाभारतके अनुसार वेदृव्यास महाभारतके नायकोके न केवल 
ससकालीन थे किन्तु उनके निकट सम्बन्धी भी थे। 


(किन्तु समस्त वैदिक साहित्यमे महाभारतका कोई निव्श 

नहीं है, महाभारतके युद्धके सम्बन्धमें भी वेद एक दम सूक है । 
हां, त्ह्मण अन्थोंसे कुरुक्षेत्रता नाम प्राय आता है और यजुर्वेद 
। से सम्बन्धित साहित्यमे कुरुपद्लाल और कुरुपब्ालोका 
निर्देश बहुतायतसे आता है। किन्तु समस्त वेदोमे पाण्डु और 
' ।पाण्डवोका कोई निर्देश नहीं है।हा आखश्वलायन गृह्य सूत्रमें 
(भारत और सहाभारत नाम आया है। पाशिनिने थुधिप्टिर, 
भीम, विदुर महाभारत नामोकी व्यत्पत्ति आदि दी है ओर 
महाभाष्यकार... पतखलिने सर्वप्रथम कौरवों ओर पाण्डवोके 
थुद्धका [द्धका निर्देश किया है. 


इन तथा अन्य प्रमाणोके आधारपर यह माना जाता है कि 
ईसा पूर्व चतुर्थ शतीमें भारत या महाभारत जैसी कोई कृति 
अवश्य मौजूद थी। और इस्वी पृ चतुर्थ शतीसे लेकर इंस्वी 
सनकी चतुर्थ शवी तक मद्दाभारतका क्रमश. परिवर्तन और 
परिवर्धन होता रहा और गुप्तोके राज्य कालमें उसे वर्तमान रूप 
मिला, कारण उसमें अनेक स्थानोपर हूर्शोका निर्देश है।वही 
संकलन आज हमारे सामने वर्तमान है। यद्यपि बादकी शता- 
रिदियोंगें भो उसमें छोटे मोटे परिवर्तन ओर परिवर्धन होते रहे 
हैं। अत्तः महाभारतका कोई एक नियत रचना काल नहों है 


[ कोई एक नियत 





>> 
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किन्तु उसके प्रत्येक भाग का अपना अपना रचना काल उसकी 
स्थति देखकर निशित करन कट पक मम न जजनन+ जिनयओ+.. अिकक->->+>नन-+-मनन 
स्थिति देखकर निणित करना होगा) हि इं०लि०, विन्टर०भा० ५, 
प्रृ० ४७४-४७४ ) | 


आदि पके प्रथम अध्यायमें व्यास कहते हैं-- 


अष्टो छोक सहसाणि अश्टो छोक शतानि च । 
अह वेद्यि शुको वेत्ति सज्ञयो वेति वा न वा ॥5*९॥ 


अर्थात्‌ मदाभा मूल सनोक आठ इजार आह से. लत श्लोक आठ हजार आठ सो थे। 
(उन थोड़ेसे श्लाकोंसे दी सहासारत एक लाख श्लॉकोका बच 
कप 3 कौनसे बिक 
गया। इसमें मूल श्लोक कोनसे हैं ओर प्रत्षिप्त कोनसे हैं यह खोज 
निकालना अशक्य है ) 


(पुरातत्वविदोंका मत है कि प्राचीन भारतका साहित्यिक | 
कृतित्व बहुत कुछ ब्राह्मण वर्गके हाथोमे रहा है। उन्होंने अथर्य । 
बेदके प्राचीन लोक प्रचलित गीतोका त्राह्यणी करण किया“ओर ! 
उपनिषदोंके दर्शनको, जो निश्चय ही उनके लिये एक दम अपरि- 
चित और विरोधी जेसा था अपने बुद्धि चातुर्यसे किस प्रकार | 
मिश्रित किया, यह तात्विकोसे छिपा नहीं है| यही बात महा-! 
भारतके सम्बन्धमे भी जाननी चाहिये। जो बीर गाथा मूलमे | 
विशुद्ध सार्वेज्ञेकिक थी, उसे उन्होने धीरे-धीरे अपने रूपमे ' 
परिवर्तित कर लिया। इसीसे महाभारतमें देवी देवताओंकी । 
ऐसी कहानियाँ पाई जाती हैं जो मूलतः ब्राह्मण है । तथा प्रबो- 
धक भागोमें आाह्मण दर्शन, ब्राह्मण आचार और ब्राह्मण धर्मका 
विशेष दर्शन मित्रता है। उन्होंने लोक सम्मत आख्यानको 
अपने सिद्धान्तोके प्रचारका साध्यम बनाया और उसके द्वारा 





१--हिं० इ० लि० (विन्टर०), भा० १, पृ० १२२ और २३१ । 
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अपना बल ओर प्रभाव बढ़ाया । उन्होंने उस प्राचीन आख्यानमें 
अगरणित कथाएँ सम्मिलित करदीं जिनमें त्राह्मणोके पर्वज 
ऋषियोंके आश्चर्य जनक चृतान्त' वर्णित है। उनमें बतलाया है 


१--उदाहरणुके लिये एक कथा यहा दी जाती है-- 


श्वतकि नामके राजाको यज्ञ करनेकी बड़ी धुन सवार हुई | 
ऋत्विज धुएं से ऊत्रजर यज्ञ छोड़ भाग गये । उनकी अनुमतिसे दूसरे 
ऋत्विज लाकर यज्ञ समाप्त किया गया | अनन्तर श्रेवकिने सो वर्षोर्मे 
समाप्त होनेवाला यज्ञ करनेका विचार किया | वह ब्राह्मणोंके पेर पड़ा, 
उन्हें दान दिया, पर श्वतकिके यश्ञोंक्रे लिये कोई ब्राह्मण तैयार न 
हुआ | उन्होंने क्रुद्ध होकर कहा--हम थक गये हैं तुम रुद्रको ही 
बुलाकर उससे अपना यज्ञ करवाश्रो | तब उस राजाने कैलासपर 
जाकर उग्र तप किया ! उससे शिवजीने प्रसन्न होकर वर मांगनेके लिये 
कृष्टा--श्रे तकिने वर मागा--ठुम ही मेरे यज्ञोंके ऋत्विज वनो। पर 
महादेव तैयार नहीं हुए! उन्होंने श्वेतकिसे बारह वर्ष पर्यन्त निरन्तर 
घृतघारासे अग्निपूजा करनेके लिये कहा | श्वेतकिके ऐसा करनेपर 
महादेव प्रसन्न हुए ओर उन्होंने कह्य-मेरा ही अवतार दुर्वासा ऋषि 
अ्रव तुम्हारे यशोंका ऋत्विज बनेगा | तदनुसार श्वेतकिने यशकी तैयारी 
की | महादेवने दुर्वाताकों मेजा। बहुत बड़ा यज्ञ हुआ। उससे 
अग्मिको विकार हो गया। उसने ब्रह्मके पास जाकर उसका 
इलाज पूछा | ब्रह्माने कह्या--बारह वर्ष घृताहुति खानेके कारण 
तुम्हें यह रोग हुआ है और खाण्डव वनके सारे प्राणियोंकी 
चर्बी खानेसे त॒म्हारा यह रोग अच्छा हो जायगा। अग्नि खाश्डव 
बन जलाना आरभ्म करताथा ओर इन्द्र उसे बुका देता था। 
ऐसा सात बार हुआ | तब अग्नि क्रुद्ध होकर बह्माके पास गया । ब्रह्माने 
उसे कृष्णाजुनके पास सेजा । अग्नि ब्राह्मण वेशमें कृष्णाजु नसे मिला 
और अपनी तृप्तिके लिये उनसे कुछ मागा। उन्होंने पूछा--कोन-सता 
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कि यज्ञों और सन्यासके प्रभावसे उन ऋषियोंने देवताओं 
तक पर असुत्व प्राप्त कया ओर जब वे अप्रसन्न हुए तो उनके 
शाप से राजाओंका तो कहना ही क्‍या, देवताओका स्वामी 
इन्द्र भी कम्पित हो उठा | हि. इ० लि० ( विन्टर० ) भा० १, 
पु० ३१८-३ १८ ) 


गदर में विष्णुका इतना प्राधान्य है कि उसे देखकरके 
ऐसा लगता है कि यह विंणणु पूजाके उद्देशसे लिखी गयी कोई 
धार्मिक पुस्तक है। ऐसा श्रतीत होता है कि विष्णा ओर शिवको 
पजाको लक्ष्यम रखकर प्राचीन श्रह्मण कथाओका परिवर्तन भी 
किया गया है । ये परिवर्तन ध्यान देने पर स्पष्ट रूपसे लक्ष्यमे 
थआ जाते हैं। यहाँ यह बतला देना उचित होगा कि महाभारतमे 
शिव्‌ सम्बन्धी कथाएँ भी हैं | अस्त, ह 

गीताके सम्वन्धमें भी विद्वानोका प्रायः यही मत है कि सहा- 
भारतकी तरह गीता भी हमें अपने मूल रूपमें नहीं मिली, इसमे 
हे रिलन ओर परिवद्धन हुए हैं। कुछ बिद्वालोका 
विचार है कि गीता मूलमे बहु देवतावादी ( 080७0880 ) थी 
पते विसणुके असवाबिजोन उसे परेखजादमे परिवर्तित कर 


श्रन्न चाहिये ? उसने कह्टा--मुमे अन्न न चाहिये, पर यह खाण्डबव बन 
खानेकी चाहिये। इन्द्र उसकी रक्षा करता है इससे में उसे खा नहीं 
सकता । मेरे सुलगते ही पानी वरसा देता है। कृष्णाज नने वढ़ी तैयारी 
करके खाण्डव वनफकी जलाना आरम्म किया। उस समय खाएडव 
वनके प्राणियोंकी केसी स्थिति हुई, इसका भयानक वर्शन १९८ वें 
अध्यायसे आया हैं । ऐसे संकटके समयमें वनक्रेप्राणी इन्द्रकी शरण में 
गये | इन्द्रने एकदम पानो बरसाया | श्रजुनने वर्धाको रोकनेके लिये 
बाणोसे श्राकाशको आच्छादित कर दिया | 
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दिया। किन्तु यह्‌ संभव प्रतीत नही होता क्योंकि अनेक विरोधोके 
रहते हुए भी गीताका अन्तः वातावरण शुद्ध एकेश्वरवादी हे 
( 7)0%0 ) | गीताका इश्वर एक व्यक्ति है जो मानव रूपसे 
अपने भक्तोकी भक्ति चाहता है । 
सूत्न भारत ग्रन्थमे भगवद्गीताके अस्तित्वकों लेकर अधि- 
कांश खोजी विद्वानोको सन्देह है । डा० बिन्टर नीट्सका कहना 
है कि यह कल्पना करना कठिन है कि कोई पोराणिक आख्यानका 
रचयिता कवि युद्ध भूसिस अपने वीरनायकोके बीचसे ८४० 
श्लोकोके द्वारा दार्शनिक विचार विनिमय करायेगा। यह सभव हैं. 
कि कविने मूलसे अजु न ओर सारथि क्ृष्णके बीचमे थोडीसी 
बातचीत कराई हो ओर आगे चलकर उसीको 'आजका रूप 
मिल गया हो। ( विन्ट० हि० इ० लि० भा० १, पू० ४३७ ) 
भगवद्गीताकों भागवतोका मूल प्रन्थ माना जाता है| इसमें 
साख्य मतकी भूमिकापर निष्काम कमके साथ भक्ति मार्गकी 
शिक्षा दी गई है। 
डा० रा० गो० भण्डारकर गीताको इंस्वी प्र चतुर्थ शताव्दी 
के वादुकी नहीं मानते (वै० शै० ४० १३ )। अन्य भी कुछ विद्वानों 
का ऐसा ही मत है | ( हिं० इ० लि० (विन्टर०) भा० १, एृ० ४५८ 
पाठटिग्) 
इंसाकी सातवीं शतीके विद्वान्‌ बाण कविकों महाभारतके 
अंश रूपमें गीता ज्ञात थी। तथा उपनिषद्ध, वेदान्त सूत्र ओर गीता 
यह त्रयी शंकराचायके दशनको आधार है। अतः इस बातुकी 
मा इंस्वी सनकी आरम्मिक शताब्दियोमें 
' बतमान रूप प्राप्त हुआ हो । 
गीताके अवलोकनसे मालूम होता है कि कुरु क्षेत्रके मैदानसें 
लब कौरव ओर पाण्डवोकी सेनाएँ आमने सामने डट गई तब 
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अजु नके मनमें यह प्रश्न उठा कि अपने ही सम्बन्धियोंको कैसे 
मारा जाये और वह गाण्डीव डालकर बैठ गया | तब कृष्णने 
उसे उपदेश देकर युद्धके लिये प्रवृत्त किया। अत युद्धसे विरत 
अजु नको युद्धमे प्रवृत्त करना ही गीताका उद्देश्य है। 


पके दान 


भीत ज्षत्रिय पुत्र अजु नके युद्धसे_बिरत होनेकी घटनाको 


नीलम 


पड मैदानमें_बन्धु बान्धवोंके विनाश तथा युद्धके दुष्परि- 
णामों 


यदि एक रूपक मान लिया जाये तो कहना होगा कि हृत्याके भयसे 
भीत छुत्रिय पुत्नोकों ख्वकममे निरत करनेके लिये ही गीताकी 
संष्टि हुई है। जरा आरम्भमें अ्जु नका कथन पढ़ जाइये । वह 
कहता है--हे कृष्ण! युद्ध करनेकी इच्छासे एकत्र हुए इन 
स्वजनोंको देखकर मेरे गात्र शिथिल्न हो रहे हैं, मुख सूख रहा है, 
शरीर कापता है, गाण्डीव हाथसे गिरा जाता है, मुझसे खडा नहीं 
रहा जाता! ( गी० अ० १, श्लो० २८-३० ) | ये सब कायरताके 
चिन्द्‌ हैं। 
आगे अज्ु न कहता है--हे जनादन ! इन कोरवोको मारकर 
हमारा कोन सा प्रिय होगा यद्यपि ये आततायी हैं तो भी इनको 
मारनेसे हमको पाप ही लगेगा। ( मनुने ऐसे आतताइयोको 
तत्काल जानसे मार डालनेका विधान करते हुए कहा है कि इसमें 
कोई पाप नहीं है मनु० ८८३४० )। इसके बाद अजु नने युद्धसे 
होनवाले कुल्क्षयके अनेक दुष्परिणाम वतलाते हुए कहा--यदि 
मैं नि शस्र होकर प्रतिकार करना छोड़ दू' और शम्नरधारी कौरव 
मेरा बध करदें तो मेरा अधिक कल्याण होगा ( गी० झ० १ 
श्लो० ४६ )। 
यह न भूलना चाहिये कि महाभारतका युद्ध न केवल एक ही 
राष्ट्र ओर एक ही धर्मके लोगोंके बीचमे हुआ था। किन्तु एक 
१० 
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ही कुठुम्वके बीच द्वी हुआ था और गुरुषध, मिन्रवध और 
कुल क्षयक्रे भयसे अजु न भीत हो उठा था। तब दयाविष्ट 
आँखोमे आंसू भरे अजु नसे श्रीकृष्ण बोले--हे अजुन! 
यह अनाये लोगोंके द्वारा आचरणीय, अस्वग्य ( स्वर्गसे विमुख 
करने वाला ) ओर आकीतिकर ( अपयश फेलाने वाला) 
यह कश्मल तेरे कहोंसे आ गया। ऐसी कायरता ठीक नहीं । 
इत्यादि। यह निश्चित है. कि जैन धर्मके अल्तिम तीथड्ूर 
महावीर ओर बोद्ध धर्मके संस्थापक बुद्धके पश्चात्‌ ही. महाभारत 
ओर गीता रचे गये है। ये ढोनों क्षत्रिय थे ओर दोनाने सासारिक 


3०-०० अनजानी जलन अधिनमयकन 
सुखोंसे कई 


सुखोंसे बिरक्ते हकिर संन्यास मार्गकी अहण किया था। 
वैदिक घससे सन्‍्यासका कोई स्थान नहीं थों, बह तो केवल 
क्रियाकार्डीथा। न 
उ्पिकि तस्व शानकों अपनानेके साथ हो वैदिक रस 
भी संन्यासका प्रवेश हुआ । किन्तु यद्यपि अद्वित त्रह्मज्ञानके साथ 
साथ संन्यास धमका प्रतिपादन उपनिषदोर्में किया गया तो भी 
इन दोनोंका नित्य सस्बन्ध वहाँ नहों बतलाया। अतः थह 
आवश्यक नहीं था कि अद्वेत वेदान्तकों स्वीकार करनेपर सन्यास्‌ 


_+>२०००परेलमं-_+हॉक कक 3भ- अऑनिनी सिने न++3नक ३ लक तन 


मार्गकी भी अवश्य स्वीकार करना ही चाहिए । उपनिषदोसे यही 


व्यक्त होता है। यस्य त्यागक किंग त्यागकर संन्यास मार्गकी अपनानेकी 
/ परस्परा प्राचीन ही ज्ञत्रियोंमें भ्रचलित रही है। अतः 
उन्हे इसीसे मुक्ति भ्राप्त हों जायगी, गीताके द्वारा गीताकारको 


3 आजा >>: डा 


' ' यही बतलाना अभीष्ट जान पड़ता है । 

है वतल्ाना अभाष्ट जान पड़त 

लोकसान्य तिज्कने अपने गीता रहस्यमें लिखा है--जव 
महाभारतके युद्धमे होनेवाले कुलक्षय ओर ज्ञातिक्षयका परत्यज्ञ 
हृश्य पहले पहल आंखोके सामने उपस्थित हुआ तब अज्ु न 
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अपने ज्षात्र धर्मकों त्यागकर संन्‍्यासकों स्वीकार करनेके लिये 
तैयार हो गया था । और उस समय उसको ठीक मार्गपर लानेके 
लिये श्री ऋष्णने वेदान्त शाक्षके आधारपर यह प्रतिपादन किया 
कि कर्म योग द्वी अधिक श्रोयरकर है। व गे बड़ ही की 
प्रधानता रहती है। इसलिये त्रह्मात्मेक्य घानसे अथवा परमेश्वर 
की भक्तिसे अपनी बुद्धिको साम्यावस्थामे रखकर उस बुद्धिके 
द्वारा स्वधर्मानुसार सब कम करते रहनेसे ही माक्षकी प्राप्ति हाती 
है, मोक्ष पानेके लिये इसके सिया अन्य किसी बातकी आवश्य- 
कता नहीं है | इस प्रकार उपदेश करके भगवानने अज्जु नका युद्ध 
करनेमे प्रवृत्त कर दिया। गीताका यही यथार्थ तात्पय हे 
( गी* २० प्रू० ६०८ ) | शा 

अन्यस्थलपर उन्होंने लिखा हे--साम्प्रदायिक टीकाकारोंने 
कर्मयोगकों गोंण ठहृराकर गीताके जो अनेक प्रकारके तात्पय 
चतलाये हैं वे यथाथे नहीं हैं | किन्तु उपनिषदोमे वर्णित 'भद्वेत 
बेदान्तका भक्तिके साथ मेलकर उसके हारा बढ़े बडे कर्मवीरोके 
चरित्रोंका रहस्य या उनके जीवनक्रमको उपपत्ति बताना ही 
गातांका सच्चा तात्पय है। मीसासकोके अनुसार केवल श्रौत 
स्मात कर्मोको सर्देव करते रहना भलेही शाख्रोक्त हो, तौ भी ज्ञान- 
रहित केवल तांत्रिक कियासे बुद्धिमान मनुष्यका समाधान नहीं 
होता, ओर यदि उपनिपदोंमें वर्णित धमको देखें तो वह केवल 
ज्ञानमय दोनेके कारण अल्पबुद्धिवाले_ मलुष्योंके लिये 
अत्यन्त कष्ट साध्य है। इसके सिवा एक बात ओर भी है कि 
उपनिषदोंका संन्यासमार्ग लोकसगभ्रहका बाधक भी_ है ( गी० 
२० ए+ ४७० )। 

गीताकी उपलब्ध टीक्ाओमें सबसे प्राचीन टीका शकराचार्य ' 
की है, उन्होंने तथा अन्य भी टीकाकारोमर संन्यास मार्गका प्रति 
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| पादन किया हैं । उनका सत हैं| क्रि कभी न कभी सन्यास आश्रम 
का स्वीझार फर समस्त सांसारिक कर्मोफों छोड़ बिना मोक्ष नहीं 
मिलन सकता । छोर भगवाय श्री कृष्णके मनमे भी संन्यास सारे 
| ही श्रेष्ठ है । किन्तु श्री तिलफका मत इसके_ विरुद्ध है । वे लिखते 
हूँ--बह मत चदिक बममसे पहले पहल उपनिपत्कारों तथा साख्य- 
चाव्यिा द्वारा प्रचालित किया गया कि दःसमय तथा निरसार 
ससारसे निवृत्त हुए बिना मोक्षकी प्राप्ति नही हा सकती । इसके पृ 
का धर्म प्रवृत्ति प्रधान अर्थात्‌ कर्मकाण्डात्मक ही था। परन्तु 
यदि बेढिक धर्मकों छोड 'अन्य धर्मोका विचार क्रिया जाये ता यह 
मालूम छहोंगा कि उनमेसे चहतोने आरम्भसे ही सन्यास सार्गको 
स्वीकार कर लिया था । उदाहरणार्थ जैन और बोद्धधर्म पहले 
ही से निवृत्ति प्रधान हैं ( गी० र० प्ृ० ४८२ )। जैन ओर वोद्ध 
धर्मके प्रवतंकोने कापिल सांख्यके सतकों स्वीकार कर इस मतका 
विशेष प्रचार किया कि संसारकों त्याग कर संन्यास लिये विना 
मोक्त नहीं मिलता | .. . यद्यपि श्रो शकराचार्यने जैन ओर बोद्धों 
का खण्डन किया है तथापि जैन ओर बोद्धोने जिस संन्यास धर्म 
का विशेष प्रचार किया था उसे ही श्रात स्माते सन्‍्यास कहकर 


। आचायेने कायम रखा ओर उन्होंने गीताका इत्यथ भी ऐसा 


निकाला कि वही संन्यास घर्म गीताका प्रतिपाद्य विषय है। 
परन्तु वास्तवमें गीता स्माते मार्गका अन्थ नहीं, यद्यपि साख्य या 
सन्यास मार्गसे ही गीताका आरस्म हुआ है तो भी आगे सिद्धांत 

' पक्तसे प्रवृत्तिप्रधान भागवत धर्स ही उसमे प्रतिपादित है । 


( गी० र० प्रू० ३४२ ) | 


साराश यह है कि लोकमाम्य तिलक गीताक़ी कस योग 
अ्रथोत्‌ प्रवृत्ति मार्गका अन्थ मानते हैं, तथा शंकराचाण आदि 
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टीकाकारोने जो अपनी टीकाओमे गीतासें संन्यास सागका प्रति 
पादन किया उसे निव्रत्तिमार्गी जेन धर्म और बोद्ध धर्मका प्रभाव 
मानते है, मानते है | जैसा कि हम ऊपर लिख आये हैं गीताके निमोणका 


मूल उद्देश्य क्षत्रियको अपने क्षत्रिय कर्म युद्धसे विरत न करके 
युद्ध प्रवृत्त करना है। ऐसा भ्रन्थ मूलमें निवृत्तिमार्गी नहीं 
हो सकता। हाँ उसमें जो निवृत्ति मार्गकी चचों आई है वहू 
सामयिक प्रभाव हो सकता है। कज्षत्रियोंमे अथात गीता रचना 
जिस कालमें हुईं उस समय निवृत्तिसागंका प्रभाव होना चाहिये । 
जिसे कम करनेके उद्देशसे ही गीताकी रचनाकी गई जान 
पडती है ० । 
अनुयायिओओंकी ऐसी साम्प्रदायिक मान्यता है कि 
उपनिषदोंका दोहन करके स्वयं गोपाल ननन्‍्दन श्री ऋुष्णने गीताकी 
रचना की है। किन्तु प्राचीन उपनिषदोमें मान्य छा० उ० मे देवकी 
पुत्र क्ृष्णका निर्देश आता है, जिससे यह प्रमाणित होता है 
उपनिषदाोकी रचना श्री क्ृष्णके बाद को है। अतः उपनि 
चदोंका दोहन करके गीताको रचनेका श्रेय श्री ऋष्णको तो नहीं 
दिया जा सकता | किन्तु गीताफे अवलोकनसे यह स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि उसकी रचना उपनिषदोके आधारपर ही किसी ने की 


है। यह पहले लिख आये हैं कि उपनिषदो “की रुख बेदोंके प्रति 


५६ म्लुेस्डकीपनिषदर्म ( १-२-१७ ) कहा द्ै-- 
इष्टापूर्त मनन्‍्यमाना वरिष्ठ न्यायच्छे यो वेदयन्ते प्रमूढा३ 
नाकस्य पृष्ठे ते सुकृतेश्नुभूत्वेम लोक हीनतर वा विशन्ति ॥ 
“इष्ठापूर्त ही श्रेष्ठ है, यह माननेवाले मूढु लोग स्वर्गमें पुएयका उपयोग 
करके फिर नीचेके मनुष्य लोकमें आते हैं ।!' इंशाचास्य ( ६-१९ ) और 
कृठ उपनिषदों ( २-५ ) में भी इसी दगकी निन्‍्दा की गई है । 
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आस्था पूर्ण नहीं है। गीतासे भी यही बात लक्षित होती है ।शीता 
( अ० २, श्लो० ४२-७६ ) में लिखाहै--हे पाथ | बेदोके वाक्योमें 
भूले हुए यह कहने वाले मूढ लोग कि इसके अतिरिक्त दूसरा कुछ 
नहीं हे, बढ़ाकर कहा करते हैं कि अनेक प्रकारके यागाद्किसे 
पुनर्जन्म रूप फल मिलता है और भोग तथा ऐश्बयं मिलता है 
स्व॒गके पीछे पड़े हुए ये काम्य बुद्धि वाले लोग-उल्लिखित कथन 
की ओर ही उनके यन आकर्षित हो जानेसे भोग और ऐश्वर्यमें 
गक रहते हैं । इस कारण उनकी व्यवसायात्मक बुद्धि समाधि 
से स्थिर नहीं रहती । हे अज्जु न ! बेढ त्रेगुण्यकी बातोंसे भरे पड़े 
हैं। इस लिए तू त्रिगुणोंसे अतीत, नित्य सत्वस्थ और सुख दुख 
आदि इउन्दोंसे अलिप्त हो, योग क्षेम आदि स्वार्थोमे न पड़कर 
आत्मनिष्ठ हो। चारो ओर पानीकी बाढ़ आजानेपर कुएँका 
जितना प्रयोजन रह जाता है उतना ही प्रयोजन ज्ञान प्राप्त ब्राह्मण 
को कम काण्ड रूप वेदका रहता है )) 

इस तरह वेदकी निन्‍्दा करके भी आगे तीसरे अध्यायमे अन्न 
यज्ञ करनेका विधान किया गया है । लिखा है--परन्तु जो ( यज्ञ 
न करके ) केवल अपने लिये ही अन्न पकाते हैं वे पापी लोग 
पाप भक्तण करते है । प्राणी मात्रकी उत्पत्ति अन्नसे होती है, अन्न 
पजन्य-मेघसे उत्पन्न होता है, प्जन्य यज्षसे उत्पन्न होता 
है और यज्ञकी उत्पत्ति कमसे होती है। (आ० ३, श्लो० 
१३-१४ ) | 

किन्तु आगे (गी०, अ० ४, श्लो० ३३ ) पुनः लिखा है-- 
द्रव्यमय यज्ञकी अपेक्षा ज्ञानमय यज्ञ श्रेष्ठ है। इस तरह वैदिक 
यज्षोंके प्रति गीताका भाव उपनिषदोऊ अनुरूप होते हुए भी 
गीतासे ज्ञान यज्ञके साथ यज्ञकों सी विधेय बतलाया है| अध्या- 
त्मक ज्ञानका तो गीतामे सप्रह है ही । फिर भी उपनिषदोसे यीता 
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में अपनी कुछ विशेपताएँ हैं | गीतामें कपिलके साख्य शाख्रको 
महत्व दिया गया है, जब कि बृहदारए्यक ओर छान्‍्दोग्य उपनि- 
पदोम सांख्य प्रक्रियाका नाम भी नहीं देख पडता | हा, कठ आदि 
उपनिपदोंमें अव्यक्त सहान्‌ इत्याठि साख्य शब्द अवश्य देखनेमे 
आते हैं। किन्तु गीतामें सांख्यऊ सिद्धान्त ज्योके त्यो नहीं लिये 
गये हैं। त्रिगुणात्मक शरव्यक्त प्रकृतिसे व्यक्त सश्टिकी उत्पत्ति 
होनेके विषयमे साख्यके जो सिद्धान्त है थे गीताका भो मान्य हैं 

किन्तु प्रकृति और पुरुष स्वतंत्र नहीं है. वे दोनो एक हो परब्रद्मके 
रूप हैं। इसे तरह गीतामें उपनिपदोके अद्वंत मतके साथ द्वंती 
साख्योके सष्टिउत्पत्तिक्रमका मेल पाया जाता है । 








किन्तु उपनिपदोंकी अपेक्ता गीताकी महत्त्वपुण विशेषता तो 
व्यक्तोपासना या भक्ति मार्ग है, क्योकि व्यक्त मानव ठेहथारी 
इश्वरकी उपासना प्राचीन उपनिपदोंमे नहीं देख पडती | लाक 
मान्य तिलकने लिखा हे-“उपनिपत्कार इस तत्वस सहमत हैं. 
कि अव्यक्त ओर निगुण परतरद्यका आकलन हाना कठिन है 
इसलिये मन, आकाश; सूय, अग्नि, यत्ष आदि सगुण प्रतीकोकी 
उपासना करनी चाहिये । परन्तु उपासनाके लिये प्राचीन उपनति- 
पदोमे जिन प्रतीकोका वर्णन किया गया है उनमे मनुष्य देहधारो 
परमेश्वरके स्वरूपका प्रतीक नहीं वतलाया गया हैँ?। 
( शी २०, पु० श्श्ट ) 


किन्तु उपपिदोमें वर्शित वेदान्तकी दृष्टिसे बासुदेत्र भक्तिका 
मण्डन करना ही गीताके प्रतिपादनका एक विशेष साग है। 
इसके लिये गीताका नोषों अध्याय हृष्टग्य है। इसमे भगवान 
फहते हैं - हे अजुन ! अब मैं तुमे गुल्यसे भी गुहय वास बत- 
लाता हूँ, जिसके जान लेनेसे तू पापसे मुक्त होगा |... इस पर 
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। न रसनेवाल पुरुष मुझे नहीं पाते, थे मृत्यु युक्त संसारके 
मार्ग भटफतें रहते & ॥, ....मे सब भूतोाका महान ईश्वर हू 
फिन्तु मृढह लोग सेरे स्वरूपकों नहीं जानते। वे भुमे मानव 
तनुधारी समझफर मेरी अबर्लमा करते है ॥ ११॥ . ऋतु में ही 
है, यश में ही हैं सवा बात क्राद्व्में पितगकों पसपण किया हुआ 
अन्न में हैं प्रीपध में हे, मंत्र से ₹, घृत अग्नि और आहति मे ही 
हैं ॥ १६॥ हस जगतका पिता माता वाता पितामह में हूं, जो 
कुछ पवित्र या जो कुद्ध श्रेय है वह ओर 'ऑफार, ऋग्येद 
सामवेद तथा यजुर्वेद भी में है॥ १७॥ सबकी गति, सबका 
पापक, प्रभ्चु, साज्षी, निवास, शरण, सखा, उत्पत्ति, प्रलय 
ग्थिति, निधान, ओर सव्यय घीज में हैं॥ ९८॥ हे अजु 
में उप्णता देता है, भ पानीकों रोकता ओर वरसाता हूँ, श्रमृत 
और मृत्यु, सत ओरोर अ्सत भी में हैं ॥ १€॥ जो त्रविद्य पर्थात्‌ 
ऋक , यजु ओर सामवेदोके कर्म करने वाले, सामपान करनेवाले 
निष्पाप पुरुष यज्षसे मेरी प्रजा करफे स्वरगेलोककी इन्छा करते 
हैं, दे पुण्यसे इन्द्रलोकमें पहुंचकर स्व॒गमे देवताओके दिव्य भोग 
भागते हैं ॥। २० ॥ जोर उस विशाल स्वर्गलोकका उपभोग करके 
पुण्यका क्षय हो जानेपर मजुष्य लोकमे पते हैं। इस प्रकार 
त्रबीधसके पालनेवाले ओर काम्य उपभोगकी इच्छा करनेवालाको 
आवागमन प्राप्त होता है ॥ २१ ॥ जो अनन्‍्य निछ्ठ लोग मेरा 
चिन्तनकर झुझे भजते हैं, उन नित्य योगयुक्त पुरुषोंका योग चेम 
में करता हूं ॥ २२ ॥ हे कोन्तेय ! जो भी अन्य देवताओके भक्त 
लोग श्रद्धायुक्त होकर भजन करते हैं वे भी विधिपूर्वक न होनेपर 
भी मेरा ही भजन करते है ॥ २३॥ क्योंकि सब थज्ञोका भाक्ता 
ओर स्वामी से हूँ । किन्तु वे तत्यत मुझे नहीं जानते। इसलिये 
वे गिर जाया करते हैं॥ २४ ॥ .. .. जो मुझे भक्तिसे पत्र, पुष्प, 
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फल अथवा जल अपंण करता है, में उस प्रयतात्माकी भक्ति 
भेंटको ग्रहण करता हू ॥ २६॥ हे कोन्तेय | तू जो कुछ करता 
है, जो खाता है, होम हवन करता है, जो दान करता है और जो तप 
करता है, वह सब सुझे अपंण कर।| २७॥ इस प्रकार करनेसे 
कर्मेके शुभ-अशुभ फलरूप बन्धनोसे तू सुक्त रहेगा और संन्यास 
करनेके इस योगसे मुक्तात्मा होकर मुक्त हो जायेगा तथा सुक्तमें 
मिल जायगा ॥ २८॥ में सबको एक-सा हू। न मुझे कोई ह्वेष्य 
अर्थात्त्‌ 'अप्रिय है और न कोई प्रिय। जो भक्तिसे मेरा भजन 
करते हैं वे मुझे हैं और में भी उनमें हू ।! २६ ॥ बढा दुराचारी 
ही क्‍यों न हो, यदि वह मुझे अनन्य भावसे भजता है तो उसे 
साधु ही सममना चाहिये क्‍योंकि उसकी बुद्धि ठीक रहती 
है॥ ३० ॥ वह जल्दी धमोत्मा हो जाता है ओर सदा शान्ति 
पाता है। हे फोन्तेय | तू खूब समझ ले, मेरा भक्त नष्ट नहीं 
होता ॥ 3१॥ क्योंकि हे पार्थ! मेरा आश्रय पाकर ख्त्रियों, 
वैश्य, ओर शुद्र जो पापयोनि हों वे भी परम गति पाते 
हैं ॥ ४२॥ फिर मेरे भक्त ब्राह्मणों और राजर्षियो-क्षत्रियोंकी तो 
चात ही क्या है ॥ ३३ ॥ + 


इस अध्यायसे जो बाते प्रकाशमें आती हैं वे इस 
अकार हैं-- 


१ प्रथण तो भगवानने (जो साम्प्रदायिक सान्यतानुसार 
ओ्री कृष्ण स्वय हैं ) इस अध्यायमें वर्णित अपने स्वरूपको 
अत्यन्त गोप्य बतलाया है। यदि थोड़ी देर्के लिये यह मान 
लिया जाये कि इस अध्यायमें वर्णित वातें स्वयं श्रीकृष्णने कहीं 
हैं तो कहना होगा कि अपनी भगवत्ताऊे रहस्यका प्रथम उद्घाटन 
स्वयं उन्होंने ही किया, अन्य लोग तो उन्हें मनुष्य मानकर उनकी 
अवहेलना ही करते थे। ऐसी स्थितिमें जबकि अन्य लोग उन्हे 
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मानवसात्र मानते थे--अपनी भगवत्ताके रहस्यको अत्यन्त 
गुद्य बताना उचित भी था, नहीं तो अजु न सोचता कि श्रीकृष्ण 
महाराज़् तो आज 'दूनकी हाक? रहे है। ओर यदि श्रीकृष्णने 
अपनेको सर्वशक्तिसम्पन्न॒ भगवान न बतलाया होता तो 
अजु नका तथोक्त व्यामोह शायद ही दूर होता, क्योंकि गीताके 
अध्ययनसे प्रकट होता है कि अजु नको श्रीकृष्णकी सर्वशक्ति- 
मत्ताने ही विशेष प्रभावित किया | 


सानवतनधारी क्षत्रिय व्यक्तिकी ऐसी सर्वशक्तिमत्ताका 
वर्णन गीताके पू्वके वेदिक साहित्यमे तो है ही नहीं, जैन बौद्ध 
आदि जिन धर्मोका भोतिक और स्वर्गीय देवताओके स्थानमें 
मानवकी प्रतिष्ठा करनेका श्रेय प्राप्त है, उनमे भी महावीर बुद्ध 
आदि सानवीय परमसेश्वरोंकी शक्तिमत्ताका ऐसा रूप नहीं 
पाया जाता | 


गीताका सानवतनधारी ज्षत्रिय श्रीकृष्ण क्या नहीं है, वह 
स्वयं वेद है, जगतका कतो हता है, पुण्य पापसे मोचन करनेवाला 
'है, सब यज्ञोंका भोक्ता है, ओर सबसे बड़ी विशेषता यह है कि 
वह पत्र पुष्पसे ही सनन्‍्तुष्ट हो जाता है, उसके लिये यज्ञ जैसा 
बहुव्यय साध्य प्रयोग करनेकी आवश्यकता नहीं है। दुराचारी 
पातकी भी उसकी भक्तिसे पार हो जाते हैं, वैदिक युगमे जिन 
चेश्य, स्लरी और शूद्रोंको वेद श्रवण करनेका भी अधिकार नहीं 
था, वे भी कृष्ण भक्तिसे उत्तम गति प्राप्त करते हैं। प्राचीन 
चैदिक धर्मसे गीताके इस धममें कितना अन्तर है ? क्योंकि 
वेदिक धसका प्राचीन स्वरूप न तो भक्ति प्रधान, नतो ज्ञान 
प्रधान और न योग ग्रधान ही था किन्तु वह यज्ञमय था । 


वैदिक आख्यानके अनुसार प्राचीनकालमें विश्वामित्र नामके 


प्राचीन स्थितिका अन्वेपण श्प्र्ष्‌ 


एक क्षत्रिय राजाने राज्यासनका परित्याग करके त्रह्म्पित्व प्राप्त 
करनेके लिये बनवास स्वाकार किया था। इसके पूर्व परशुराम 
ओर सहसख्राजु नके समयसे ब्राह्मणों और ज्षत्रियोमे एक लस्‍्बा 
ओर ममभेदी कगडा होता चला आता था ओर दोनोमे से प्रत्येक 
समूह दूसरेके ऊपर अपना प्रभुत्व स्थापित करनेके लिये प्रयत्त- 
शील था। किन्तु उसके बाद जब नियसमे सुधार हुआ तो 
ब्राह्मणोने विश्वामित्रकों त्रह्मषियोमें तथा सर्वोच्च वैदिक ऋषियोंमें 
सम्सिलित कर लिया तथा उन्हें सप्तर्षियोंसे स्थान दिया ओर 
विश्वामित्रने अपने ल्क्ष्यकों प्राप्त करनेके लिये जिस गायत्री 
मंत्रका निमोण तथा प्रयोग किया था उसे समस्त वैदिक 
मत्रोंसे शक्तिशाली और वैदिक शिक्षणका सारभूत सान 
लिया गया। 

उक्त आख्यानसे स्पष्ट है कि ब्राह्यणो ओर ज्ञत्रियोके बीचमे 
प्रभुत्वको लेकर कितने ही सुदीधघ काल तक भझगडा चला और 
ब्राह्णणोने एक ज्ञषत्रिय राजाकों त्रह्मषि पद देना स्वीकार नहीं 
किया । किन्तु अन्तमे उन्हें अपनी हृठकों छोडना पडा। सस्स- 
यतया बक्त घटनाके बादसे ही त्राह्मणोने क्षत्रियोंकों प्रभुत्व देना 
स्वीकार किया (उपनिषदों और प्राचीन जैन तथा वौद्ध साहित्यसे 
पता चलता है कि ज्षत्रियोंमे कितना बोद्धिक स्वातत््य था और 
उन्होने ज्ञानके क्षेत्रमें भी उच्च रा न प्राप्त किया था। उपनिषदोकी 
आत्मविद्या तो उन्हींकी देन है।) किन्तु उत्तर कालमे क्षत्रिय 
अपनी उस स्थितिको काथम नद्दी रख सके और ब्राह्मणोंने अपना 
प्रशुत्त स्थापित कर लिया। यद्यपि यह प्रभुत्वस्थापन क्षत्रिय 
श्रीकृष्णकी ओटमें ही किया गया। किस्तु उन्होंने उसे विष्णुका 
पूर्ण अवतार मानकर ओर उसे ही वेद तथा यज्ञ कहकर विस्मृत 
तथा थछपेक्षित वैदिक यज्ञोंकों भी विष्णुके रूपमे पुनरुजीबित 
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करनेका प्रयत्न किया, ओर इस तरह जो लोग जैन और बौद्ध 

धर्मके के; होते ०० ० 
धमके प्रचारसे प्रभावित होकर उधर आक्ृष्ट होते थे उन्हें अपनेमें 
ही रोक रखनेका प्रयत्न किया गया | 


गीताके मुख्य प्रतिपाद्य वासुदेव भक्तिके सूलमे उपनिपदोंसे 
मेल न खानेवाली जो बाते पाई जाती हैं, यदि जैन और बौद्ध 
धर्के मूल आधारोके साथ उनकी तुलना करके देखा जाये तो 
भागवत धर्मकी स्थापनासे उक्त धर्मोका प्रभाव परिलज्षित होना 


स्वाभाविक है । 


(जैन धर्मके सभी तीर्थद्वर क्षत्रिय थे और नरतनघारी थे | बौद्ध 
धमके संस्थापक बुद्ध भी क्षत्रिय ओर सानब थे। वेद्क धम्ममें 
भातिक ओर स्वर्गीय वेवताओंको जो स्थान प्राप्त था वही स्थान 
जेन धममें मानव तीथड्ूरकों ओर बोद्ध धममे बुद्धकों प्राप्त था। 
जैनतीथंडूर ओर बुद्ध दोनोने राज्यासनका मोह त्यागकर संन्यास 
धारण किया ओर प्र॒एण ज्ञान लाभ करके अपने-अपने धर्मका 
उपदेश दिया | उनका उपदेश सबके लिये था । ब्राह्मण, क्षत्रिय 
बेश्य, शू द्र, ख्ली, सभी उसे न केवल सुननेके अधिकारी थे, किन्तु 
आचरण करनेके भी अधिकारी भे। तीथकछ्ूर ओर बुद्धको अपने 
जीवनकालमे ही राजघरानों, त्राह्मणों तथा जनसाधारणके द्वारा 
बैसी ही प्रतिष्ठा प्राप्त हुई जैसी देवताओको प्राप्त थी। दोनोंने यह 
उद्घोषित किया कि मानव, मानव रहकर भी देवत्व प्राप्त कर 
सकता है ओर उसका मार्ग है, अहिंसा | इस त्याग तपस्या ओर 
सुलभ उपदेशने सभीको आकृष्ट किया। वैदिक ध्मेमें ये सब 
बाते नहीं थीं, वहाँ तो एक वर्ग विशेषका प्रञ्ुुत्व था। अतः इन 
धर्मोके बढ़ते हुए अ्रश्ुुत्वको रोकनेके लिये एक ऐसे धमकी 
आवश्यकता थी जिसमें उक्त सब बातोंके साथ अपनी कुछ 


प्रतचीच स्थितिका अन्चेपण श्पूज 


गिशिेषता भी सुरक्षित हो। उसी आवश्यकताका आविष्कार 
गीतोक्त भागवत धर्से 


उसमें ज्ञत्रिय श्रीकृष्ण भगवानका अवतार मानकर मानवत्त- 
नधारी ईश्वरकी सष्टिकी गई | ओर उन्हे ऐसा प्रभुत्व दिया गया जो 
किसी तीथंझ्ूर या बुद्धको तीनो कालोमें भी प्राप्य नही | गीताके 
श्रीकृष्ण स्वयं भगवान हैं । महाबीर ओर बुद्धकी तरह राज्य सुख 
छोडकर प्रत्नज्या धारण करके भगवान बननेके लिये कुछ प्रयत्न 
करनेकी उन्हे आवश्यकता नहीं ।(तीर्थक्षुर ओर घुद्धने पूर्ण ज्ञान' 
लाभ करके उपदेश दिया | किन्तु भगवान तो सदासे ही पूर- 
ज्ञानी हैं. अनः उन्होंने विना ही उसके उपदेश दिया। मगर वह 
उपदेश जनसाधारणको न देकर अपने भक्त अज़ु नको दिया 

वह भी युद्धस्थलमें दिया। यह इस घमकी अपनी विशेषता 
है, क्योंकि एक तो वेदिक धमममे सन्‍्यास सा्गका आद्र नहीं 
था, दूसरे जो ज्ञत्रिद अपने ज्षत्रियवन्धु महाबीर और बुद्धके 
त्याग सागसे आहकृष्ट होकर उसे अपनाते थे उन्हें रोकना भी था। 
तीसरे, भक्तपर भगवानको कृपाका प्रदर्शन भी करना था, चोथे 
सबके लिये धर्को सुलभ रखनेके साथ ही साथ वैदिक संस्कारो- 
मे पली गोप्यताका भी संरक्षण करना था |) 


(हमारा उक्त कथन कोरी कल्पना नहीं है किन्तु भारतके 
इतिहासज्ञों ओर दाशनिकोंका भी यही मत है । दीवान बहादुर 
कृष्ण स्वामी आयगरने लिखा है--“उस समय एक ऐसे घमंकी 
आवश्यकता थी जो ब्राह्मण धर्मके पुननिमोण काल्में बौद्ध धर्मके 
विरुद्ध जनताकों प्रभावित कर सकता। उसके लिये एक सानव 
देवता और उसकी पूजाविधिकी आवश्यकता थी ['--ऐंशियट इं० 


प्रृ० (र८ )। अं मिक इशिदा ओशानीने लिखा सज्ञ ओमाजीने लिखा है-'बोदध 
ओर जैन धर्मके प्रचारसे वैदिक घमकों बहुत हानि प पवार बेदक पर | बहुत हानि पहुंची । 
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इतना ही नह्वी, किन्तु उसमे परिवर्तन करना पड़ा और वह नये 


जलीा-+ए अज>-+ +« 


सा चेमे ढहलकर पाराणिक.घधर्म वन गया । उसमे बोद्ध ओर जैनोसे 
मिलती धर्म सम्बन्धी बहुत-सी नई बाताने प्रवेश किया। !(राजु० 
इति०, प्र० भा प्ू० १०-११) 

(ाक्टर राधाकृष्णनन लिखा है--'जब जनता की आध्यात्मिक 
चेतना उपनिपदाके कमनोर विचारसे, या बेदोफे दिखावटी 
देवताओस तथा जेनो और वोद्धोके मतिक सिद्धान्तोके सबिग्धि 
आदशवादसे सन्तुष्ट नहीं हो सकी, तो पुनर्निमाणने एक वेकों 
जन्म विया, जो उत्तना नियमवद्ध नहीं था तथा उपनिपदोके 
धमसे अधिक सन्‍्तोपप्रद था। उसने एक सदिग्धि और शुप्क 
इंश्चरके बदलेम एक जीवित मानवीय परमात्मा दिया। भगवद्‌- 
गीता, जिसमे कृष्ण विष्णुके अवतार तथा उपनिपदोके 
परत्रह्म माने गये है, पदचरात्र सम्प्रदाय ओर श्वेताश्वर वथा 
अ्रवोचीन उपनिपदोका शेवधम इसी क्रान्तिके फल है )(३० फि० 
जि० १, पृ० २७४-२७६)। 

(सर राधाकृष्णनने गीता घमकी_ उत्पत्तिका कारण धामिक 
असन्तोप बतलाया है, जो उचित ही हे । किन्तु उपनिषद्ेके 
विचार ओर वेदोके दिखावटी देवताओके साथ जो जैन धर्म ओर 
बोद्ध धर्मकों भी सम्मिलित कर लिया है वह उचित नहीं है, 
क्योकि इन दोनों धर्मोसे तो वैदिक धर्मोनुयायिओका सन्‍्तोप हो 
ही नहीं सकता था । इन्हीकी प्रतिक्रियाके फत्न स्वरूप तो उन्हें 
एक संदिग्ध और शुष्क ईश्वरके बदलेमे जीवित मानवीय परमा- 
समा मिल सका है। अत* जैन ओर बोद्ध धर्मके बढ़ते हुए प्रभावको. 
नष्ट करनेके लिए उत्तर कालमें शकराचायने जो मार्ग अपनाया, 
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बही मांगे पूवकालमे गीतेके संचेयिताने भी अपनाया ॥ 
.. संन्यास सार्गकी प्रवलताका कारण बतलाते हुए ल्ोक- 
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मान्य तित्षकने लिखा है-सन्यास मार्गकी प्रबलताका कारण यदि 
शंकराचार्यका स्माते सम्प्रदाय ही होता तो आधुनिक भागवत 
सम्प्रदायके रामानुजाचाय अपने गीता आाष्यमें शकराचायकी दी 
नाई कर्म योगको गोण नहीं मानते | परन्तु जो कर्मेयोग एकबार 
तेजीसे जारी था वह, जबकि भागवत सम्प्रदायमे भी निदृत्ति 
प्रधान भक्तिसे पीछे हटा जिया गया है तब तो यही कहना पडता 
है कि उसके बिछड जानेके लिए कुछ ऐसे कारण अवश्य उपस्थित 
हुए होंगे जो सभी सम्प्रदायोंको अथवा सारे देशकों एक ही 
समान लागू हो सके। (दमारें भताइुआर इनमेसे से पहला और 
प्रधान कारण जैन एव वो उदय तथा प्रचार है, क्योकि 
इन्हों दोनों धर्मोने चारो वर्णोके चारों वर्णोके लिए संन्यास मागका दरवाजा 
खोल दिया था और इसलिए क्षत्रिय बगमें भी संन्यास धर्मका 
विशेष उत्कर्ष होने लगा था ।......शालिवाहन शकके लगभग छ. 
सात सो वे पहले जैन और बौद्ध घर्मके प्रवतकोका जन्म हुआ 
था और शंकराचार्यका: डिनर आन शालिवाहन शकके ६०० बर्ष अन- 
न्तर हुआ। इस बीचर्म बौद्ध यतियोंके संघोका अपूव वैभव सब 
लोग अपनी अखोंके सामने देख रहे थे । इसलिए यति धर्मके 
विषयमें उनलोगोरम एक प्रकारकी चाह तथा आदरबुद्धि शकरा- 
चायके जन्मके पहले द्वी उत्पन्न हो चुकी थी। शंकराचार्यने 
यद्यपि जेन ओर बोद्ध धर्माका खण्डन किया है तथापि यति घर्मके 
बारें लोगमि जो आदर बुद्धि उत्पन्न हो चुकी थी उसका उन्होने जो आदर बुद्धि उत्पन्न हो चुकी थी उसका उन्होने 
नाश नहीं किया, किन्तु उसीको वेदिकरूप--दे दिया ओर बोद्ध 
धर्मके बदले वैदिक धमकी संस्थापना करनेके लिए उन्होंने बहुत 
से प्रय्नशील संन्‍्यासी तैयार किये ।... ... इन वैदिक संन्यासियों 
के संघको देख उस समय अनेक लोगोंके मनमें शंका होने लगी 
थी कि शाकर मतममें ओर बौद्ध मतमें क्‍या अंतर है ? प्रतीत होता 
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है कि श्राय इसी शकाको दूर करनेके लिए छान्दोग्योपनिषदके 


भाष्यमें आचॉयने लिखा है कि 'बोंद्ध यतिधर्म और साख्य यति 
धर्म दोनो वेदवाह्य तथा खोटे है। एवं हमारा सनन्‍्यास धमम बेदके 





( गी० र०, पू० (००-४० १ ) 

(अतः जेसे शंकराचायने जेन ओर बोद्ध यतियोके प्रति जनता 
का आदर भाव देखकर उन धर्मोको पदच्युत करनेके लिये वेदात 
धममे भी संन्यास मा्गको अपनाया ओर उसे बेदके आधारसे 
प्रवृत्त हुआ बतलाया, जब कि वेद संदिता और ब्राह्मणोमें यज्ञ 
यागांदि कर्मप्रधान धसका प्रतिपादन है, वेसे ही गीताके रचयिता 
ने भी जेन और बोद्ध धर्मोमें मानव रूप देवत्वको प्रतिष्ठा ओर 
जनताके प्रति उनका आदर भाव तथा वैदिक देवताओंकी अग्र- 
तिष्ठा देखकर एक मानव रूपधारी परमेश्वरकी सृष्टि करना उचित 


स्चनासे >> +>-+-++द्धा +5 


समभा | गीताकी रचनासे पूर्व यम्नाके तटपर बासुदेवकी भक्ति 


७3+>--->3०५००० «०० 


प्रचलित-थी यह पाणिनीके उल्लेखसे स्पष्ट ही है। अतः उसे ही 
उत्तरकालमें विष्णुका रूप देकर उक्त आवश्यकता की पूर्ति कर दी 

ओर चूकि हिंसांप्रधान वैदिक यज्ञोके प्रति जनताकी 
श्यत्यन्त वितृष्णा हो चुकी थी ओर उनको पुनरुज्जीवित करना 
शक्य नहीं था, अतः श्री क्ृष्णको ही बेद ओर यज्ञ रूप बतलाकर 


दव्यमय यज्ञसे ज्ञानमय यक्षको श्रेष्ठ बतलाया 9 
अवतारराद 


अवतारवादके सिद्धान्तकों स्पष्ट रूपसे अवतरित करनेका 
श्रेय भी गीताको ही है। गीतामें कहा है--“जब धर्मकी हानि और 
अधमंका उत्थान होता है, तब में जन्म लेता हूँ ॥ तथा साधुओकी 
रक्षाके लिये ओर दुष्टोंके निश्रहके लिए एवं धर्मकी स्थापनाके लिए 
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मैं प्रत्येक युगने अवतार लेता हूं, यही अवतारवाद है। इसके 
सस्थन्धरमें श्री ए० बार्थ ( रि० इ०, पृ० १६६-१७० ) ने लिखा 
है-'यथार्थमें अवतारोंकी मालामें गूथे गये देवताको, जो वैदिक 
धर्मके देवताओंकी तरह केवल भावात्मक नहीं हैं किन्तु ठोस द्रव्य 
हैं, उच्च व्यक्तित्वसम्पन्न हैं, अधिक क्‍या मानव है, पूजनेकी 
प्रवृत्ति चलाकर त्राह्यणोने पुरानी समस्याकों नई शैलीमें हल कर 
लिया । मि० बार्थ के अनुसार अवतारवादका जन्म जनतामें फेल 
हुए असन्‍्तोषका परिणाम था । वैदिक देवता जहाँ प्राकृतिक 
व्यक्तियोंके रूप थे वहाँ भावात्मक भी थे उपनिषदोंका त्रह्मवाद्‌ 
तो शुद्ध भावात्मक था। भावात्मक वस्तुसे जन साधारणका 
परितोष नहीं होता | उसे कुछ ठोस वस्तु भी चाहिये जो मूत्ते 
रूप भी हो। जिसकी मूर्ति बनाकर पूजा वगैरह की जा सके। 
इतनी अं साथ यदि वह सानवरूप भी हो तो कहना 
ह्टी गज ९ 


असलमें श्री कष्णको परमेश्वर मानना और अवतारवादका ' 
सिद्धान्त ये दो अलग अलग तत्त्व नहीं हैं। क्‍योंकि अवतारवाद 
का सिद्धान्त स्वीकार करनेपर ही क्षत्रिय श्री कृष्णो परमेश्वर- 
का अवतार माना जा सकता है। फिर जब यह कहा गया कि में 
प्रत्येक युगमें अबतार लेता हूँ, तब तो श्री कष्णके सिवाय अन्य 
अवतारोको मानना भी आवश्यक था |) 


अधिकांश विद्वानोंका मत है कि इंसासे तीन सो वर्ष पूर्व 


अर तार व कृष्ण विष्णुके अवतार माने जाने लगे थे। और उनके 

बात चलनेक बाद वाकी अवतार भी विष्णुके ही 

अबतार माने जाने लगे । यद्यपि ब्राह्मण ग्रन्थोंमें अवतारवादकी 

भावना पाई जाती है । शतपथ ज्राह्मणमें लिखा है कि प्रजापतिने 

मत्स्य कूमे ओर वराहका अवतार लिया था, किन्तु विष्णुके अव- 
११ 
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तारकी सस्ध भी नहीं ॥। सम्भवतया उक्त भावनाकों ही लेकर 
ग्रधतारवाद के सिश्षान्तकों अयतरित किया गया | 


पृकि अवबतासरवाउक सिद्धान्तका अबतार एक समस्थाकफा हल 
फरनेफ लिये हुआ था आर उस समस्याफो हल फरनेक दो उपाय 
ध--एफ उघय्यक्तिय सम्पन्न सानयक्री प्रस्मेश्ररक रूपे 
प्रतिष्, दूसरे, पन्‍्य धममि प्रजित हानेयराले भमठापरूषों अथवा 
विशिष्ट व्यक्तियोक़ां भी उसी एक वयपने परमगात्माफ़ा अण 
गानकर अपने 'अयताराकी साल्षामें यू थना, शिससे उबर 'आहष्ट 
ऐएनवाले झ्री पुरुष उन व्यक्तियोफ़ों भी उसी एक बिष्ग॒ुक्ा 
अंशायतार मानफर चिणयुके प्रगोवतारकफी और ही '्राऊुष्ट हो 
तथा उनकी नष्ट्रिस प्रणावतारी श्रीकृणकफी सुलनामे उन विशिष्ठ 
व्यक्तियोकी प्रतिष्ठा कम हो ज्ाय। 'आआजफे समन्व्यवादी 
व्यक्तियोकी दृट्टिसे यट भी कहा जा सकता ? कि सब्र थम 
हापुरुपोफका समस्धचय फरनेके लिय ऐसा फ्िया गया. क्योकि 
गीताके नोें अध्याय कहा गया £ हि जा भी अन्य देवता छोफे 
भक्त लांग श्रद्धायुक्त हाफर भजन करन हैं वे भा मंरा ह भजन्त 
करते है । किन्तु उस समन्वयमे भी बढ़ी दृष्टि फाय करती हैं । 
उसीके फलस्वरूप जेनोफ़े स्यपभ ढठेच, सांस्योके कपिल मोर 
गके बुद्धकों विपणुके अवतारोमे स्वान दिया गया | 


यहाँ यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि जन धर्ममे२४ 
तीथंद्वर ओर वोद्ध धर्मम २५ बुद्ध माने गये हैं | घुद्धके निबोणके 
पश्चातसे ही बोद्ध २४ बुद्धोकों मानते आये हैं। इसी तरह 
जैनोमे चौबीस तीथटरोकी मान्यता भी अति आ्रचीन है ओर 
दिगम्वर और अ्रेताम्बर दोनो सम्प्रदायोग इस विपयमे ऐकमत्य 
है । किन्तु हिन्दू अवतारोकी संख्यामे क्रमिक विकास हआ है। 
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सबसे अ्रधिक अवतार संख्या २९-२३ श्रीमड्धागवत्तमे मिलती 
है। उसका रचनाकाल इस्व्री सातवीं शती है। अत हिन्दू 


अवतारोकी संख्या पर भी जेन-बोद्ध प्रभाव परिलक्षित 


होता है 
जेन पुराणोंमें श्री कृष्ण 


जिस तरह हिन्दू पुराणोंमें ऋषभ देवका उल्लेख है उसी 
तरह जैन पुराणोंमें श्री ऊष्णका न केवल उल्लेख है किन्तु 
विस्तृत चरित भी वशित है ओर उसके वर्णुनका मुख्य कारण 
यह है कि जैन अनुश्रतिके अनुसार श्री कृष्ण २२ वें जैन तीथंडुर 
श्री नेमिनाथके चचेरे भाई थे। तथा जेन धर्मके ६३ शलाका 
पुरुषोमि से थे । इसीसे जैन पुराणोम श्री ऋष्णके प्रति प्रायः वैसा 
ही आदर भाव व्यक्त किया गया है जेसा श्रीमद्भागवतमे किया 
६ नेमिनाथ और श्रीकृष्ण, दोनोका जन्म यदुकुलमें हुआ था। 
उनके प्रपितामहका नाम शूर था और पितामहका नाम था अन्ध- 
कवृष्णी । शुरने सथुराके निकट सोरिपुर नामक नगरकी स्थापना 
की थी। सारिपुर नरेश अन्धकवृष्णिके दस पुत्र थे। इनमेसे 
बडे पुत्रका नाम समुद्र विजय था। अन्धकबृष्णिन अपने घड़े 
पुत्र समुद्र विजयकों राज्य देकर जिनदीक्षा धारण कर ली। 
उनके सबसे छोटे पुत्॒का नाम बसुदेव था। बह अपने बर भाई 
बा मनन आर बयान वर बपना लत था कि अमुशासनमे रहता था और अनेक कलाओमें 
पा गा गिक जरा जा गा गान 
जब वह गाता था तो उसके मनोहर स्वर और रूपसे आक्ृष्ट 
होकर नगरकी नारियाँ अपना-अपना कास छोडकर उसके चारों 
ओर एकत्र हो जाती थीं। 
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एक बार भ्रमुख नागरिकोने राजा समुद्र विजयसे इस बातकी 
शिकायत की और समुद्र विजयने वसुदेवको महलसे निकलनेकी 
मनाई कर दी । एक दिन अवसर पाकर वसुदेव महल्लसे निकल 
गया, और देश-देशान्तरोंमें घूमता हुआ एक बार एक युद्धमें 
सम्मिलित हुआ वहॉसे समुद्र विजय उसे लोटा लाये। लौटनेपर 
वसुदेवका परिचय कंससे हुआ। कंस उम्नसेनका पुत्र था। 
दैवज्ञोके द्वारा कंसको अमंगल सूचक बतलाने पर उग्नसेनने 
उसका जन्स होते ही परित्याग कर दिया था ओर एक वरणिक्‌ने 
उसका पालन किया था | 
: (एकबार जरासंधने समुद्रविजयकों अपने एक शन्नुपर आक- 


) 


| मण करनेकी आज्ञा दी । समुद्र विजयने कसके साथ वसुदेवको 
, अधीनतामें एक सेना भेजी । कसने शत्रुकों पकड़कर वसुदेवके 
" सामने उपस्थित किया । वसुदेव उसे जरासन्धके पास ले गया। 
॥ जरासन्धने प्रश्न होकर मथुराका राज्य तथा अपनी पुत्री 
, बसुदेवकों देना चाही | किन्तु वसुदेवने अस्वीकार करते हुए 
| कंसको उस पारितोषिकका अधिकारी बतलाया। और जरासधने 
| कंसके साथ अपनी पुत्नीका विवाह करके उसे मथुराका राज्य 
दे दिया |) 

|... भागवत सम्प्रदायके अन्थोमि उक्त घटनाओका संकेत नहीं 
| है। किनत क घटनाओके वर्णुनमे सत्यकी कुछ ऐसी छाप है 
| जो विद्वानों/को यह विश्वास दिलानेके लिये प्रेरित करती है कि 
) जैन लोग उक्त घटनाओंकी जानकारीके सम्बन्धमें कोई स्वततन्न 
॥ जरिया रखते थे, और यह बात जिनसेनकृत हरिवंश पुराणकी 
'उत्थानिकासे प्रमाणित होती है। जिनसेनने अपने हरिवश 


4 


+६ देखो माएडा० इ० पत्रि०, जि० २३, प्ृ० १२० ) 
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पुराणकी उत्थानिकामें लिखा है कि मैने अपना यह हरिवश 
चरित पूृवोचार्योंके द्वारा प्रणीत ग्न्थोंके आधारसे लिखा है। 
अत थह आ।क्षेप, कि जेनोंने अपने पुराण हिन्दू पुराणोंके | 
आधारपर घड़े हैं, अवश्य ही अम पूंण, ओर निराधार हैं। 
बल्कि कतिपय ऐतिहासिक तथ्योंक_सम्बन्धमे हिन्दू पुराणोकी | 
अपेक्षा जैन पुराण अधिक विश्वसनीय और विशेष सूचक हैं |” / 
( भां०, इ० पत्रिका, जि० २३, पृ० १२० )। 


२२वें तींयंडूर नेमिनाथ 


जैन पुराणोके अनुसार सौरिपुरसे समुद्वविजयके अरिप्टनेमि 
न का एक पुत्र हुआ। उससे प्रथम समुद्रविजयके लघुभ्राता 
वसुदेवर्के श्रीकृष्ण जन्म हो चुका था। जरासन्धके 
आक्रमणके भयसे याववगण शॉरिपुर छोडकर द्वारकामे जा 
बसे । उसके पश्चात्‌ युवा होनेपर श्रीकृप्णने जरासन्धका बंध 
किया और दिग्विजय करके अधंचक्रित्त पद प्राप्त किया। इधर 
नेमिनाथ भी युवा हो चले । 

एक दिन राजसभामें सब यादव उपस्थित थे। एक सिंहासन 
पर श्रीकृष्ण ओर नेमिनाथ भी विराजमान थे। सभामें बीरताकी 
चचो चल पडी और तव सब अपने अपने बलका प्रदर्शन करने 
लगे। नेमिनाथने भी अपने बलका प्रदर्शन किया, जिससे श्रीकृष्ण 
के चित्तमे नेमिनाथकी ओरसे शंका उत्पन्न हो गई। तबतक 
नेमिनाथ अविवाहित थे ओर कोई भी कन्या उन्तका मन आकृष्ट 
नहीं कर सकी थी । 


एकवार वसंत ऋतुमें सब यादवगण बन विहारके लिये 
जये। अपनी पत्नियोके साथ श्रीकृष्ण भी इस आननदोस्सव्सें 
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सम्मिलित हुए और वे नेमिनाथकों भी साथ ले गये। श्रीकृष्णकी 
रानियोंने अपने पतिका संकेत पाकर अपने देवर नेमिनाथकों 
घेर लिया। वनक्रीडाके पश्चात्‌ जलक्रीड़ा आरम्भ हुईं। जल- 
क्रीडाके अन्तमे नेमिन्नाथने अपने गीले वस्य उतारकर श्रीकृष्णकी 
रानी जाम्बवन्तीसे धोनेके लिये कहा! इस पर जाम्बवन्ती 
बिगड़कर बोली, मेरे पति श्रीकृष्ण इतने पराक्रम शाली और वीर 
हैं, वे भी मुझे ऐसी आज्ञा नहीं देते । 

अपनी भावजके इस तानेसे क्लुब्ध होकर कुमार नेमिनाथने 
श्रीकृष्णके पाग्वजन्य शंखको फू'का। उसकी ध्वनि सुनकर 
श्रीकृष्ण भी विस्मयसे अमिभूत हो गये, और नेमिनाथसे इसका 
कारण पूछा । वब उन्हे ज्ञात हुआ कि जाम्बवन्तीके तानेसे 
क्ुत्ध होकर कुमारने ऐसा किया है। इस घटनाके पश्चात्‌ ही 
श्रीकृष्णने कुमार नेमिनाथके पाशिग्रहण करानेका विचार किया। 
ओर भोजवेशकी कन्या राजीमती% साथ विवाह होना तय 
किया। विवाहकी तैयारियां हो रहीं थी । तभी एकदिन नेमि 
सजधजकर अनंक राजकुमारोंके साथ बनक्रीड़ाके लिये गये। 
वहाँ एक स्थान पर बहुतसे पशुओको बधा हुआ देख कर 
उन्होने सारथिसे पूछा कि ये पशु किस लिये बन्द हें । 
सारथिने कहा--आपके विवाहमें सम्मिलित हुए मासभोजी 
नरेशोके लिये | 

इस दु खद्‌ संवादने नेमिनाथके मनकों द्रबित कर दिया और 
वे मोक्ष लक्ष्मीके वरणके लिए लालायित हो उठे । समीप स्थित 
उर्जयन्त ( गिरिनगर ) पर्वतपर जाकर उन्होंने प्रत्नज्या धारण 
करली । और कैवल्य पद्‌ प्राप्त करके मुक्तिका मार्ग बतलाने 
लगे । बहुतसे मनुष्य उनके अनुयायी ओर शिष्य बन गये | 


८ (एक दिन वसुदेव बलभद्र और ऋृष्णक्रे साथ भगवान 
रो 3 न 2 का 3 मिलन टन 2 जिन. 33.2 
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नेमिनाथकी वन्दनाके लिए गये और उनको नमस्कार करके 
समवसरणरई बैठ गये । उपदेश श्रवण करनेके पश्चात्‌ बलदेवने 
भंगवानसे प्रश्न किया--नाथ ! यह हमारी नगरी द्वारिकापुरी क्या 
इसी प्रकार सुरक्षित रहेगी या समुद्रमे डूब जायेगी ? क्ृष्णके 
जीवनका अन्त कैसे होगा ? मेरी इससे गहरी ममता है । 

भगवान बोले---आजसे बारहवे वर्षमें मद्यपानके निमित्तसे 
ह्वीपायन सुनिके क्रोधसे द्वारिकापुरीका विनाश होगा। और 
वनमे सोते हुए श्री कृष्णा अन्त जरत्‌ राजकुमारके 
निमित्तसे होगा) 

भगवानकी इस वाणीकों सुनकर जरत्कुमार बहुत दुखी 
हुआ ओर कुटुम्बका परित्याग करके ऐसे देशका चल दिया जहा 
श्री कष्णसे उसका समागम ही न हो सकता हो । ओर श्री ऋष्ण 
ने समस्त द्वारिका पुरीमें मद्यपानपर प्रतिबन्ध लगानेकी घोषणा 
कर दी तथा समस्त मद्य और मद्यपात्र एक प्वतकी गुफ़ाके पास 
स्थित कुण्ड फिकवा दिये । 

बारहवें वर्षको बता जानकर द्वोपायन मुनि द्वारिका नगरी 
के बाहर स्थित पवेतपर आकर ठहरे और तपमें निमग्न होगये । 
उधर कुछ यादव कुमार वनमे क्रीड़ा करनेके लिये आये । उन्होंने 
प्याससे पीडित होकर कुण्डमे फेंकी हुई पुरानी मद्राका पान 
कर लिया | मदिराने अपना प्रभाव दिखलाया। वे यादव कुमार 
मदोन्मत्त होकर नाचने गाने लगे। अचानक उनकी दृष्टि द्वीपा- 
यन मुनिपर जा पडी। “यही द्वीपायन हमारी द्वारिकाको नष्ट 
करगा । इसे हमें मार डालना चाहिये ।' यह सोचकर बे उन्मत्त 
यादव कुमार उसे पत्थरोंसे मारने लगे | पत्थरोंकी चोटसे आहत 
होनेपर द्वीपायनका क्रोध कड़क उठा, अर कुटियों तन गईं, वह 
दातोसे ओष्ठ काटने लगा। 
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यदह्द देखते ही यादव कुमारोका नशा उतर गया ओर वे भाग 
कर द्वारिकामे आये | ऊिसीने जाकर वल्देव ओर श्री ऋष्णसे यह 
समाचार कहा । दोनो भाई द्वारिकाका विनाशकाल आया जान 
दोड़े ० रु कप मॉँगने की 
है दोडे दीपायनकी शरणमे आये ओर क्षमा मॉगने लगे। 
रोपसे आप लियोके क 
रोपसे छुव्घ द्वीपायनने केवल दो अगुलियोके द्वारा यह सूचित 
० की चोगे ३. 
किया कि तुम दोनो शेप बचोंगे। उसके पश्चात्‌ ह्वारिका भस्म 
हो गई । बल्देव ओर श्रीकृष्णने लोगोके आतेनादसे पीड़ित होकर 
समुद्रके पानीसे आगको बुभानेकी चेष्टा की । किन्तु जलने तेलक 
ही कास किया। 
द्वारिका भस्मसे शेष बचे दानों भाई अत्यन्त व्यथित चित्तसे 
४ हक" व्यि बे 
दक्षिण दिशाकी ओर चल विये। मार्गम थककर श्री क्ृष्ण एक 
जल चे ब् 
वृक्षके नीचे लेट गये ओर वलदेव पानी लेनेके लिए चले गये | 


श्री कृष्णका समस्त शरीर पीताम्बरसे आछादित था ओर 
बांये घुटनेपर दक्षिण पैर रखा हुआ था | उस वनमें शिकारके 
लिये आये हुए जरत्कुमारकी दृष्टि उसपर पढ़ी। सोते हुए 
श्री कृष्णकों उसने हरिण समझकर अपना वाण चल्ना दिया। 
वाण श्री कृष्णके पेरमे लगा। वाणसे पीड़ित श्रा कृष्णने जिस 
दिशासे बाण आया था, उस दिशाकों लक्ष्यकर ऊँचे ग्वरमें 
कहा-जिस अकारण बैरीने मेरा पेर छेदा है वह अपना नाम 
ओर कुल बतलाये, क्योकि अज्ञात नाम-कुलवाले मनुष्यको रखमें 
न सारनेकी मेरी प्रतिज्ञा है । 


यह सुनकर जरत्कुमारने कहा-मैं वसुदेवका पुत्र और श्रीकृष्णका 
कर । अपने निम्मित्तसे श्री कृष्णकी मृत्यु जानकर बारह वर्ष 
उसी बनमें भ्रमण करता रहा हैँ। आजसे पूर्व मैंने किसी 
मनुष्यकों इस वनमें नहीं देखा, आप कोन हैं ? 
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यह सुनते ही श्री ऋुण्णने बडे प्रेमसे पुकारा ओर जरत्कुमार 
भी घनुपवाण फेककर श्री क्ष्णके चरणोमे विल्ञाप करने लगा। 
श्री क्ृष्णने उसे समझाते हुए कहा-वलदेव पानी लेनेके लिए 
गये हैं । उनके लोटनेके पूर्व द्वी तुम यहाँ से चले जाओ । अन्यथा 
वह तुम्हे जीवित न छोड़ेगे । 


जरत्कुमारके जाते ही श्री ऋष्णने तीत्र बेदुनासे पीड़ित होकर 
आ्राण त्यगग किया |) 


श्रीकृष्ण ओर नेमिनाथका यह संक्षिप्त वृत्तान्त दोनोके जीवन- 
क्रम तथा मार्गपर प्रकाश डालनेके लिए पयोप्त है। नेंमिनाथ 
निबृत्तिमार्गी थे ओर श्री कृष्ण प्रवृत्तिमार्गी। नेमिनाथ अपने 
विवाहके निमिच्तसे होनेवाली पशु हिंसाके कारण न केवल विवाह 
सेद्दी विरक्त हुए, किन्तु संसारसे द्वी विरक्त हाभये। किन्तु 
श्री कृष्ण अन्त तक प्रवृत्तिशील रहे-समस्त यादवोका विनाश 
होनेपर भी उन्होने निवृत्ति मार्ग को नहीं अपनाया। अत* यदि उन्हें: 
भागवत धमंका सस्थापक माना जाता है ठो स्पष्ट ही भागवत धर्म 
श्रवृत्तिमार्गी है है । 

(डा० कीथ ( ज्ञ० रा» ए० सो० १६१४५, प्ृ० ८०२-८४३ ) तथा 
मैकूनिकल (३० थीज्म, प्ृ० ६३ ) ने श्री कृष्ण पूजाका प्रभाव 
लेन धर्मपर बतलाया है | डा» कीथका कहता है कि महावीरके 
जन्मकी कथा श्री कृष्णुके जन्मकी कथासे ली गई है) इस सबन्धर्में 
हम भगवान महावीरके सम्बन्ध्स लिखते समय प्रकाश डालेंगे | 

| खो उस फियाइका स्वस्थ भक्ति सबन्ध है, हमें यह स्वीकार करनेमें | 
गा आग आन गत ओर उससे जैन धममका भक्तिप्रवाह विकृत और 
विरूप हुआ है । व 
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हम पहले लिख आये हैं कि छा० उप० में देवकीपत्र 
श्रीकृष्णका निर्देश है, जो घोर आंगिरसके शिष्य थे। आह्विरस 
ऋिने देवकी पुत्र श्रीकृष्ण को कुछ नेतिक तत्त्वाका उपदेश दिया 
जिनमे अहिसा भी है। उपनिपदोकों ही सब धर्मोका मूलाधार 
मानने वालोका कहना है कि यहीसे जेनोंने अहिंसा तत्त्वकों अहण 
किया । ( अली हि० वैष्ण०, प० १२३ )। 

श्री धरोनन्द्र कोशाम्बीने ( भा० स० अ०, परु* ३८ )--घोर 
आगिरसके नेमिनाथ होनेकी संभावना व्यक्त को है क्योंकि जैन 
प्रन्थकारोके अनुसार श्रीकृष्णके गुरू नेमिनाथ तीर्थक्वर थे। 
श्रीकोशाम्थी जीकी उक्त ससावनामें कोई तथ्य दृष्टिगोचर नहीं 
होता क्योकि घोर आगिरस ओर नेमिनाथके एक व्यक्ति होनेका 
सूक्ष्मसा भी आभास नहीं मिलता । किन्तु छा० 3० के उल्लेखसे 
इतना व्यक्त होता है कि श्रीकृष्णको किसीने अहिंसाका उपदेश 
दिया था। जेनोंके अनुसार वह व्यक्ति नेमिनाथ था जिसने 
पशुहिसाके पीछे न केवल विवाह ही नहीं किया, अपि तु ससार 
को ही छोड़ दिया । 


(असिद्ध इतिहासज्ञ डा० राय चोधरीने अपने “वैष्णव ध्मके. 
प्राचीन इतिहासमें नेमिनाथको श्रीकृष्मका चचेरा भाई लिखा है, 
किन्तु उन्होंने इससे अधिक जैन अन्थोंमे वर्णित नेमिनाथके 
जीवन बृत्तान्तका कोई उपयोग नहीं किया। इसका कारण यह 
हों सकता है कि अपने वक्त अन्थसे डा० राय चौघरीने श्रीकृष्णके 
ऐतिहासिक व्यक्ति होनेके सम्बन्धर्में उपलब्ध प्रमाणोका संकलन 
किया है। अतः उनकी दृष्टि विशेषरूपसे उसी ओर रही है। 
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कतिपय विदेशी विद्यनोने डा० राय चोधरीके मतसे प्रभावित 
होकर श्रीकृष्ण वासुदेवको ऐतिहासिक व्यक्ति माना है. किन्तु 
नेमिनाथको ऐतिहासिक (व्यक्ति माननेकी ओर उनका कोई क्रुकाव 
नहीं है | 
पी० सी० दीवान ने अपने लेखमें (भां० ३ं० पत्रिका, 
जि० २३, 7० १२५ ) इसके दो कारण बतलाये हैं-प्रथम, जैन 
प्रन्‍्थोंके अनुसार नेमिनाथ और पाश्व॑नाथके बीचसे ८४००५ 
चषका अन्तर है। दूसरे, हिन्दू पुराणोंम इस बातका निर्देश 
सह ि है कि तल करन स्‌ नामक बडे भाई थे ओर 
उनके अरिष्टनेमि नामका कोई पुत्र था | (अथम कारणके सम्बन्धर्मे 
श्री दीवानका कहना है कि 'हमें यह स्वीकार करना होगा कि 
हमारे वतमान ज्ञानके लिये यह सम्भव नहीं हे कि जैन ग्रन्थ- 
कारोंके द्वारा एक तीथइूरसे दूसरे तीथंडूरके बीचमें सुदीघेकालका 
अन्तराल कहनेमें उन्तका कया अभिप्राय है इसका विश्लेषण कर 
सकें। किन्तु केवल इसी कारणसे जैन ग्रःथोंमे वर्णित अरिप्- 
नेमिके जीवन वृत्तान्त को, जो अति प्राचीन प्राकृत ग्रन्थोके 
आधार पर लिखा गया है, दृष्टिसे ओमल कर देना युक्तियुक्त 
नहीं ०! । 
कारणका स्पष्टीकरण सरल है। भागवत सम्प्रदायके 
प्रन्थकारोने अपने परम्परागत ज्ञानका उतना ही उपयोग किया 
जितना श्रीकृष्णको परमात्मा सिद्ध करनेके लिये आवश्यक था। 
जैन प्न्थोंमे ऐसे अनेक ऐतिहासिक तथ्य वर्णित है. जैसा कि 
ऊपर दिखाया है, जो भागवत साहित्यके वर्णनमें नहीं 
मिलते)। 
(इसके सिवा अथर्व॑बेदके मारडक्य, प्रश्न और मुस्डक उप- ' 


निषदोमि आरिएननेमिका नाम आया हैं।) 
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महाभारत अनुशासन पे अ्रध्याय १४६ में विष्णुस॒हस 
नाममे दा स्थानोपर 'शूरः शीरिजनेश्वर? पद आया है। यथा-- 


बे हु 
। “ग्रणोक स्वारणस्तार; शूर। शौरिजनेव्वर' ॥५०॥ 
| 'कालनेमि नहा बीर' श३३ शौरिजनेश्वर ॥पशा! 


इन दोनोमे जो अन्तिम चरण है वह ध्यान देने योग्य हैं। 
[विक्रम सम्बतकी १€ वी शर्तीके आरम्भमे जयपुरमे प॑ टोडर- 
मल नामके एक जैन विद्वान हो गये हैं। उन्होंने अपने मोक्षमार्ग 
प्रकाश नामक ग्न्थमे नीचेफे श्लोकार्झकों उद्धृत किया है। 
उसमे “ज़िनेश्वुर ' पाठ पाया जाता है । दूसरी उल्लेखनीय बात 
यह है कि इसमे श्रीकृषणफो 'शोरि! लिखा हैं। आगरा जिलेमे 


बटेश्वरके पास शोरिपुर नामक स्थान है। जैन अन्योके अनुसार 

प्रारम्भमे यहाँ झादवोकी राजधानी थी। जरासन्धके भयसे 

यादव लोग यहीस भागकर द्वारिकापुरीम जा बसे थे । यहा पर 

लेमिनाथका जन्‍म हुआ था। इसलिये उन्हे शोरि' भी कहा है 

ओर वे जिनेश्वर ता थे ही। हिन्द पुराणोम शोरिपुरके साथ' ( , 

यादवोका कोई सस्वन्ध मेरे देखनेमें नहीं आया। अत महाभा- | 

रतम श्रीकृष्णझों शोरि” लिखना विचारणीय है ।) | 
(महाभारतके किसी संस्करणसे मैंने एक श्लोकका संग्रह किया 

था, वह श्लोक निम्न प्रकार है-- 

३086 | खड़ी जिनो. नेमियु गादिविमलाचले 

ऋषीणामाश्रमादेव मुक्तिमार्गस्य_ कारणम्‌ ॥ 

प्रभास पुराणमे यह श्लोक मिलता है। इसमे गिरिनार 

पर्व॑तपर नेमि जिनका उल्लेख किया है और उन्हे मोक्षमार्गका 

कारण बतलाया है| 


2294० ३७४ ४, केक कनकलअ लक, 


+--०७ 
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स्कन्दु पुराणके प्रभास खण्डमें कुछ श्लोक इस प्रकार हैं-- 


“अवस्य पश्चिमे मांगे वामनेन तप' कृतम्‌ | 
त्ेनेव तपसाकृष्ट शिव प्रत्यज्ञता गतः ॥ 
पद्मासनः समासीन श्याममूर्तिटिगम्बरः । 
नेमिनाथः शिवोपथेव नाम चक्रेंडस्थ वामन ॥ 
चलन जीजा *+>+८_ “४ 

फलिकाले_ महाघोरे,  सबपापप्रणाशकः | 

4 स्पशनादेव 
<दश्शनात्‌_ स्पशनादेव कोटियशफलप्रदु३ ॥ 


(श्र्थात्‌-अपने जन्मके पिछले भागमें वामनने तप किया।. 
उस तेपके प्रभावसे शिवने वामनको दर्शन दिये। वे शिव श्याम- 
चुणे, नग्न दिगम्बर ओर पद्मासनसे स्थित थे। वामनने उनका 
नाम नेमिनाथ रक्खा। यह नेमिनाथ इस घोर कलिकालसे सब 
पापोंका नाश करनेवाला है। उनके दर्शन ओर स्परशनसे करोडों| 
यज्ञोका फल होता है 

( जैन लेमिनाथकों ऋष्णवर्ण मानते हैं. और उनकी मूर्ति भी 
अन्य जैन मूर्तियोंके अनुसार विगम्बर और पद्मासन रूपमे स्थित 
होती है | अतः ऐसा प्रतीत होता है कि नेमिनाथकी श्यामवर्ण 


न मूर्तिको शिवकी संज्ञा दे दी गई है। क्योंकि 


पद्मासवरूप जैन मूतिकों शिवकी संज्ञा दे दी गई है। क्योंकि 


शिवका यह रूप नहीं है। इसीसे कलिकाल में उसे सर्च पापोका 
नाशक माना है ।) 

विद्वानोसे यह बात अज्ञात नहीं है कि कलिकालके बहानेसे 
नाह्मणोंको अनेक पुरानी वैदिक रीतियोंको त्यागना पड़ा है ओर 
अनेक नये तत््वोकों स्वीकार करना पड़ा है। जान पडता है 
नेमिताथकी मूतिकी शिवके रूपमें उपासना भी उसीका फल हे। 
आज भी बद्रीनाथमे जैन मूर्ति वद्री विशाल॒के रूपमे पूजी जाती 


। 3 नमन ७-लमन-+नममननकनननीननानन+ मन नल पिच टी चर कक ज कक 
हैं। ब्राह्मण धमकी यही तो विशेषता है। वह अन्य घ्मके 


*..>०+++-+++++ 
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तक्चाका अपनेगे एस हंगसे पाता आया है कि कालान्मतरमे 
थे तत्व उसके ऐसे अभिन्न 'यग बन गये कि सालो ने इसीके 
गृल सरुय £ और शिस भर्मके थे गुल गच्च थे उस वर्मने उन 
तत्याका आाद्ग धमंलस जिया औ। सज्कि यालस लेकर पीरागिक 
फाल नफे साहित्यका बारीकीसे 'न्धेसण करनेसे यह तथ्य 
स्पष्ट हा जाता है। उगारगाी किये उपनिषराऊ तत्त्यशानफो 
ही ले ले। बह बदिक तायकों देन नी /। किन्‍से उसे उस्ोने 
एस तरहसे अपनाया गाना सा चेदका ही एक 'ग्रग ?ै। उसी 
तरह उपनियदोऱे पश्माव महाभारत और पराणोका सब 
फरके उसी हस रप्रम झथित किया कि जिस समय जिसको 
प्रभावशाली पाया उसको अपना ही '्रग बना लिया ओर गस 
तरह उस ओर आफ हानेयाली जनताफ़ा उघर जानेसे गा 
लिया। हतना ही नहीं, यटि अपने साहित्यमे देसर धर्मा 
अनुकूल फोर्ड बात दिखाई दे ता उसका सम्माजन कर टिया । 
धा-जिनेश्वर्का जनेखर ओर लशिनका जन कर दिया। या 
इस 'ग्शका प्रक्षिप्र करार ८फर नय संरफ़रणमेसे निकाल दिया 
हत्यादि । 

ऐसी परिरिथतिमे वास्तविक प्राचीन म्थितिका टिग्दर्शन करा 
सकना शम्य नहीं है । फिर भो उपलब्ध बदिक साहित्यफे सिवाय 
जब काई 'अन्य 'ग्च्नलस्बनन न हा तो उसीका आवार वनाकर 
चलता ही पडता हैं क्योकि उपलब्ध जन साहित्य चेदिक साहित्य 
जितना प्राचीन नहीं है. यह स्पष्ट ह। ओर बोद्ध साहित्य जेन 
साहित्यका समकार्तान ही हैं। अत, गत्वन्तरका अभाव 
होनेसे वेटिक साहित्यफों ही लेकर खोज बीन करना पडता 
है ओर उस खोज बीनसे यह स्पष्ट प्रतीत हाता हैँ. कि जैन 


० >४०+५%ी +७०७५०--०-“-“““ “४ 


अर्म जिन मूल तत्त्वोको अपनाये हुए है, वे मूल तत्त्व ऋग्वेदसे 
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अत है सिविल उमयया पर कम समय प्राचीन हैं ओर सिन्धुघाटी सभ्यता तक उनकी परम्परा 
जाती है । 


द्रविड़ सभ्यता और जेन धम 


हम पिछले प्रष्ठोंमे लिख आये हैं. कि ऋग्वेदिक कालसे ही 
भारतमे दो विभिन्न विचार धाराएँ प्रवाहित होती हुईं दृष्टिगोचर 
की हैं। एक धारा है वैदिक ,संस्कृविकी और दूसरी धारा है. 
विरोधी, जिसे विद्वानोपन द्रविढ़ विचारधारा या द्रविड़ 


संत बाण है। पाचीन हिल बे झुखद सौर समय 
आर उनकी अपनी सभ्यता थी। सिन्धुधाटीसे पूरबक्ी ओर 
बढ़नेके पश्चात धीरे-धीरे बैदिक धर्मने जो हिन्दू धर्मका रूप ले 
लिया. उसका एक प्रसुख कारण वैदिक आयों_पर द्रविड़ विचार 


धाराका प्रभाव भी था। 

जज लोग आयोके देवताओं ओर पुरोहितोंकोी पसन्द नहीं 
करते थे। इसीसे ऋग्वेदमे उन्हे दास, दस्यु और अखझुर बतलाया 
है। जब ब्राह्मणोंने देखा कि वे लोग लड़भिड़कर भी वशमें नहीं 
आते तो अन्तमे उन्होंने द्रविज्ञोंझे कुछ देवताओंको मान लिया। 
इससे उन्‍हें द्रविड़ोंकी सहानुभूति मिली हा) वे धीरे-धीरे वैदिक 
आयेकि परिवरतित धर्मकी सीमामें आने लगे । 

अपनी सभ्यताके सर्वोच्च उन्नत कालमें उन द्रविड़ोंका क्या 
धर्म था, यह तथ्य आज भी अन्धकारमें हैं। किन्तु सिन्धुघाटीसे 
लिंक हि. राम अवशेषोंके प्रकाशमें अं आय वेबबाई के साथ आई: 
निक हिन्दू देवताओंकी तुलना करके यह मान लिया गया है कि 
शिव ओर ढुगो द्रविड देवता हैं। तथा प्राचीन दरविड लोग योगकी 
प्रक्रियासे भी परिचित थे। _ 


अन्य दिए 88 तट ६०, ६० १२ | हि० फि० ई० बे०, जि० १, पृ० १। 
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(आचीन द्रविड़ो और वैडिक आयेकि धर्मका मिश्रण होनेपर 
द्रविड देवताओंकी पूजा आय ओर द्रविड़ दोनो करने ल्गे। 
किन्तु दोनोकी पूजाविधिसे भेद था। इस मिश्रणके फलम्वरूप 
अनार्य जादूगर ओर द्रविड़ पुजेरों ब्राह्मणोमे सम्मित्रित हो गये 
ओर धीरे-धीरे अनाये जातियाँ भी अपने आर्य होनेका दावा 
करने लगी । तथा द्रविड लोग एक तरहसे यह भूल ही गये कि. 
वे भारतमे आये हुए वैदिक आयेसे बहुत अधिक प्राचीन 
सभ्यताके उत्तराधिकारी होनेका दावा कर सकते हैं और 
ए ॥ कप ८ 
उनके पू्ज आय देवताओकों नहीं पूजते थे। ( प्रीदि० इ० 
प्० ३२-३८ )) 
ये द्रविड़ लोग वैदिक आयेसि भिन्न थे इस लिये उन्हें अन- 
आये कहा गया हे। किन्तु ज्यों-ज्यो भारतमे वैदिक आर्योका 
प्रभाव बढ़ता गया त्यों त्यों आये! शब्द श्रेप्तताका बाचक बनता 
गया और अनाये! शब्द स्लेच्छ का। फलत प्रत्येक श्रेएखा- 
भिसानी अपनेकों आये ओर अपने विराधीकों अनाये या 
स्लेच्छ कहने का। ) जैन साहित्यमें न्ाह्मणोको_ साक्षर स्लेच्छ 
ध्चल्ल्न्च्ड जैन धमकी कत्यदानवोका -7७४--८ 
कहा है और हिंन्दू पुराण जैन पका दैत्यदानबोंका 
धूम कहा है। “० अं 
.._(पदपुरोणके प्रथम सृष्टि खण्डमें जेनधर्मकी उत्पत्ति कथा 
। इरा प्रकार दी है-एक स्थान पर देत्य तप करते थे। वहाँ 
दिगम्बर योगीका सेष धारण करके माया मोह पहुचा और 
बोला--दैत्यों | तुम यह तप किस लिये करते हो ? दानवोंने 
कहा--परलोकसे सुख श्राप्तिके लिये। तब माया मोह बोला-- 
यदि मुक्ति चाहते हो तो आहत घर्मको धारण करो। यह मुक्तिका 
द्वार है। मायामोहके सममानेपर दैत्योने वेदिक धर्म छोडकर 
ह आहत धर्म घारण किया ) 
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विष्णु पुराण अध्याय १७-ध्८ में भी लगभग ऐसी ही कथा 
है, जो इस प्रकार दै--एक वार देवों ओर अ्रसुरोमें युद्ध हुआ | 
देव हार गये और असुर जीत गये। हारे हुए देव विष्णु 
भगवानकी शरणमें पहुंचे ओर प्रार्थना करने लगे कि मद्दाराज | 
कोई ऐसा उपाय बतलाइये, जिससे हम असुरों पर विजय प्राप्त 
कर सके। देवोंकी प्राथना सुनकर विष्णु भगवानने अपने 
शरीरसे एक मसायासोह नामका पुरुष उत्पन्न किया और 
देवताओंसे कद्दा-यह सायामोह अपनी मसायासे उन्र देत्योंको 
मोहितकर ४ भ्रष्ट कर देगा | तब वे देत्यगण आपके द्वारा 
मारे जा सकेंगे । 

तब वे हुंदेवगण उस मायामोको लेकर उस स्थानपर गये , 
जहाँ असुर लोग तप करते थे । उस मायामोहने नमंदाके किनारे 
तपस्या करते हुए उन महा असुरोंको देखकर दिगम्बर साधुका 
भेप धारण किया | वह शरीरसे नग्न था उसका सिर सुड़ा हुआ 
था, ओर हाथमें मयूरके पंखोंकी पीछी थी। वह उन दैत्योंसे , 
मीठी वाणीमें वोला--तुम लोग यह तप ऐहिक फलकी इच्छासे 
करते हो या परतोक सम्बन्धी फलकी इच्छा से ? तब असुर 
वोले--हम परलोकके सुखकी इच्छासे तप करते हैं. आप हमसे ” 
क्या चाहते हैं ? मायामोह् बोला-मुक्ति चाहते हो तो मेरा | 
कहना मानो | तुस आहत घमं धारण करो, यही सुक्तिका खुला 
द्वार है। इस धर्मेसे बढ़कर मुक्ति देनेवाला कोई दूसरा धर्म नही 
है। इस प्रकार उस मायामोहके सममानेपर थे देत्य वेदसार्गसे 
भ्रष्ट हो गये ओर आहत धर्मको घारण करनेसे आहत ( जैन ) । 
कदहलाये । 


इसी प्रकारकी कथा शिवपुराण द्वितीय रुद्र दि्ता, खण्ड ५, 
अध्याय ४-४ में भी है । 
धर 
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यद्यपि ये फथाएँ जैन धर्मको असरेन्दत्यों दानवोफा धर्म 
काकर बदनाम करनेके लिय ही रची गठ ४ । तथावि यदि उनमे 
कुछ तथ्याश मान णिया जाये ता कहना हांगा कि , ऋारचद्में जिन 


' अपने विरोबवियोफीं दास दस्यु असुर आदि शब्दोंसे पुकार गया 


रै, उनमें उस वेदबिराथी धर्मक अनुयायी भी हो सकते है जो। 


' ग्राज़ जनधर्म कहलाता £ ॥ 


अतः 'आरधुनिक जैन धर्मका पृर्चरूप उन जातियोमसे झिसी 
एकफा धर्महा सकता है, जो सिन्धु्राटी सभ्यताके कालसे 
वतंमान थी. 'प्रोीर उसीके पृत्रपुरुप यागी ऋषभदव थे। डिन्‍्तु 
उस समय जेन धस फ़िस नामसे उल्लिसित होता था यह 'पअन्व- 
कारमे ह, क्योकि मह।वीरके_समयमे जेन साधुओका सम्प्रदाय 
निग्र न्थ सम्प्रदय कहलाता था | उसके बाद उनका धर्म आहत धरम 
कहा जाने लगा ओर फिर जैन धमं फहा जाने लगा । इससे नाम 
भेद होना ही सभव है । 


एक बात ओर भी इऋृष्व्य है। जैन शास्रोम ऋषभद्रेवको 
इच्चाकु' वंशीके साथ ही पुरुवश नायक लिखा है। ऋग्वेदके 
अनुसार भी दृक््याकु पुरुणजाओकी ही एक श्रेणी थी। ऋग० 
( १-१०८-८) में अनु, द्रद्मु, तुवेश और यहुके साथ पुरुका भी 
निर्देश है । तथा ऋक (उ-८-)) में पुरुओको जीतनेके उपलक्षमे 
भरतोके अग्निहोन्र करनेका निर्देश है । 


ऋग्वेद तथा उसके पश्चातके ,साहित्यम भरतोका विशेष 
हे रत वी हक 
महत्व चतलाया है। एक ऋचामे भरतोकों पुरुओका शर्त्रु 


१--पुरु श्रोर इच्चाकुफे सम्बन्धम पहले पृ० १५ पर लिख 
आये हई। 
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बतलाया है। शत्तपथ त्रा० ( ६-८-४ ) में पुरुओको असुर 
राक्तटस वतलाया है। इससे पुरुओके प्रति वैदिक दृष्टिकोणका 
संकेत मिलता है । किन्तु पुरुलोग आय प्रतीत होते है क्योकि 
ऋग्वेदकी अनेक ऋचाओमे मूलनिवासियों पर पुरुओंकी विजय- 
का निर्देश है । 

असलमें आयोमे भी अनेक भेद थे । सभी आय वैदिक नहीं 
ये। बसे नि मी हक आरयामे भी परस्परमें युद्ध होते थे । उदाहरणके लिये, 
सर जाजे प्रियसनका मत है कि न्राह्मणधर्मके पक्तपाती कुरुओसे 
ब्राह्मण धर्म-बिरोधी पश्चाल आरयोने पहले प्रवेश किया। ब्राह्मण 
खरावी पाटा योद्धा लोगोंकी थी, उन्होने पुरोहित पार्टी धी पाटा योद्धा लोगोकी थी, उन्होने पुरोहित पार्टीकोी हराया । 
( कै० हि० 7० २७४ ) | अतः यह संभव हे कि पुरुजोग अवेदिक 


७०० ननननीनानन 


ऋषभदेवके उपासक रहे हों। इसीसे वैदिक आयोका उनके श्रति 
शत्रुभाव रहा हो । 

ऋग्वेदमं पुरुओंकों सरस्वतीके तटपर बतलाया है। पुरु 
राजाओकी असाधारण लस्बी सूचीसे पुरुजातिका महत्त्व स्पष्ट 


है। िकनास उग जाओ था जप सता परम्परा मलत, पुरुराजाओकी एक परम्परा थी। 
उत्तर सम्बन्ध अयोध्यासे था। जैन शाझ्ोमें 


2 +>>>...3++0+++-६२+ 


अयोध्याको ही ऋषभदेवकी जन्‍्मपुरी बतलाया है।( उधर 


है। अवाका ते सो श्रोत सूत्र कक या जन जल बतलाईं 
। अयोध्याको कोसलदेस कहते थे। अतः कॉसल्यका मतलब 
होता है कवर जनमा हुआ या. कोसलका राजा । यह हस 
पहले लिख आये हैं कि जैन शास्त्रोंमे ऋषभदेवकों हिरण्यगर्भ 


भी कहा है श्लौर उनका जन्म अयोध्या नगरीमें बतलाया है। 


>> तनमन टू डी +-ऊ-++-.. 


अतः हन थ अक शहद तो उनका अयोध्या नगरीके 
का भी समथन हो है। किन्तु यह सव अभी अन्चे- 
यणीय है। अतः असी यह निश्चयपूवंक कह सकना शक्य नहीं 
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ऐ कि जैनधर्ग मलमे आर्येका धर्म था या द्रविटों का, और 
ऋषभरदेव् पेचल 'आआयेकि पूर्वज थे या द्बिग्ो के भी ? किन्तु 
इतना निश्चित है कि द्रवित्र सस्कृति या द्रचित्र धर्मके सिद्धास्तोस 
जून धर्मफे जिद्धान्त बहुत मिलते जुलते हुए | ( प्रीदि० ४०, 
पू० ६२० )। 

सुप्रसिद्ध॒भाषाविट्‌ डा० सुनीति कुमार चर्द्जी ने 
लिखा एं-- रे 

यह कहना सत्य नहीं है! कि हिन्दू सभ्यताके सभी उद्यात्त 
एवं उच्च उपादान 'ग्रार्यक्री देन थ। तथा जो निक्रप्ठ और हीन 
उपाठान थे वे अनाय मानसकी उन्द्रदलताऊे ग्रोतक थे। श्ार्य 
चित्तके कुछ दृष्रिकाणोफे मुर्तरूप आ्राष्मण आर छत्रियकी ब्रिचार 
तथा संगठन करनेकी योग्यताको रधीकार कर लेने पर भी, 
कितनी ही नई सामग्री तथा नृतन विचार धारा यह सूचित 
करती है कि भारतीय सभ्यताका निर्माण केवल 'आर्योनि ही नहीं 
किया, वल्कि 'अनाययोका भी इसमें बडा भारी हिस्सा था। उन्होने 
इसकी मूल प्रतिष्ठाभूमि तैयार की थी। देशके कई भागोमे 
उनकी ऐहिक सभ्यता आर्योकी अपेक्षा कितनी ही आगे बढों 
हुई थी | नगरवासी अनायकी तुलनामे आर्य तो श्रटनशील वर्बर 
मात्र प्रतीत होता था। धीरे-धीरे 'अब यह बात स्पष्टतर होती 
जा रदह्दी है कि भारतीय सभ्यताके निर्माणम अनायकि भाग 
विशेष रूपसे गुरुतर रहा । (भारतीय प्राचीन इतिहास एवं दुन्त- 
कथाओमे निहित धार्मिक तथा सास्क्ृतिक रीति-परिपाटी क्वल 
अनायेसे आईं हुई वस्तुका आय भापामे रूपान्वर मात्र है, 
क्योंकि आर्योकी ओरसे उनकी भाषा ही सवोधिक महत्त्वपूर्ण 
देन बन गई थी, यद्यपि वह भी अनाय उपादानोंसे बहुत 
कुछ मिश्रित होकर पूर्ण विशुद्ध न रह सकी । सक्षेपमे कम तथा 


जैह्ला, विष और शिवकक) अपनाकर वैदिक ४३१ नहा धर्मके रूपयें 

विकसित होकर अकाशमें आया। किन्तु नभावशाली खोजोंडे 

फलस्वरूप स्वीकृत वर्तमान यह है | अवृत्ति एक मिश्रित 

पस्कृतिकी उपज है, तथा भारतमें हुए धामिक रिवर्तन भुख्य रूपसे 

श्रायों श्र विड़ों तथा उनकी विभिन्न योंके सयोगकी देन 

है, क्योंकि ग्चीन द्रविड़ व सैसभ्य और प्री० 
| 
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के इस मतिकों यो ही सत्य मान लेना चलता व्यवहार सा हो 
गया है। विशेषकर कितने ही जन धर्मकों तेईसवे तीर्थदरर श्री 
-पाश्वनाथ फे पहले प्रचालित माननेमे भी आनाकानी करते हैं 
अथात्‌ वे लगभग नोवी शती ईसा पूर्वतक ही जैन घ्मका 
अस्तित्व मानना चाहते है | प्राचीनतम युगस सगथ यल यागादिमय 
वैदिक मतके क्षेत़्से बाहर था। तथा इसी मगधक्रा इस कालमें 
जेंत धरम तथा बंद घम को जन्म भ्रमि होनेका संभाग्य प्राप्त 
हुआ है| फलतः कितने ही विद्वान. कल्पना करते है कि इन धर्मा 
के प्रवत्तक आय नहों थे | दूसरी मान्यता यह है कि वैदिक आय 
के चहुत पहले आर्योकी एक धारा भारतमें आई थी ओर झआरयों 
पूरे भारतमें व्याप्त हो गये ये। उसके बाद उस्ती बशके यज्ञ 
यागादि संस्कृति वाले लोग भारतमें आये, तथा आ्र्चान चैढिक 
अ्रायकोी मगधकी ओर खदेड़कर स्वय उसके स्थानपर बस गये। 
आयेकि इस द्वितीय आगमनके वाद ही सम्भवत.- मगधसे जैन 
धर्म का पुनः ख्चार आरम्भ हुआ तथा वहापर चुद्ध धममका 
प्रादुर्भाव हुआ ।* ) 

“3००२-४०० इसा पृफूवमे ली फली 'सिन्धु कछार सब्यता 
के भग्नावशेषोंमें दिगम्बर मत, योग, ब्ृपभपूजा तथा अन्य श्रतीक 
मिले हैं, जिनके प्रचलनका श्रेय आर्यों अ्रथोत्‌ बेदिक आयेकि पूर्व- 
वर्ती समाजकों दिया जाता हैं। आर्यपूर्ष संस्कृतिके शुभाका- 
ज्षियोंकी कमी नहीं है, थही कारण है कि ऐसे लोगोमे से अनेक 
लोग वैदिक आयोके पहलेकी इस महान्‌ सस्कृतिकों दृढ़ता पूरक 
द्रविड़ ससकृति कहते हैं। मेंने अपने 'सूल भारतीय धर्म! शीपक 
निवन्धमें सिद्ध कर दिया है कि तथाक्त अवैदिक लक्षण 
(यज्ञ यागादि ) का प्राहभोव अथर्ववेदकी संस्कृतिसे हुआ है । 


न नह व3 3७-००. न>भ 


तथा साठदेवियों बषभ, नाग, योग, आदिकी पूजाके चहु संख्यक 


शक ल 
प्राचीन स्थितिका झअन्वेषण १८३ 


नेदर्शनोसे तीनो संस्कृति ५ 
निव्शनोसे तीनो वेद भरे पढ़े हैं। फलत 'सिंधु कछार संस्कृति 
न बदिक थुगके वादुकी वा संस्कृति है जिसमे तात्रिक प्रक्रियाये 
पयाप्त मात्रामं घुल मिल गई थीं। प्राचीन साहित्य जे न तीयेडया, 


तथा बुद्धोकों असंदिग्ध रूपसे क्षत्रिय तथा आय कहता हैं। 
फूलतः जैन धर्म तथा वोड धर्मकी प्रसूतिकों अनायो्मि बताना 
संबंथा असस्भव है ।! 

“अतएवं जैन धर्मके मूल स्नोतकों आये संस्क्ृतिकों किसी 
प्राचीनतर अवस्थामें खोजना चाहिये, जेसा कि बौद्ध घर्मके लिये 
किया जाता है | अपने पूर्वोल्लिखित निवधमे मै सिद्ध कर चुका हू. 
कि समस्त भारतोय साधन. सामग्री यह सिद्ध करत! है कि जस्बूं 
दोपका भारत खण्ड ही आर्योका आदि देश था। हमारी पौरा- 
णिके सान्यताका भारतवर्ष आधुनिक भोगोलिक सीमाओसे।, 
वद्ध न था, अपितु उसके आयाम विस्तारमे पामीर पबत' 
साला तथा हदिल्दुकुश भी सम्मिलित था अथ्ोत्‌ ४० अन्ञाश, 
.तक विस्तृत था। भाचीनतम जैन तथा वैदिक मतोंके ज्योतिष 
_अन्धो और पुराणोंमें भारतके उक्त विस्तारका_स्पष्ट रूपसे, 
प्रतिपादन किया है ।” बंग ह 

(यहाँ हम यह स्पष्ट कर देना उचित सममते हैं कि हमने जो 
आयेके भारतमें आगमनकी चचोकी है वह भारतकी वर्तमान 
सीमाको लेकर की है । जैन शाख्तरोंमें जो भारत बर्षका विस्तार 
7388: है उससे तो आजका पूरा भूखखण्ड समा जाता 

| अस्तु ० 








उपसंदार 


इस तरह प्राग्‌ ऐतिहासिक कालीन उपलब्ध साधनोके द्वारा 
तत्काल्लीन स्थितिका पर्यक्षवेण करनेसे जो प्रकाश पड़ता है यद्यपि 


१८४ जे० सा० ६०-पूर्व पीटिका 


चह किसी निष्क्रपपर पहचनेके लिये अपयोप्त है, तथापि उससे 
जेन धर्मके प्राण ऐतिहासिक अस्तित्वके संचन्‍वम कुछ झलक 
छावश्य प्राप्त होती है ओर उसपरसे कम से कम इतना तो निश्चय 


पूवंक कहा जा सकता है कि जैन धर्स किसी ब्राह्मण विरोधी 
भावनाका परिणाम नहीं है। क्रिन्त उसका उद्गम एक ऐसी 


अब मनन जि त3>+ ० -» 


पक नन्न्‍ीऑआज लत + >-+ जा ४० ५ 


सबसे यह सभाव्य होता है कि त्राह्मणभिन्न तपस्वीवर्ग प्राचीन 


जज +क्ा++क 5 ल्‍अ ++ लत 353 >«, 


काहमे भी व्राह्मण तपस्वियोसे एक भिन्न ओर विशिष्ट वर्गक रूप 


में माना जाता था | अतः अवश्य ही वांड्ध धर्म ओर जन 


धर्मकों ऐसे धर्म मानना चाहिये जो ब्राह्मण धर्मसे बाहर बृद्धिंगत 
हुए थे । तथा उनका निमाण किसी तात्कालिक सुधारका परिणाम 
नहीं था। किन्तु सुदीर्धकालसे प्रचलित धार्मिक आन्दोलनके द्वारा 
उसका नि्मोण हुआ था।? (से० बु० इई०, २२, भ्रस्ता० 
पृ० ३२ )। 

री रमेश चन्द्रदत्त उक्त विचार घाराका उद्गम ईसा पूथे 
ग्यारहवीं शतीमें बतलाते हैं | उन्होंने लिखा हे--'उत्सुक और 
विचारक हिन्दू ब्राह्मण साहित्यके थकाने वाले क्रिया काण्डसे आगे 
बढ़कर आत्मा और परसात्माके रहस्यकी खोज करते थे |) 





इस विषयमे पहले लिखा जा चुका है। आत्मा ओर परमा- 
त्माफे रहस्यके अन्वेपकोंकी देन ही उपनिषदोंका तत्त्व ज्ञान है । 
इस ज्ञानके धनी क्षत्रिय थे। क्षत्रियोंसे ही त्रह्मणोने आत्मविद्याका 
ज्ञान प्राप्त किया था। भगवान ऋषभ देव भी क्षत्रिय थे ओर वे 


योगी तथा परमहंस थे। अतः यदि आत्मविद्याके वे ही प्रस्कतो 


रहे हो तो जैन धर्मझा उद्गम भी उनसे ही होना संभष हैं । 


प्राचीन स्थितिका अन्वेषण श्ष््‌ 


किन्तु ऋषपमसदेवका ऐतिहासिक अस्तित्व भारतके प्राग ऐतिहासिक 
कालकी गम्भीर कन्द्रामे छिपा है। अतः स्वर्गीय याकोबीका अलु- 
सरण करते हुए हमे भी यही कहना पडता है कि जैन धर्मके प्राग्‌ 
ऐतिहासिक विकासके सम्बन्धसे कुछ झलक प्राप्त करके द्वी हमे 
सतोप करना पडता हैं. क्‍योंकि भगवान्‌ पाश्वेनाथसे पहलेका 
सब इतिवृत्त गम्मीर कोहरेसे आच्छन्न है | 


३- ऐतिहासिक युगमें 
काशी, कीसल ओर बिदेदद 


अब हम ऐतिहासिक युगमें प्रवेश करेगे । हमारा यह युग ईसा 
पुरे नौंबी शताब्दीके मध्यसे आरम्भ होता है । उसी समय काशी 
के राजा अश्वसेनके घर जेन धम्मके तेईसवे तोर्थड्वर पाश्वेनाथने 
जन्म लिया था। 


अंग, मगध, काशी, कोसल ओर बिदेहमें ब्राह्मण सभ्यता 
का प्रवेश बहुत काल पश्चात्‌ हुआ था| शत्त० ब्रा० ( १-४-९ ) 
में लिखा है कि-- सरस्वती नदोसे अग्निने पुरबकी ओर प्रयाणु 
किया । उसके पीछे विदेध साधव और गोतस राहु गण थे। 
सबको जल्लाते और सार्गकी नदियोंकों सुखाते हुए वह अग्नि 
सदानीराके तटपर पहुंची। उसे बह नहीं जज्ञा सकी । तब 
साधव विदेधन अग्विसे पूछा--मैं कहा रहें?। उसने उत्तर 
द्या--तेरा निवास इस नदीके पूरत्र हो । अब तक भी यह नदी 
कोसलों ओर विदेहोंकी सीमा है ।? 
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उत्ता कवनमें बेदिक 'ग्रायकि सरस्वती नद्ीके तटसे सदानीराके 
तदतऊ धीरे धीरे बढनेका बृत्तान्त निडित है। सद्यनीर, जो 'ग्राज 
फल गण्ठक नदी कही जाती #, दोनो राज्योकी सीमा श्री । उसके 
पश्चिमम कासल था ओर परबमे विदेंह था| सदानीर फोसलको 
विटेहसे प्रथक फरती थी । बद्ुत समय तक यह नदी माफ 
ससारकी सीमा मानी जाती थी। ठसके आगे ज्राद्मण लोग 
यथ॑न्द्ध नहीं 'बआते जाते थे ! 


+ ॒ः 


वेदिक साहित्यमे कोसलके फ़िसी नगरका नाम नहीं आता । 
शतपथ त्रा० के अनुसार कासलम प्राण सन्यताका प्रसार कु 
पग्चालके पश्चात्‌ तथा विदेहसे पहले हुआ | रामायण तथा हिन्दू 
पुराणोके अनुसार कोसलका राजबश इउच्चाकु नामके राजास 
चला था। इसी बंशकी शाखाओन विशाला या वशाली, मिथिला 
और कुशीनारामे राज्य किया । 


कोसलकी तरह विव्हका निर्देश भी प्राचीन वेंडिक साहित्य 
में नही है । दोनोका प्रथम निर्देश शत्पथ बाह्मण ( १, ४-१-१० ) 
में मिलता है । उललेफोसे प्रकट होता है कि कोसल और विदेह्‌ 
परस्पर मित्र थे तथा उनमें ओर कुरु पद्चालोमे मत भेद होनेके 
साथ ही साथ शत्रुता भी थी । विद्वानोका मत हैं कि विदेह राज 
जनक उपनिपदोके दर्शनका प्रमुख संरन्तक था। उसके समयमे 
ही विदेहको आधान्य मिला । 


शतपथ ब्रा० ( १, १-६-२१ ) में लिखा है कि राजा जनक 
की भेंट प्रथम बार कुछ ब्राह्मणोसे हुईं | उसने उनसे पूछा--आप 
अग्नि होत्र केसे करते हैं ? अन्य ब्राह्मणोमे से तो किसीका उत्तर 
ठीक नहीं था। याज्ञवल्क्यका उत्तर यद्यपि पूर्ण ठीक नहीं था 


प्राचीन स्थितिका अन्वेपण श्प७ 


तथापि यथाथताके विशेष निकट था। जनक यह बात उन 
न्राह्मणोंसे कहकर तथा रथमे बैठकर चला गया । त्राह्मणोने इसे 
अपना अपसान समझा । तब याक्षवरक्‍््यने जाकर शका निवारण 
की । तबसे जनक त्राह्मण होगया। 


इससे प्रकट छोता है कि शत्त० त्रा० के काल तक वैदिक आये 
विदेह तक द्वी बढ सके थे। दक्षिण विहार तथा बंगालमें त्राह्मण 
धर्मका प्रसार ईस्वी सन्‌ की तीसरी शताब्दीके मध्य तक हो सका 
था। इस तरह पूर्वीय भारतम अपनी सस्कृतिको फेलानेम वैदिक: 
आरयो को _ एक हजार बर्प लगे। यद्यांप वह प्रवेश निम्धय 
ही उतना विस्तृत नहीं था (भा० इईं० पत्रिका ज्ञि० १२, 
पृू० ११३ ) | 


कोसल और विदेहके साथ काशीको प्राधान्य भी उत्तर वैदिक 
कालमे मिला ।थर्ववेदमें प्रथम वार काशीका निर्देश मिलता 
है । काशीका कोशल और विदेहके' साथ घनिष्ठ सम्बन्ध था। 
काशीके एक राजा घृतराष्ट्रको शतानीझ सहस्राजित ने हराया था। 
वह अश्वमेध यज्ञ करना चाहता था किन्तु शतानीकने उसे हरा 
दिया। फलस्वरूप काशीवासियोंने यज्ञ करना दी छोड़ दिया )) 
(पो० हिं० एं> इं०, एृ० ६९) । 


काशीराज त्रह्मदत्त 


बोद्ध महागोविन्द सुत्तन्तमे भी का्शीके राजा धतरद्ृका 
निर्देश है, जो शतपथ० का ध्रृतराष्ट्र ही प्रतीत होना है। उसे 
महा गोविन्द में भरतराज कहा है। हे राय चोघुरीने लिखा हैं 
कि ऐसा प्रतीत होता है कि काशीके भरतवशका स्थान राजाओंके 
एक नये चंशने ले लिया, जिनका बश नाम त्रह्मदत था। श्री 
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'हारीत कृष्ण देवने यह सुझाव दिया था कि त्रह्मद््त वंशनाम है, 
किसी राजा विशेषका नाम नही है। ओर छ|० डी० आर* अग़्ा- 
रकर ने भी इस सुझावकों सावन लिया था। क्योंकि सत्स्य' पुराण 
तथा बायु पुराणमे एक वशका निर्देश है। जिससे ब्रह्मदत्त नामके 
सो व्यक्ति थे। महाभारत ( २-८-२३ ) मे भी सौ त्रह्मदत्तोंका 
निर्देश है | बौद्ध जातक 'डुस्मेध” मे राजा तथा उसके पुत्रका नाम 
ब्रह्मदत्त बतलाया है गंगमाला जातकमें स्पष्ट लिखा है कि त्रह्मदत्त 
एक वंश परम्परागत उपाधि थी। एक प्रत्येक बुद्धने वनारसके 
राजा उदयको अह्मदच कहकर पुकारा था | पो० हि? ऐ 
ड्रू०, प्रू० ६३ )। 


ब्रह्मदत विदेद्द के थे 


डा० राय चौंधरीने लिखा है कि अनेक बोद्ध जातकोसे यह 
प्रकट होता है कि बह्मदत्त मूलतः विदेहके थे। उदाहरणके 
लिये, मातिपोसक जातकमें काशीके राजा प्रद्मदत्तके विषय 
लिखा है-- 

भुत्तोम्दि कासीराजेन विदेहेन यसस्तिना! ति। 

यहाँ काशीराजकों 'विदेह” बतलाया है | इसी तरह सम्बुल 
जानकमें काशीराज अ्ह्मदत्तके पुत्र युवराज सोट्ठीसेनकों 'विदेह 
पुत्तः कहा है । ( पो० हि० ए० इं० पृ० ६४ )। 

उपनिषद्ोंके कतिपय उल्लेखोंके आधार पर डा० राय 


चौधुरीका विश्वास है कि विदेह राज्यकों उलटनेमे काशीके 
ज्लोंगोंका हाथ था, क्‍योंकि जनकके समयमे काशीराज अजात 


*(-शत वै ब्रञ्मदत्ताना वीराणा कुरवः शव-म्‌ 


प्राचीन स्थितिका अन्वेपण श्पषु 


शत्र विदेहराज जनककी ख्यात्सि चिढ़ता था। बृहदा० उपृ० 
( ३-८-२ ) में गार्गी याज्वल्क्यसे दो प्रश्न करनेकी अनुज्ञा लेते 
हुए कहती है * 

धथा काश्यो वा वेदेहो बोग्रपुत्र उज्ज्य धनुरधिज्य कृत्वा दो बाण- 
बनती सपत्नातिव्याधिनी हस्ते कृत्वोपोत्ति्ेदेवमेवाह त्वा द्वाभ्या प्रश्ना- 
भ्यासुपोदस्थाम्‌ ।* 

थाज्षवल्क्य ! जिस प्रकार काशी या विदेहका रहनेवाला 
कोई उप्रपुत्न प्रत्यश्वाहीन घनुपपर प्रत्यद्वा चढ़कर शन्नुका 
श्रस्यन्त पीडा देनेवाले दा फल्नवाले बाण हाथमे लेकर खड़ा 
होता है उसी प्रकार में दो प्रश्न लेकर तुम्हारे सामने उपस्थित 
होती हूँ । 


जनकके उत्तराधिकारी लिच्छवि 


पाली टीका परमत्थ जोतिका (जि० १, प्ृ० १४६८-६४ ) 
लिखा है कि विदेहके जनक वंशका स्थान उन लिच्छवियोंने 
लिया, जिनका राज्य विदेहका सबसे अधिक शक्तिशाली राज्य 


था, तथा जो वज्जिगणके सबसे प्रमुख भागीदार थे । ये लिच्छवि 


नफ्रज लत. +अेवननअमज 


काशीकी एक रानीके वशज थे । 


(इस उल्लेखसे यह प्रकट द्ोता है. कि सम्भवतया काशाीके 
राजवशकी एक शाखाने विदेहमे अपना राज्य स्थापित किया ।) 
( पो० हि० ए० इ०, पू० ७२ ) 


“इतिहासके जानकार इस बातसे सुपरिचित हैं, जैसा कि हम 
आगे लिखेंगे, कि विदेहके लिच्छवि वशको जैन धर्मके अन्तिम | 
तीथकूर भगवान महावीरको जन्म देनेका सोमाग्य प्राप्त हआ 


दब क कीं की +जत+ 


था ओर काशीकी वाराणसी नगरीमें तेईसव तीथकूुर | 
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पाखनावका जन्म हुं शा। नः इन छानो राज्यामे 
राजसतिकर्क साथ वामिक सम्मन्व भी होना सम्भव प्रतीत 
*हाता रै |) 


लिक्छति गणतंत्रकी स्थापनाका समय 


बेदिक फालका निर्वारण करते हा रब० शा० गा दा5 
बनर्जी ने अपनी 'प्रीटिस्टारिफ एश्डिया? नामक प्रस्तक (प्रृ० ४४ ) 
में लिया टर-- 


पुराणाऊ 'मनुसार कुल्बंणी राजा पर्रीज्षित मगबऊे राजा 
महापद्यस १०४० बष प्रव जनन्‍्मा था। चायु पुराणके अनुसार 
चन्द्रगुप्त मायफे राज्यासहणसे »« वष प्रव॑ महापद्मने राज्य 
करना प्रारम्भ किया था। 'तः यद्वि चन्द्रमुमभका राज्याभिपेक 
३२० ४० में माना जाये तो परीज्षितका राज्याभिपेफ ४+ पृ 
१४२० में मानना होगा। पुरुपोकी साज्नीक अनुसार उसाकी 
४ वी शतीके मध्यमे भारतम यह माना जाता था कि परीक्तित 
ईस्तरी पूर्व १४वीं शततीके पन्तमे भोजूदह था। “''वेटिक 
साहित्यम कृष्ण, पाण्डब और कोरवोका निर्देश नहीं है किन्तु 
परीक्षितका है | 'अतः परीक्षित कल्पित व्यक्ति नहीं है, वास्तविक 
हैं। इस परीक्षितको सर्पने डसा था। इसीसे उसके पुत्र जनमे- 
जयने नाग यद्ञ फिया था।। 


(डा० राय चौघुरीने ( पो० हि० ए० ईं०, प्र० ४३) शिखा 
हे--कि विदेहराज जनक ओर जनमेजयसे पॉच या छे पीढ़ियोंका 
अन्तर था। श्रत जनमेजयके १४० या १८० वर्ष पश्चात्‌ और 
परीत्षितसे दो शती पश्चात्‌ जनकका होना संभव है । अतः यदि 
पौराणिक परस्पराके अनुसार हम परीक्षितको ईस्वी पू्वे चोदहवीं 
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शतीमें रखते हैं तो हमे जनककों अवश्यही ईस्बी पूच १२ वीं 
शतीमें रखना होगा । और यदि आय्लायन और गौतम बुद्धके 
साथ गुणाख्य साख्यायनकी एककालिकताकों स्वीकार किया 
जाये तो हमे परीक्षितको इसी पूर्व नोबीं शतीमें तथा जनकको 
ईस्वी पूर्व सातवीं शतीमे रखना होगा 0) 


यह पहले लिखा है कि विदेहके राज्यासनकों बदलनेमें 
काशीका प्रमुख हाथ था ओर 'परमत्थ जोतिका? के अनुसार 
जनक राजवशके पश्चात्‌ विदेहमें लिच्छुवियोंका राज्य हुआ, जो 
काशीकी एक रानीकी सन्तान थे । 
लिक्छ॒वि राज्यकी स्थापनाका समय अज्ञात है । किन्तु इतना 
सुनिश्चित है कि ईस्वी पूरे छुठी शतीमें भगवान महावीर और गौतम 
बुद्धफे समयमें विदेहमे लिच्छ॒नि गणतंत्र सुदृढ़ रूपसे स्थापित 
हो चुका था । । (बुड्धने स्वर्य लिच्छवियोके सम्बन्धमें कहा था-- 
(उन्‍होंने देवता न देखे हों वे लिच्छवियोंकों देख लें। 
लिच्छुवियोका सघ तावतिंश देवताओंका संघ है हे “| 
(अतः ईस्वीपूर्व छठी शतीमें विदेहका लिच्छवि गणतंत्र एक 
बहुत ही शक्तिशाली राज्य था और काशी और कोशल उसके 
प्रभुत्वको मानते थे । उस गणातंत्रका प्रमुख चेटक था जिसकी 
सबसे बड़ी पुत्री त्रिशला भगवान महावीरकी जननी थी। तथा 
सबसे छोटी पुत्री चेलना मगधराज़ बिम्बसार श्रेणिककी पटरानी 
तथा अजात शत्रु ( कुशिक ) की जननी थी.। 
अजात शबत्रुने ही वैशालीके प्रमुख अपने नाना चेटक पर 
आक्रमण करके उसे अपने राज्यमें मिला लिया था। ( पो०हि०ए० 
३०, ४०१७१ ) और इस तरह सम्भवतया लि््छवियोंका गणतंत्र 
समाप्त हो गया 9 
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उक्त घटनाओंकों देखते हुए यह मानना पडता है कि चेटक 
सुदीघकाल तक लिच्छवि गणतंत्रका प्रमुख रहा, किन्तु 
उससे पूर्व उसका परम्ञुत्व कौन था यह अलात है । श्रे० आगमोमें 
महावीरकी जननी त्रिसलाकों चेटककी भगिनी बतलाया है, 
किन्त उसके पिताका नाम नहीं व्या। इससे भी स्पष्ट है कि 
चेटकके पिताका नाम ज्ञात नहीं था। इसका कारण यह भी हो 
सकता है कि लिच्छबि गणतत्रका प्रभ्न॒त्व होनेसे चेटक 
अपना विशिष्ट स्थान रखता था, किन्तु उसके पिताको यह 
सोमाग्य प्राप्त न रहा हो, क्‍योंकि गणतत्रमें राजतत्रकी तरह 
रज्यासन बंशपरम्परागत नहीं होता । 


किन्तु चेटकके पूर्व लिच्छुवि गणतत्रका प्रधान कौन था, 
यह भी अज्लात है और चेटकसे पृव्व उक्त गणतंत्र स्थापित 
हो चुका था या नहीं, यह भी निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा 
सकता | 

(धचलित सान्यताके अनुसार भगवान महावीरका निर्वाण 
५२७ ई० पू्वरम हुआ ओर उनशी आयु उस समय लगभग ७र 
वर्षकी थी। अतः उनका ई० पूर्व ४७८ में जन्म हुआ । अत 
ई+ पूरब ६०० से लिच्छवि गणतत्र अवश्य ही वर्तमान था, क्योंकि 
शव ० आगसोमे महावीरकों बेसालिय--वैशालीका तथा उनकी 
माताकों 'विदेहदत्ता” बतलाया है और महावीरके पिता सिद्धाथ 
वैशालीके निकटथ छुण्ड्रामके अधिपति ( सामन्त ) थे। 
उनके साथ चेटकने अपनी भगिनी त्रिशलाका विवाह 


किया था )) 


संभव है डेस्वी पूव. सातवीं शतीके लगभग या उससे कुछ 
पूर्व लिच्छवियोंने जो काशीकी किसी रानीकी सनन्‍्तान थे, विदेह 
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में जनकॉोंके राजबंशकों हटाकर लिच्छवि गणतंत्रकी स्थापना 
की हो। 

जैन शाखरोके अजुसार भगवान महावीरके जन्मसे २७८ वर्ष 
पूर्व भगवान पाश्च नाथका जन्म काशी नगरीमें हुआ था। यत 
महावीर भगवानका जन्म ?सस्‍्वी पूव ५६८ सें हुआ था अत 
भगवान्‌ पाश्व नाथका जन्म इंस्त्री पूर्व ८७७ में हुआ था। | जन्म इस्वी पृ ८७७ में हुआ था। उनकी 
आयु सी वपकी थी। तीस वषकी अवस्थामें उन्होंने प्रत्नरज्या 
धारण की ओर इंस्वी पूजे ७७७ में विहार प्रदेशमें स्थित सम्मेद 
« शिखर ( पारसनाथ हिल ) से निवाण लाभ किया । 


(डा राय चोंघुरीने (पो० हि एं० ०, प० १२४ ) लिखा 
है कि कुम्भकार जातकके उल्लेखानुसार उत्तर पाम्वालका राजा 
टुम्मुख, कलिंगका राजा करण््डु, गन्धारका राजा नग्गज्ि 
( नग्नजित ) ओर विदेहका राजा नमि थे सब समकालीन 
थे। जैन उत्तराध्ययन सूजमें इन सवको जैन घमंका अनुयायी 
कहा है। चूंकि पाश्व नाथकों इतिहासज्ञ जैन धर्मका सस्थापक 
मानते हैं इसलिये डा० राय चौधघुरीने इन राजाओंको ७७७ ई 
पूजेसे ५४३ ई० पुणे तकके समयमें रखा है । यद्यपि उन्होंने यह 
स्पष्ट कर दिया है कि उत्तराध्ययनके कथनपर निःशंक विश्वास 
नहीं किया जा सकता, तथापि उन्होंने यह स्वीकार किया है कि 
ये सभी राजा भगवान महावीरके पूर्णेवर्ती थे, क्योंकि इनमेंसे कुछ 
का निर्देश एतरेय त्रा० ( 5-३४ ) तथा शतपथ० (८, १-४-१० ) 
में सी पाया जाता है |) 





राजा नमिका पुत्र कल्लार जनक विदेहके जनकञंशका 
अन्तिम राजा था, मज्मिम निकायके मखादेब जातकसे यह 
डबल है । (डा« राय चोघुरी (पो० हि एं० इं०, पृ० ७१) 
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का फ़थन है कि महाभारत ( १२-३०२-७ ) का कलार_ जनक 
ओर मख्ा देव जातकका कलार जनक एक ही व्यक्ति हैं ।! कलार 
जनकके पश्चात्‌ ही विदेहमे वज्जञी गणतंत्र स्थापित हुआ 
होगा। अतः कलार जनकका पिता ममि अवश्य ही भगवान्‌ 
महावीरका पृव॑वर्ती हुआ | चू'कि उत्तराध्ययनके अनुसार वह जेन 
था ओर भगवान सहावीरसे पहले जेन धर्मका उपदेश भगवान 
पाश्वनाथने किया था, अतः राजा नमि अवश्य ही इंस्त्री पूर्व 
७७७ के लग भग या उसके पश्चात्‌ होना चाहिये। उसके पश्चात्‌ 
उसका पुत्र कल्लार जनक विदेहके राज्यासनपर बेठा । अत इंस्बी 
पूत्र सातवीं शतीके लग भग ही विदेहमे लिच्छिवियोने उसे हटा 
कर लिच्छवि गणतत्रकी स्थापना की होगी ।) 


पाइवनाथका वंश और माता पिता 


दि० जेन' साहित्यक्रे अनुसार पाश्वनाथ उम्रवशी थे। किन्तु 
श्ेताम्बर' साहित्यफे अनुसार इच्च्वाकु वंशों थे। जेन मान्यताके 
खनुसार ऋपभ देवने वशोकी स्थापना की थी। वह रवर्य 
इच्चाकु चंशी थे तथा उनके द्वारा स्थापित वंशोंमें एक उम्र वंश 
भी था। इससे उदप्रवंश भी इच्ष्वाकु वंशकी ही एक शाखा होना 
संभव है । 


सूचक्तताह्में उ्मे, भोगो, ऐच्बाकों ओर कोरवोको ज्ञाढ॒वंशी 
ओर लिच्छवियोंसे सम्बद्ध बतलाया है। इससे भी काशीके उम्र 
१०-श्रेताम्बर उल्लेखोंके अनुसार भगिनी | 


२-ति० १०, आ० ४, गा० ५५० | २-आपभिए० रा० में तित्ययर 
शब्द, ४० २२६५ | 
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चंश तथा विदेहके लिच्छुषि और ज्ञातृवंशियोंके पारस्परिक सम्बंध 
का समर्थन होता है ( पो० हि० एं० इ० पृ० €७ )। 


पीछे बृहदा० उप० से गार्गी ओर याज्ञवलक्यके संवादका एक 
अश एध्धृत कर आये हैं। उसमें गार्गी ने काशी ओर विदेहबासीको 
उम्रपत्र कहा है--काश्यो वा वैदेहों वा उम्रपुत्र/। ध्यहाँ डम्रपुत्र” 
अवश्य ही अपना विशेष अथ रखता है। उक्त उल्लेखोके प्रकाशमें 


जा लक व सब होना संभव अली होता है। और चूकि 
काशी विदेहके अधिवास त्र॒ कहा है। अतः 
काशीके उम्रो ओर विदेहफे लिच्छवियोंकी एकताका भी इससे 


समर्थन होता हैं। 


कलकत्ता विश्व विद्यालयमें डा० दे" रा" सण्छारकरने इस्त्री 
पूर्व ६५०-३२४ तकके भारतीय इतिहासपर कुछ भाषण दिये 
थे। उनमें उन्होंने या यह बज आपने वश या था कि बोद्ध जातकोंमें श्रह्मदत्तके 
सिदाय वाराणसीके छे राजा ओर बतलाये है--उग्ग सेन, धन- 
जय, महासीलव, सयस, विस्ससेन और उदय भद। सभव है 
अग्नसेन या उम्रसेनसे ही काशी उम्रवंशी राज्यकी स्थापना हुई 
हो | विष्णु पुरास ओर वायु पुराणमें ब्रह्मदत्तके उत्तराधिकारी 
योगसेन, विश्वकसेन, ओर भलल्‍्लाट बतलाये हैं। डा० भण्डारकर 
ने पुराणोंके विश्वकसेन ओर जातकोंके विस्ससेनको तथा पुराणोके 
उदकसेन ओर जातकोंके उद्यभदको एक ठहराया था | 


जैन साहित्यमें पाश्वेनाथके पिताका नाम अश्वसेन या अस्स 
सेण बतलाया है। यह नाम न तो हिन्दू पुराणोर्मे मिलता है और 
न जातकोंमें मिलता है । किन्तु गत शताब्दीमें रवी गई पाश्वनाथ 
पूजनसें पाश्वेन्राथके पिताका नाम विस्ससेन दिया है। यथा--तहां 
विस्ससेन नरेन्द्र उदार! । हम नहीं कह सकते कि कविके इस 
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उल्लेख का क्‍या आधार है। फिर भी जातकोके विस्ससेण 
आर पुराणोके विश्वकसेनके साथ उसकी एकरूपता 
संभव है । 


प्रत्रज्या और उपसर्ग 


भर 

काशीराजके पुत्र क्षत्रिय पाश्वनाथने तीस वर्षकी अवस्थामें 
जिन दीक्षा धारण की ओर तपस्यामे लीन होगये। उनके दस 
विरागका कारण एक घटना थी | एक दिन वह गंगाके तटपर 
विचरते थे। वहां कुछ साधु पंचाग्नि तप तपते थे। अग्निमें 
जलती हुई एक लकडीमे पाश्वनाथने एक नाग युगलको पीडित 
देखा । उनका दयालु चित्त जहा उसके कष्टकों अनुभव कर द्रवित 
हुआ वहा इस अज्ञान मूलक तपकों देखकर खेद खिन्न भी हुआ | 
उन्होंने तुरन्त उस मृतप्राय नाग युगलको बचानेकी चेष्टा की ओर 
जीवन रक्षा अशक्य जानकर उसे धर्मोपदेश दिया । उसके प्रभाव 
से वह नाग युगल धरणोेन्द्र ओर पद्‌मावती के नामसे नाग जाति 
के देवताओं का अधिपति हुआ | ओर पाश्वेनाथने जिन दीक्षा 
धारण करली । 


एक वार निग्र नथ पाश्वनाथ विचरते विचरते अहिच्छन्र 
( बरेली जिलेमें रामनगरके पास ) पहुँचे ओर तपस्यामें लीन 
हो गये । उनके पूर्वजन्मका बैरी एक व्यन्तर देव उधरसे जाता 
था । उसने अपने बेरीको ध्यानस्थ देखकर घोर उपसग किया। 
उस समय देवरूपधारी उस नागदम्पतीने आकर पाश्व नाथकी 
रक्षा की । उसने सर्पका रूप धारण करके अपना विशाल फण 
पाश्चनाथक्े ऊपर फ़ेला दिया। उसीकी स्मृतिसे पाश्व नाथकी 
मूर्तियों पर सर्पका फण बना होता है, और वह्दी पाश्च नाथका 


विशिष्ट चिन्ह माना जाता है | 
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आाजके विज्ञान युगके पुरातत्वज्ञ और इतिहासज्ञ पाश्वनाथके 
जीवनकी उक्त घटनाकों एक पोराणिक रूपकके रूपमें ही ग्रहण 
करते हैं। अतः उक्त घटनासे वे यह निष्कर्प निकालते हैं कि 
पाश्वेनाथके वशका नागजातिके साथ सोहाद पूर्ण सम्बन्ध था। 
पाश्वनाथने नागोंको विपत्तिसे बचाया इसलिये नागोंने भी समय 
पर उनकी रक्षा की । 

महाभारतके आदि पवमोें जो नागयज्ञषकी कथा है उससे 
सूचित होता है कि वैदिक आये नागोके बैरी थे। नाग जाति 
असुरोकी ही एक शाखा थी। और वह असुर जातिकी रीढ़की 
हड्डीके तुल्य थी। उसके पतनके साथ ही असुरॉोका भी पतन हो 
गया। नागपुर आदि नगर आज भी उसकी स्थ्वति दिलाते हैं। 
महाभारतके आदि पवमें दी यह भी उल्ले ख सिल्ञता है कि नागोका 
राजा तक्षक नग्न अश्मण हो गयाथा।  अ्रमण हो गया था। 

“  ज्ब नाग लोग गंगाकी घाटीमें बसते थे तो एक नाग राजा 
के साथ वाराणसीकी राजकुमारीका विवाह हुआ था (ग्लि० 
पो० हि, एृ० ६४५) । अतः वाराणसीके राजघरानेके साथ 
नागोंका कोटुम्बिक सस्वन्ध सीथा। और गंगा की घाटीमें 
ही (अहिक्षेत्र) तप करते हुए पाश्व नाथकी उपसगंसे रक्षा नागोके 
अधिपतिने की थी । 


समकालीन धार्मिक स्थिति 


पहले लिख आये हैं. कि शतपथ तब्राह्मणके कालतक काशी, 
कोशल और बिदेद्द ब्राह्मण सस्क्ृतिके प्रभावमें आ चुके थे । 
“४ १--नागोंने जैन ती्थंड्वरकी सकय्से रक्षाकी और नाग तीर्थड्डरके 
मित्र थे, ऐसा जैन कथाश्रोंसे मालूम होता होः--हि" घ० स०, 
घु० १३५। 
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किन्तु उनका पूर्ण म्राशणीकरण नहीं हुआ था ( शत« ब्रा०१,४-१- 
१०)। ओर यह भी लिख प्राय है फ्रि डा० भण्डारकरके के मता- 
नुसार दक्षिणी बिहार ओर बगालमे ब्राशणवर्मका प्रसार इस्पी 
सन्‌ की तीसरी शत्तीके मध्य तक दा सका था और इस तरह 
पूर्वीय भारतमें अपनी सम्कृतिको फेलानेमें वेटिक प्रायकों एक 
हजार वप लगे थे । इसका यद मतलब हुआ कि उस्त्री पर्व ७४० 
से ईस्त्री २८० तकऊे कालमे त्राम्मण धसका पसार पूर्वीय भारतमें 
हा सका। ओर इसीके प्रारस्भक लगभग शतपथ न्राह्मणक्री 
रचना हुड थीं। ब्ृहदारएयक उपनिपद शतपथ ज्राह्मणका अन्तिम 
भाग म ना जाता है । इसीसे आधुनिक विद्वान उसका रचनाकाल 
आठवी-शताब्दी इसी प्रणे मानते हैं। इसी उपनिपदसे गार्गी 
यान्षवल्क्यके संवादका एक उद्धरण भी पहले दिया हैं जिसम 
काशी ओर विदेहका निर्देश हैं। अतः शतपथ ब्राह्मण तथा 
बुहदा० उ० अवश्य ही पाश्चनाथके समयसे पृ%्रेके नहीं.हैं। 
इन्होंमे हम प्रथम बार तापसो और श्रमणासे मिलते हैं। ( बु० 
उ०, ४-३-*२ )। किन्तु उनका नाममात्र ही मिलता हैं. (यात्- 
वल्क्य जनकसे आत्माका रवरूप बतलाते हुए कहते हैं कि 
इस सपुप्तावस्थासें श्रमण अश्रमण और तापस अतापस हो 


जाते है ॥) 

तपका महत्व भी हम त्राह्मणकालमे छी पाते हैं। शतपथ 
ब्राहणमे तपसे विश्वक्की उत्पत्ति बतलाई है । प्रतिदिन अग्नि हांत्र 
करना एक प्रधान कम था। इसकी उत्पत्तिकी कथा इस प्रकार 
बतलाई हे--प्रारम्भसे प्रजापति एकाकी था। उसकी अनेक 
होनेकी इच्छा हुईं। उसने तपस्या की | उसके सुखसे अग्नि 
उत्पन्न हुई। चू'कि सब देवताओं अग्नि प्रथम उत्पन्न हुईं इसीसे 
उसे अग्नि कहते हैं उसका यथार्थनाम “अग्नि' है। मुखसे उत्पन्न 
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होनेके कारण अग्निका भक्षक होना स्वाभाविक था किन्तु उस 
समय पृथ्बीपर कुछ भी नहीं था। अतः प्रजापतिकों चिन्ता 
हुई। तब उसने अपनी वाणीकी आहुति देकर अपनी रक्ता 
की। जब वह मरा तो अग्निपर रकखा गया अग्निने केवल 
उसके शरीरकों ही जलाया अतः प्रत्येक व्यक्तिकों अग्ति- 
होत्र अवश्य करना चाहिये। इसी तरह तपसे विश्वकी उत्पत्ति 
बतलाई है । 

उक्त कथासें अग्निहोत्रके असम्बद्ध विवरणके साथ 
आध्यात्मिक विचारोंकी खिचडी पकाई गई हे । कतिपय ब्राक्षण 
प्रन्थोंमें कुछ स्थलोंमें पुनर्जन्मका निर्देश मिलता है, जो इस 
बातका सूचक है कि ब्राह्मणकालसें वैदिक आये पुनजेन्मके 
सिद्धान्तसे परिचित दो चले थे । किन्तु वे अपने चश परम्परागत 
अग्निहोत्रकों कैसे छोड़ सकते थे अत उसका उपयोग भो 
उन्होने अग्नि होत्रके प्रचारके लिए ही किया। यदि नया जीवन 
प्राप्त करना चाहते हो तो अग्नि होन्न करो | 


पहले लिख आये हैं कि वैदिक आये यज्ञोंके बड़े प्रेमी थे। 
उन्तका सारा जीवन ही यज्ञमय था। और उनके यज्ञका उद्देश्य 
सासारिक सुखोंकी प्राप्ति एव बृद्धि था। वेदोंमे यज्ञका प्रतिपादन 
था। उन्तकी यही शिक्षा थी कि अगर हर तरह से सुखी और 
सम्पन्न रहना चाहते हो तो देवताओंको प्रसन्न करनेके लिये 
यज्ञ करो। बेदोंके सन्नयुगके बाद ब्राह्मणोंका युग आया। यज्ञोंकी 
विधियोंका निधोरण करना ज्राह्मण गन्थोंका काम था। चद्मपि 
न्ाक्मणकालमें पुरोहितोंकी शक्ति खूब बड़ी किन्तु वैदिकघरमकी 
अवनति भी ब्राह्मण कालसे ही आरम्भ हुईं। यथ्पि त्राह्मणोमें 
मरणोत्तर जीवनका निर्देश मिलता है किन्तु पुनर्जन्स और कर्म- 
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फलवादफा भत्यक्ष विध्ररण नहीं मिलता । यह विवरण हमें उप- 
निपदोंगे मिलता £ | 

बुह्दा०उप०से याशवल्क्य गौर जरत्कारव 'आतंभागके सम्बा- 
दका विवरण पीछे दिया जा चका टि। 'आरतंभाग याधवल्क्यसे कठता 
४--याद्षावल्क्य | जब हस मत पररुषफी बाणी 'अग्निमें लीन 
ऐो जाती ऐ, प्राण वायुमे, चन्ु आहित्यमे, सन चन्द्रमामें, श्रोत्र 
व्शामें, शरीर प्रध्वीमे, दृश्याकाश, भ्ताकाशम सोम ओप- 
धियोम, और केश वनस्पतियामे, तथा रक्त श्रौर बीय जलमे 
स्थापित हो जाते | तब यह पुरुष कद्दों रहता है ?' याज्ञवल्क्य 
तुरत ही 'आतंभागका हाथ पकठकर यह कहते हुए एफान्तमे 
चले जाते हैं. कि यह प्रश्न जन समुद्ययमे करनेके योग्य 

हों है। एकान्तमे वे इसी निष्कर्ष पर पहुचते है कि कमे ही सत्र 

कुछ है । पुण्यकर्मसे पुरुष पुण्यचान होता है और पाप कर्मसे 
पापा हांता हैं ।! 

उस युगमे आत्मा और त्रह्मफी जिछासा पुरोहित वर्गमे 
कितनी वलचती थी यह पीछे डउपनिपदोके कुछ उपाख्यानोंके 
द्वारा बतलाया गया है | इसी युगफे कआरम्भमें फाशीम पाश्व नाथने 
जन्म लेकर भोगका मार्ग छोड योगका सार्ग अपनाया था। उस 
समय चैठिक प.रर्य भी तपऊे महत््वकों मानने लगे थे। किन्तु 
अपने प्रधान कर्म अग्निद्दोत्रकों छोडनेमें वे असमथ्थे थे। अतः 
उन्‍होंने तप और अग्निकों संयुक्त करके पद्चाग्नि तपकों अंगीकार 
कर लिया था। ऐसे तापसियोसे ही पाश्व नाथकी भेंट गंगाके तटपर 
हुई थी । | 

पाश्वनाथका चातुर्याम 


पाश्च नाथ श्रसमण परम्पराके अनुयायी थे। वैदिक साहित्यमे 
सर्वप्रथम हम बृहदास्ण्यक उप० में इन श्रमणोंका निर्देश पाते हैं । 
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वाल्मीकि रामायणमें भी श्रमणोंका निर्देश है। जैन साहित्यमे' 
पॉच भ्रकारके भ्रमण बतलाये हैँ--निम्न न्‍्थ, शाक्य, तापस, 

श गौरुक और आजीवक । जैन साधुओको निम्न न्थ श्रमण कहते 
हैं। महावीरका निर्देश बौद्ध त्रिपिटिकॉर्मे निगठ ना2पुत्त ( निम्न न्‍्थ 
ज्ञात्रपुत्न ) रूपसे मिलता हैं। त्रिपिटकोर्म निम्न न्थका उल्लेख 
बहुधा आया है। उस परसे डा० याकोवीने यह प्रमाणित किया 


था कि बुद्धसे पहले निम्न न्थ सम्प्रदाय वर्तमान था। अंगुत्तर 
बस किक अत ता है कि बट आय वष्प नामक शाक्यको निम्न न्थका श्रावक बतलाया है। 
इस निकायकोी अट्ठकथामें लिखा है कि वह व॒प्प बुद्धका चाचा 
होता था। इसका मतलब यह हुआ कि गौतम बुड़के जन्मसे 

काल स्यापमा ही धरम बा उनकी बाल्यावस्थार्म निम्न न्थका धर्म देशमें 


फैला हुआ था। महाबीर स्वामी तो बुद्धेफे समकालीन थे। अतः | 
उन्होंने तो उस समय तक निम् नथ धर्मका प्रचार नहीं किया | 
>था। अत्तः उनसे पूत भी निम्न न्थ सम्प्रदाय बतमान था ऐसा | 
सानना ही उचित है। आगे इस सम्बन्धमें विस्तारसे प्रकाश 
डाला जायेगा। 


महाबीरके पूवेचर्ती इस निम्न न्थ सम्प्रदायके नेता भगवान 
पाश्व नाथ थे। आधुनिक इतिहासक्ञोंके अनुसार वद्दी निम्नन्‍्थ 
सम्प्रदायके प्रवततेक थे। पागश्च नाथके निम्न न्थ सम्प्रदायका क्‍या 
रूप था ओर उन्होंने किस धर्मका उपदेश दिया था, इन बातोंकी 
पूरी जानकारी कर सकना शक्य नहीं है क्‍योंकि उनके समयका 
कोई साहित्य उपलब्ध नहीं है। फिर भी जैन और बौद्ध उल्ले- 
खोंसे इतना अवश्य प्रकेट द्ोता है कि पाश्व नाथने “चतुयौम! 
घर्मका उपदेश दिया था। चतुयौम इस प्रकार थे--सर्व प्रकारके 
प्राणघातका त्याग, सब प्रकारके असत्य वचनका त्याग, सब 


प्रकारके अदत्तादान ( बिना दी हुई बस्तुका प्रहण ) का त्याग 
श्रकारक आदत्तादान ( बिना दी हुई वस्तुका अद्दण ) का स्यार 
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आर सब प्रकारकी परिग्रहका त्याग । इनको 'याम! कहा है। 
यम! का अथ है दमन करना। चार प्रकारसे आत्म दमनका 
नाम चातुयोम॒ था। 


इन चार यामोंका उद्गम वेदों या उपनिषदोंसे नहीं हुआ | 
किन्तु वेदोके पू्वेसे ही इस देशमे रहनेवाले तपस्वी ऋषि 
मुनियोंके तपोधमंसे इनका उद्गस हुआ है। (पा० चा० 
पृ० १६ )। 


छा० उप० लिखा है कि देवकीपुत्र श्रीकृष्फणो आंगिरस- 
ऋषिने आत्मयज्ञका व्याख्यान क्रिया था और तप, दान, आर्जव, 
अहिसा ओर सत्यवचनको उसकी दक्षिणा बतलाया था। यह 
आगिरस ऋषि कोन थे, कब हुए, यह अज्ञात है । जैन ग्रन्थोके 
अजुसार श्रीकृष्णके गुरु तीथक्वर श्री नेर श्रीकृष्णके गुरु तीथद्भर श्री नेमिनाथ थे। श्री कौशाम्बी 
जीन उसी आधारसे नेमिनाथके आगिरस ऋषि होनेकी र ऋषि होनेकी संभावना 
व्यक्त की थी, किन्तु इस संभावनाके लिये प्रमाण उपलब्ध नही 
हैं। फिर भी इससे इतना तो स्पष्ट है. कि छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ के 
समय' अहिसा सत्य, तप, आदि की ध्वनि वेदिक ज्षेत्रमे भी 


+“१--सब्बातो पाणातिवायाओं वेरमणं, एव मुसावायाश्रों वेरमण, 
सब्वातों आदिन्नादाणाओं वेरमण, सव्वाशों वहिद्धादाणाओ्ं वेरमण । 7 
( स्था०, सू० २६९६ ) । 

२--बृहदा रण्यक, छानन्‍्दोग्य, तैत्तिरीय श्रोर कोषीतकी ये 
उपनिषद सब उपनिषदोंमें प्राचीन माने जाते हूँ । सब प्राचीन उपनिषद्‌ 
भी एक समय के नहीं हैं, विभिन्न कालोंमें उनकी रचना हुई है । उनमें 
जो परस्पर विरोधी अनेक बाते मिलती हैं। उनका एक कारण यह 
भी है। साधारणतया प्राचीन उपनिषदोंको बुद्ध पूर्वका माना जात 
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है 


गूजने लगी थी। किन्तु आंगिरसकों सका मूल प्रवर्तक नहीं 
कहा जा सकता । घोर आगिरसके सम्धन्धसे केवल इत्तना ही 
कहा जा सकता है. कि ऐसे भी ऋषि थे जो जीवनमें अहिसा 
सत्य आदिके व्यवहारक्रो प्रश्रय देते थे। किन्तु चातुयोमरूप 
धर्मके सस्थ।पक पाश्चव नाथ थे यह एक ऐतिहासिक तथ्य है। 
उन्होंने अपने इस धर्मका प्रचार सर्व साधारणमे क्रिया और मुनि 
आर्यिका श्रावक श्राविकाके भेदसे चतुर्विध संघकी स्थापना की। 
हम आगे वतल्ायेंगे कि भगवान महावीरके समयमे पाश्व ताथके 
अनुयायी मुनि ओर गृहस्थ वर्तमान थे । 


(पाश्च नाथके चातुयीम घ्म तथा उनके प्रचारके सम्बन्धर्मे 
श्री कोशाम्बीजीने लिखा है--“पाश्च लाथने इन यासोंकों 
सावेजनिक करनेका प्रयत्न किया। उन तथा उनके शिष्योने ' 
लोगोंसे मिलनेवाली भिक्ञापर निवोह करके सामान्य लोगोमे | 
इन यासोंकी शिक्षा देनेकी शुरुआत की। ओर उसका यह , 
परिणास हुआ कि ब्राह्मणोके यज्ञयाग लोगॉको अप्रिय होने लगे। 
महावीर स्वामी, बुद्ध तथा अन्य श्रमशोने इस दया धर्सके 
प्रचारकों चालू रखा। और इस कारण न्राह्षणोक्री श्रमणोंपर 
बिशेषतया जैनों और बौोद्धोपर बक्र दृष्टि हों गई। वास्तवमें | 





है । प्रो० मोक्षमूलरने लिखा है कि समस्त वैडिक साहित्य बौद्ध घर्मके 
( ई० पूर्व ४०० ) के लगभग ) पूर्वका है। वहुतसे विद्वानों का कहना 
है कि प्राचीनतम उपनिषदोंको ईस्वी पूर्व ६०० से पूर्व नहीं रखा जा 
सकता | डा० विन्टर नीट्स ने उन्हें इस्वी पूर्व ७४०-५०० के मध्यमें 
रखा है। शअ्रत' यह प्रायः निश्चित है कि उपनिषद्‌ भगवान पाश्व॑- 


चंके 
नाथसे पूवके नहीं है | उनके कालसे ही उनका प्रणयन प्रारम्म 
हुआ था| 
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; केवल ब्राह्मणोका विरोध करनेके लिये पाश्वेनाथनें इस चतुरयाम 
| ध्र्मंकी स्थापना नहीं की थी। मनुष्य-मनुष्यके बोचमें वेमनस्य 
नष्ट होकर समाजमे सुख शान्ति लाना इस धम्मका ध्येय था) 

' किन्तु पाश्वनाथने ऋषि-मुनियोके पाससे अहिंसा ली। उसका 
क्षेत्र मनुष्य जातिके लिये द्वी संकुचित करना उनके लिये शक्य 
न था। जानवूभकर प्राणीकी हत्या करना अनुचित है ऐसा 
पाश्वनाथने प्रतिपादन किया। ओर उस समयकी परिस्थितिम 
सामान्य जनताको यह अहिंसा प्यारी लगी; क्योकि राजा तथा 
सम्पन्न त्राह्मण जनतासे खेतीके जानवरोकों जबरदस्ती छीन- 
कर यज्ञभागोंसे उसका बंध कर देते थे ।! (पा० चा०“, 
प० १५४५-१६) | 

आगे भगवान पाश्वनाथऊरे द्वाय संस्थापित चतुयौम धर्मके 
आधार पर ही भगवान महावीरन पश्नच महात्रतरूप निम्न न्थ 
मार्गकी तथा बुद्धदेवने अ्रष्टांग मार्ग की स्थापना की | 


किन्‍्द्दी विद्ानोका ऐसा मत है कि पाश्बेनाथने केवल आचार 
रूप धर्मकी ही स्थापनाकी थी, दाशंनिक क्षेत्रमें उनकी कोई 
देन नहीं है। संभवतया उनके इस मतका आधार तत्सस्वन्धी 
प्रमाणोका अभाव ही है , क्‍योंकि पाश्वेनाथका आत्मा, निवोण 
आदिको लेकर कया मत था इंसके जाननेका कोई साधन हमारे 
पास नहीं है । किन्तु पाश्वेनाथके समयकी स्थिति तथा भगवान 
महावीरके द्वारा ग्रवतित जेन दर्शनके तत्त्वोंका पर्यवेज्षण करनेसे 
उक्त मत समीचीन प्रतीत नहीं होता । 
,. पाश्वनाथका समय बड़ी उथल-पुथलका समय था। वह 
| झ्राह्मण युगके अन्त और ओपनिषद्‌ अथवा वेदाल्त_ युगके 
| आरम्भ का समय था। जहाँ उस समय शतपथ ब्राह्मण जैसे 
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ब्राह्मण ग्रन्थका प्रणयन हुआ वहाँ बृहदारण्यकोपनिषद्के द्वारा 
उपनिषदोंकी रचनाका सूत्रपात्र हुआ । ऐसे उथल-पुथलके समयमें 
विना किसी ढाशंनिक भित्तिके केबल चतुयोमरूपी स्तम्भोके 
आधारपर धर्मका प्रसाद नहीं खड़ा किया जा सकता। अहिसा 
आर सवेस्व त्यागकों अपनाकर निम्न न्‍थ बननेका कोई लक्ष्य तो 
होना ही चाहिये । आग जलाकर तपस्या करनेको बुरा समझकर 
भी तपस्थाका सार्ग अगीकार करनेवालेके सामने आत्मा, 
पुनजेन्म और मोक्षकी कोई न कोई रूप रेखा अवश्य रही होगी । 
यह हम पहले लिख आये हैं कि पुनर्जन्मका विचार डसः। 
आर्येतर सस्कृतिकी देन है जो ऋग्वेदसे भी ग्राचीत है।। 
अतः श्रमण परम्पराके एक प्रमुख स्तम्भका उक्त तत्त्वोंके 
सम्बन्धमें कोई विचार प्रदर्शित न करना सम्भव प्रतीत 
नहीं होता । 


किए विद्वानोंसे यह बात अज्ञात नहीं हे कि बुद्ध आत्मा 
आदि प्रश्नोंकी अव्याकृव कहकर टाल देते थे। 
दीघेनिकायके पासादिक सुत्तमे बुद्ने इस बातक! उत्तर दिया हे 
कि आत्मा आदिके कगड़ेमें वह क्‍यों नही पड़े । उन्होंने चुन्द्से 
कहा--“चुन्द! अन्य सम्प्रदायोंके परित्राजक यदि पूछें कि इस 
विषयमें भ्रमण गोतमने क्यो कुछ नहीं कहा ? तो उन्हें ऐसा 
कहना चाहिये--आवुसों ! न तो यह अर्थोपयोगी है, न धर्मो- 
पयोगी इत्यादि । किन्तु भगवान महावीरने इस प्रकारके किसी 
भी प्रश्को अव्याकृतत कहकर नहीं टाला। इससे यद्यपि 
महावीरकी बहुदर्शिता और बहुल्कतापर प्रकाश पड़ता है. तथापि 
ऐसा भी आभास होता है कि आचार विषयक सन्तव्योकी तरह 


कतिपय दाशेनिक सन्तव्य भी भगवान्‌ महावीरको उत्तराधिकारके ' 
रूपमें परम्परासे प्राप्त हुए थे |) 
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प्राचीव जैन श्षिद्धान्त ग्रन्थोकी चर्चो आगे की जायेगी। 
उनसे अंग ओर पूर्व नामक सिद्धान्त अन्थ भी थे, जो नए्ट हो 
गये । पू्वेके विषयमे ऐसा भी उल्लेख मिलता है कि वे भगवान्‌ 
महावीरसे पहलेके थे इससे उन्हे पूर्व कहते थे। उन पू्रेसि ही 
आअगोके विकासके भी उल्लेख मिलते हैं। इस परसे डा० याकोवी 
का मत है कि महावीरके पृ्बंबर्ती निम्न न्थोके बही धार्मिक 
ग्रन्थ थे । 


(त्रिपिटकसे यह प्रकट है जन न भगवान वुद्ध आचारविपयक | 
नियमोमें आवश्यकतानुसार परिवर्तन करते रहते थे। किन्तु , 
जैनसाहित्यमे भगवान महावीरके सम्बन्ध इस ग्रकारका सकेत ' 
तक नही मिलता। इससे यह _प्रंकट होता है कि बुद्धने अपना 
पन्‍थ स्थापित किया था ज़ब कि. महावीर उस निग्न न्‍्थ मार्गके 
एक प्रव्तक थे जो पाश्व नाथके समयसे चला आता था। अतः , 
निम्न न्थ मार्गकी निश्चित आचार परम्परा तथा विचार परम्परा 
का कुछ अश उन्हे अवश्य ही पूर्वोगत प्राप्त होना चाहिये। | 
अत- भगवान महावीर छाया प्रवर्तित जैन दशनके सिद्धान्त केवल 
महावीरकी ही देन नहीं है उनमे भगवान पाश्वनाथकी भी ' 
देन है, किन्तु उस देनका विभागीकरण करना शक्य नहीं | 
है | तथापि जैन दर्शनकी प्राचीनताकों स्पष्ट करनेके लिये डा० ' 
याकोबीके एक लेखके आधार पर यहाँ सक्षिप्त प्रकाश डाला | 


जाता है । 


भारतीय दरशनोंमें जेन दशनका स्थान 


हम पइले लिख आये है कि प्रोफेसर ड्यूसन (72078867) 
ने उपनिषदोको चार समूहों विभाजित किया है। प्रथम 
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33004 कप जा पॉच उपत्तिषद_ आये हैं--बृहदारण्यक,_ छाल्दोग्य 
तैत्तिसेय, ऐतरेय और कोषीतकी । दूसरे समूहमें कठक, इंश 
श्वेताश्वर, मुस्ठक ओर महानारायण आते हैं। और तीसरे 
समूहमें परन, मैत्रायणी ओर माण्डूक्‍्य आते हैं। यह हम 


पहले भी लिख आये हैं । 


श्वेताश्वर उ० में गुण ( १-३ ), प्रधान ( १-१० ) शब्द 
तथा साख्यके अन्य प्रमुख विचार मिलते हैं। उक्त द्वितीय तथा 


पे जे है चक ग कल नव के अमर उपनिषदोंमें भी साख्यके कतिपय मौलिक विचार 
| अतः डा० याकोवीका मत है कि उपनिषदरकि 
प्रथम ओर द्वितीय समूहके मध्यम साख्य दशनका उदय हुआ 


है। चूंकि योगदर्शनका निकट सम्बन्ध भी साख्यके_ साथ है. 

इसलिये योगद्शंनका उदय भी उसी समय होना चाहिये। 

उत्तर कालीन क॒तिपय उपनिषदोंमें, जिनमें सारूय सिद्धान्त [ 

पाये जाते है_ योगका नाम भी आता है। किन्तु उससे यह स्पष्ट 

3 होता कि वहाँ योग से मतलब योग दर्शन लिया है या 
भ्यास 


(उस युगमे जो मौलिक परिवर्तन हुआ, साख्य-योगका उदय 
केवल उसका एक चिन्ह मात्र है, वास्तविक फारण नहीं है। 
इसका वास्तविक कारण तो आत्माओंके अमरत्वमे विश्वास 
था जो उस समय सत्र फेल्ा हुआ था। क्योंकि यह ऐसा 
सिद्धान्त था, जिसे मृत्युके पश्चात होनेवाले विनाशसे भीत 
जनताके बहुभागका समर्थन मिलना निश्चित था ।) 


आत्माओंके अमरत्वके सिद्धान्तनने ही तके भूमिसे आकर आकर 
जड़ 


ह तत्त्वकी मिन्नताको प्रदर्शित किया, जिस नल जय आल 
अभाव है । ये दोनों सिद्धान्त प्रारम्भसे हो जैन और साख्य 
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न जैसे प्राचीनतम दर्शनोंके मुख्य भाग है। वैशेषिक और 
न्यायद्शनका उदय तो बहुत बादमे हुआ है और इन दोनोंने 
भी उक्त दोनों सिद्धान्तोंको अपनेमें स्थान दिया है। 

बाद्रायणने जा त्रमें वेदान्त दशनकों निबद्ध किया है । 
वि किया है कि यह्‌ दाह कि उन्होने उपनिषदोंकी शिक्षाकों हीं 
व्यवस्थित रूप दिया गा गो भी जीवको अनादि 
ओर अविनाशी माना है। राव भाष्यमे भले ही 
इसके विरुद्ध प्रतिपादून किया है। इसके लिये कलकत्ताके 


श्री अभयकुमार गुहका अअकझ्मसूत्रमें जीवात्सा' शीषक निबन्ध 
पठनीय है। 


कठ और श्वेताश्वर उपनिषदोमें त्रह्मसे आत्माओंका प्रथक 
श्रस्तित्व साना है, यद्यपि दूसरी ओर उनमें दोनोके ऐक्यका भी 
समथेन मिलता है। किन्तु त्रह्मसूत्र तो उन उपनिषदोंसे भी एक 
कदम आगे बढ़ गया है। अस्तु, 








इस तरह स्वतंत्र आत्माओकी अमरतामें विश्वास ही 
विचारोंको नया रूप प्रदान करनेमें सुख्य कारण हुआ है। 
उसीने वैदिक युगका अन्त किया है। उसीके साथ पुनर्जन्म 
आर कर्मका सिद्धान्त सम्बद्ध हे जिनके विषयसें पहले लिख 
है । अस्तु, 

पहले लिख आये हैं कि जैन और सांख्य योग प्राचीनतम 
दर्शन हैं जो वैदिक युगके अन्तके साथ ही सम्मुख आते हैं। 
ये ऊपर बतलाये गये सिद्धान्तोंके, खासकर अमर आत्माओका 
बहुत्व और जड़के प्रथकत्वके समर्थक हैं। यद्यपि इन्होंने इन 
विचारोंको अपने-अपने स्वतंत्र ढहयसे विकसित किया है, फिर भी 
दोनोंमे कहीं-कहीं सादश्यसा प्रतीत द्वोता है । 
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यहाँ हम विस्तारमें न जाकर सक्तेपमे दो एक मुद्दोपर प्रकाश 
डालनेकी चेष्टा करेंगे । 


जैन ओर सांख्य-योग इस विययमें एक मत है कि जड 
( ४७।७० ) स्थायी है। किन्तु उसकी अवस्थाएं अनिश्चित हैं । 
सांख्य मतके अनुसार एक प्रधान ही नानारूप होता है, किन्तु 
जैन धमके अनुसार केवल पृद्ठल_ द्रव्य नाना अवस्थाओंमे 
प्रिबतित होता है--आकाश आदि द्रव्य प्रिवतनशील होते हुए 
भी अखण्ड ओर अविनाशी रहते है 9 


ऐसा प्रतीत होता है कि जबसे जड़ ओर चेतनका भेद 
विचारकोंके अनुभवर्मे आया तभीसे जड़के विषयमे उक्त मान्यता 
प्रचलित है। किन्तु उत्तरकालमें उक्त मूल सिद्धान्तमें परिवर्तन 
होना दृष्टि गोचर होता है । यह परिवतेन है चार अथवा पाच 
भूतोका एक दुसरेसे एकदम भिन्न ओर स्वतंत्र अस्तित्व माना 
जाना । यह मत चावोकोंका था। चाबोक सांख्य योगसे अवोचीन 
है। न्‍्याय-वैशेषिकने भी इसी मतको अपनाकर अपने ढगसे 
विकसित किया। जैन ओर साख्ययोगने इस सतका एक मतसे 
विरोध किया है, जो इस बातका सूचक है कि भूतवादी मत अवौ- 
चीन होना चाहिये । ) 


जैन पुदुगलको परमार पा रे मे । , किन्तु रूाख्य 


प्रधान था प्रकृतिको व्यापक मानता है। जैनोके अनुसार 
परमाणुओक मेलसे जीव, धर्म द्रव्य, द्रव्य, अधमंद्रव्य, काल और 


आकाश द्रव्यके सिवाय शेप सब वस्तुएँ उत्पन्न हो सकती 
हैं) किग्त साख्य सतके अजुसार प्रधानमें सत्त सज और 
सम नामके तीन गुण हैं और इन्होंके मेलसे एक प्रधानसे 
महान्‌ अहंकार आदि थाच तन्मात्रा पयन्त तत्त्वोंकी उहूति 


९४ 
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होती हे 3 हक ०. «० 
होती है। ओर उन पॉच तन्मात्राओसे पांचभूत बनते हैं । 
अतः मूल साख्यमत परमाणुवादकों नहीं मानता था। किन्तु 


सांख्य-योग दर्शनके कुछ मन _ कुछ ग्रन्थकार परमाणु वादकों मानते थे 


ऐसा लगता है। 


सांख्य कारिकाकी टीकामे गोड़पादने बिना विरोध किये 
परमारणुवादका कई जगह निर्देश किया है। योगसूत्र ( १-४० ) 
में भी उसे स्वीकार किया है । उसके भाष्य ( १-४०,४३,४४,३-१२. 
४-१४ बगैरहमें ) तथा वाचस्पति मिश्रकी टीका ( १-४४ ) में भी 
परमाणुओंका अस्तित्व स्वीकार किया है। 


इन उल्ले खोंसे प्रमाणित होता है कि परमाणुवाद सिद्धान्त 
इतना अधिक लोकसम्मत था कि उत्तरकालमे सांख्ययोगने भो 
उसे स्वीकार कर लिया । अब अआत्मतत्त्वकों लीजिये-- 


आत्मतत्त्वके विषयमें जैन और सांख्ययोग कतिपय मूल बातोंमें 
सहमत है। आत्माएँ सनातन और अविनाशी हैं, चेतन हैं, किन्तु 
जड़कमॉके कारण, जो अनादि हैं, उनका चेतन्य तिरोद्दित है । 
मुक्ति होनेपर कर्मोका अन्त हो जाता है) । 


किन्तु आत्माके आकारके _ विषयमें जैनोंका अपना 
एक प्रथक मत है जो किसी भी दशेनमे स्वीकार नहीं किया 
गया। जैन मानते हैं कि प्रत्येक आत्मा अपने शरीरके बराबर 
आकारवाला होता है। ऐसा प्रतीत होता है. कि मूलके सांख्य 
इस विषयर्म कोई स्पष्ट मत नहीं रखते थे। क्योंकि योग भाष्य 
( १-३६ ) .में पद्भशिवका मत उध्ध्ृत किया है जिसमें आत्माको 
अरशुमात्र बतलाया है | जबकि इश्वरकृष्ण तथा पशग्चातके_ 
सभी प्रन्थकारोने आत्माकों व्यापक लिखा है। 
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आत्माके क्ंबन्धन ओर कर्मासे छुटफारेकों लेकर भी 
सांख्ययोग और जेनमें बहुत भेद है । 


(इसके सिवाय जैन दर्शन मानता है कि प्रथिवी, जल, 
चायु, अग्नि और वनस्पतिमें भी जीव है ओर उसके केवल 
एक स्पर्शन इन्द्रिय होती है। सारांश यह है कि जड़ और 
आत्माको लेकर जैनदशेन और साख्य योगमें इतना सुनिश्चित 
अच्तर है कि उसे देखते हुए यह निम्चयपुर्वक नहीं कहा जा 
सकता कि जैनोंने साख्ययोगसे या साख्ययोगने जैनोसे कुछ 
लिया है १ 


फिर भी सांख्य और जैन दे्शनकी आत्मविषवक कतिपय 
बातोंमें समानता देखकर जेकोबीका ऐसा अनुमान है कि ये दोनों 
दर्शन लगभग एक ही कालमें उद्त हुए हैं । 


(कौटिल्यके अनुसार उसके समयमें ( ३०० इई० पूब ) साख्य- 
योग ओर लोकायत ये दी ब्राह्मण दशेन वतेमान थे । अतः झवरश्य 
ही ये कोटिल्यकालसे प्राचीन हुए कहलाये ।) 


अब हम भगवान पाश्व नाथके ऐतिहासिक व्यक्ति होनेके 
सस्बन्धर्मे कुछ प्रमाण उपस्थित करेंगे | 


भगवान पार्वनाथकी ऐतिहासिकता 


न केवल जैन साहित्यसे किन्तु बौद्ध साहित्यसे भी पाश्व- 
नाथकी ऐतिहासिकता प्रमाणित होती है। उसके सम्बन्धमें 
सर्वप्रथम एक बात उल्लेखनीय है। और उसे हस पअपनी 
ओरसे न लिखकर डा० याकोबीके ही शब्दोंको लेकर लिखना 
उचित समभतते हैं । 


२१२ ये० सा० 7०-पूर्व पीटठिका 


बोद्ध साहित्यक्े उल्ले खोके आवारपर बद्धसे पहले निम्नन्ध 
सम्प्रदायका अस्तित्व प्रमाणित करने हुए स्थ० डा० याकोवीने 


त्ति स्रा छा 


यदि जैन ओर बौद्ध सम्प्रदाय एकसा प्राचीन हाते, जैसा 
कि बुद्ध ओर महावीरकी समकालीनता तथा ठोनोकोी ढोनों 
सम्प्रदायोफा संस्थापक भाननेसे अनुमान क्रिया जाता ई तो 
हमें यह आशा करनी चाहिये थी फ्रि छानोने अपने-अपने 
साहित्यसे अपने प्रतिद्वन्दीका अवश्य ही निनश किया होगा। 
किन्तु बात ऐसी नहीं हैँ. वोद्धीने अपने साहित्यमे यहाँ तक कि 
पिटकोम भी निम्रन्थोका चहतायतसे निर्देश किया है डिन्‍्मु 
प्राचीन जेन सूत्रोम मुभे बोद्धोका किख्ित्‌ भी निर्दश नहीं 
मिला। इससे यह निष्कप निकलता है कि बौद्ध निम्न न्थ सम्भ- 
दायकों एफ प्रमुख सम्प्रदाय मानते थे किन्तु निम्नन्थ अपने 
प्रतिदन्दियोकी उपेकत्ता तक कर सकते थे। अत. उत्तरकालमसे 
दोनो सम्प्रदायोके जेंसे पारस्परिक सम्बन्ध रहे उसके यह 
बिल्कुल विपरीत है | ओर यतः यह दोनों सम्प्रदायोफे समकालमे 
स्थापित होनेके हमारे अनुमानके भी विरुद्ध है श्रत* हम इस 
निर्णय पर पहुँचते हैं. कि बुद्धकफे समय निम्न न्‍्थ सम्प्रदाय कोई 
नवीन स्थापित सम्प्रदाय नही था। यही मत पिटकोका भी जान 
पडता है क्योंकि हम उनमें इसके विपरीत कोई उल्लेख नहीं पाते | 
(३० एंटि०, ज्ञि० € पु० ९१६० )५ 

(सज्किस निकायके महासिहनाद सुच (ए० ४८-५० ) में 
बुद्धने अपने आरम्सिक कठोर तपस्वी जीवनका_ चर्णन करते 
हुए तपके वे चार प्रकार वतलाये हैँ जिनका उन्होंने रचय 
पालन किया था। वे चार तप हैं--तपस्विता, रुक्षता, जुगुप्सा 
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सत्ता भोजन करन भोजन करना, केश दाढ़ीके -.-वढीके बालोंको उखाडना, कटका- 
कीर्ण स्थल पर 7 र शयन करना। रूत्षताका अथ है--शर्सर पर 


मैल धारण करना जी स्नान न कुरना। अपने मैत्ञको न अपने 


काल पट करना. रंमाजित करन करना और न दूसरेसे परिमाजित कराना। 
जुगुप्साका "जलकी बूंद तक पर दया करना। और 
रहना 


भ्रजिविक्तताका अर्थ है--बनोरत अकेले रहना। 
० ््थ होते 
ये चारों तप निम्नन्थ -_>भदायमें आचरित होते थे | गवान 
महावीरने स्वय इन इनका पालन किया था तथा अपने निम्न न्थोके 


समय महावीरके निम्नन्‍्थ सम्भदायका प्रवर्तन नहीं हुआ था । 
अत ना हे विस न्य सम्प्रदाय वह निम्न न्थ सम्प्रदाय महावीरके पूर्गज भगवान 
..रजनाथका था, जिसके उक्त चार तपोंकोी बुद्धने धारण किया 
था, किन्तु पल पे ह्स्फ्ह ऊर दिया था । म० नि० के उक्त 
सुत्तके कथनसे यह स्पष्ट है ॥) 
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अतिपादित गाथाओंका शनन्थ रचा था हु. सेकलन करते हुए, द्शनसार नामके ए बाज मोह 

सन्‍्य रचा था जिसमें अनेक मतोंकी उत्पत्ति बतत् | 
उसमे बोद्धमतकी 


स्पा था 


की उत्पत्ति ब नो लिखा है कि कि पाश्लैनाथ' 
थमें सरयू न तटवर्ती पत्नाश नामक नगरमें 


पिहिताख्रव भुनिका शिष्य बुद्ध कीर्ति झुनि हुआ जो भहाश्रुत-- 
उड़ा भारी शासत्रज्ञ था | सछलियोंका आहार करनेसे वह धारण की 


. नाक चरयूती रे पलास्णयरत्थो । 
पिहियासवस्स सिस्सो महासुदो बडेकित्ती मुणी ॥ 4 ॥ 
तिमिपूरणासरणोहि अहिगयपव्वजाओ परिव्महो | 
रपपर घरित्ता पत्रद्यिय, तेण एयत ॥ ७ ॥ 


भगवान्‌ पाश्व नाथ २१४७ 


बुद्धके ढ्ारा खोजे गये आये अष्टांगिक मार्गका समावेश चतुयीमर्मे 
हा जाता हैं / ( पा० चा०, प्ृू० रछ)। 

सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक्‌ वचन, सम्यक्‌ कमोन्‍्त, 
सम्यक्‌ आजीव सम्यक व्यायाम सम्यक्‌ स्मृति और सम्यक्‌ 
समाधि ये बुद्धका आये अष्टागिक मा है। 

श्रो कौशाम्बीने आगे लिखा है कि इनके अवलोकनसे यह 
स्पष्ट है. कि बुद्धने पाश्वनाथके चार यामोंकों पूर्ण रूपसे स्त्रीकार 
कर लिया था। उन यामोंम उन्होंने अलार कालामकी समाधि 
ओर स्वय खो जकर निकाली गई चार आये सत्य रूप प्रज्ञाको 
जाड दिया। तथा उन यामोकों तपश्चयों और आत्मवादसे 
मुक्त कर दिया, क्‍योंकि लगातार वर्षों तक तपस्या करने 
पर रा कि देह दुण्डन व्यथ ही नहीं उल्टा हानिकारक 
भी है। 


बुद्धने तपत्चयोंका परित्याग कर दिया था इससे लोग उन्हे 
तथा उनके अनुयायि शिष्योंक्रो आरास पसन्द कहते थे | [दीघे 
लिकायके पासादिक सुत्तमें ( प० २५६ ) बुद्ध चुन्दसे कहते है-- 
चुन्द ! ऐसा हो सकता है कि दूसरे मतवाले परित्राजक 
ऐसा कहे--शाक्यपुत्रीय श्रमण आरामपसन्द हो बिहार करते 
हैं। “ चुन्द! ये चार प्रकारकी आरामपसन्दगी अनर्थ 
युक्त है--कोई मूर्ख जीवोका बध करके आनन्दित होता हैं, 
प्रसन्न होता है। यह पहली आराम पसन्दगी है. १। कोई चोरी 
करके आनन्दित होता है यह दूसरी आराम पसन्दगी है २। 
कोई भूठ बोलकर श्रसन्न होता है. यह तीसरी आरास पसन्द्गी 
है ३। कोई पाचो भोगोंका सेवन करके आसन्दित होता है ये 
चौथी आराम पसन्दगी है ४। ये चारों सुखोपभोग निक्ृष्ट हैं । 
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हो सकता है चुन्द | दूसरे सतवाले साधु ऐसा कंद्ें-इन चार 
सुसापभाग 'आरम पसन्दर्गीसे युक्त हो शाय््यपत्नीय श्रमग 
विहार करते 8॥ उसों कहना चाहिय्रे--)सो बात नहीं हे। 
उनके विपयमे ऐसा संत कहो, उस पर क्ूठा द्वोपारोपण 
ने करा ।” 

उससे स्पष्ट है कि चुठफे मतमे चार यामोका पालन करना ही 
तपशथया। मानी जाती थी। 'अतः बुद्ने पारवेनाथे चातुयोम धर्म 
को ग्यीकार किया था । 

डि3 याकोवीने महाप्रीर और उनके पूर्वज! शीर्पफ अपने एक 
लेखम लिखा है कि दे तीविकोफे सम्पन्धम जेम्स डी पअलबिस 
( 7३05 70 '५)९।०! ) ने अपने एक नित्रन्थमे लिया था 
कि ऐसा प्रकट होता है कि 'टिगम्पर! साधुझोका एक प्रार्चीन 
सम्जदाय साना जाता था | तथा य सभी तिपक्षी तीथिक अपने 
सिट्टान्तोम अथवा धार्मिक क्रियाओमें जैन धमके प्रभावको 
अपनाये हुए थ --गाशाल मक्‍्खलिपुत्र नगा रहता था, प्रण 

यपने यह सोचकर कि दिगम्धर रहनेसे मेरी विशेष प्रतिष्ठा! 
रहेगी, वस्ध धारण करना स्वीकार नहीं क्रिया। अजितकेश | 
कम्बली बृक्तोंमे जीव मानता था और जो बृक्ष काटता था उसे | 
दोपी करार देता था। प्रक्रद्ध कात्यायन पानीमे जीव मानता।/ 
था | इस तरह उस समयके चार तीर्थिक जैन धर्मके सिद्धान्तोस' 
प्रभाशित थे | इससे प्रकट होता है कि महावीरके समय जैनाचार | 
झोर विचार अवश्य ही म्रवर्तित थे। अतः निम्र न्थ महावीर 
से बहुत पहलेसे चले आते थे । ( इन्डि० एण्टि०' 


जि०६)। 
बोद्ध त्रिपिटिकसे यह प्रकट है कि बुद्धेके समय भारतवर्पमे 


+++++त>त+5- ++ 5 


अ्रमणोंके कोई ६३ सम्भदाय विद्यमान थे। जिनमेसे छे बहुत 
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ही प्रमुख थे | (इन प्रमुख छे सम्प्रदायोंके आचाथे थे--पूरण 
काश्यप मक्खलि गोसाल, अजित केसकम्बल, प्रकृध कात्यायन, 
निगठ नाथपुत्त ( महंबीर ), और सजय बेलट्विपुत्त । दी 
निकायके सामझफलसुत्त ( प्रू० २१) में इन छहोका मंत 
प्रतिपादित है। उसमें नि्गंठ नाथपुत्तको चतुयोम सबवरवादी 
कहा है। थे चार संबर इस प्रकार बतलाये हैँ--१--निगठ 
( निम्न न्थ ) जलके व्यवहारका वारण करता है. ( जिसमें जलके 
जीव न मरें )। २--सभी पापोंका बारण करता है। ३--सभी 
थापोंका बारण करनेसे घुतपाप होता है। ४--सभी पापोके 
आरणमें लगा रहता है | 


इसी तरह म० नि० ( प्रृ० ०२४) सें उपालि ग्रहपतिसे | 
चा्ीलाप करते हुए गौतम बुद्धने कहा है-- गृद्रपवि | यहाँ एक 


चालुयोम सव॒रसे सब्त ( गोपिव-रक्षित ) सब॒वारिसे निवारित, 


संब वारि (वारितों) को निवारण करनेमें तत्पर -सब | 
( पाप-- ) बारिसे घुला हुआ, सब ( पाप ) वारिसि छूंटा हुआ 

यद्यपि निम्न न्थ साधु जो आज जेन कहलाते हैं. शीत जलका 
व्यवहार नहीं करते और सब पार्षोका वारण करनेमें भी तत्पर 
रहते हैं. किन्तु इन बातोंको चतुर्यामोंमे कहीं भो नहीं गिनाया। 
अतः उक्त बोद्ध उल्लेख अवश्य ही आन्त है। किन्तु इस 
आन्तिसें ही पाश्वेवाथकी ऐतिदासिकताके बीज श्री यांको- 
वीने देखें । 


£ उन्होंने लिखा है--निश्चय ही यह जैन सान्यताका यथार्थ 
वशणुन नहीं है यद्यपि उसमें और जैन सान्यतामें कुछ विरोध भी नहीं 
है। जैसा कि मैंने अन्यत्र स्पष्ट किया है मेरे विचारसे 'चातुयोम 
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सबर संबुतो? को समभने में वोद्ध टीकाकारने ही भूल नहीं की 
किन्तु मूल ग्रन्थकारने भी भूल की है क्ये,कि पालीशच्द चातुर्याम 
ओर प्राकृतशब्द चातुज्जाम तुल्ण हैं। चातुज्ञाम एक प्रसिद्ध जैन 
पारिभापिक शब्द है जो महावीरके पांच महात्रतोके स्थानमें 
पाश्व के चार ब्रतोकों बतलाता है। अतः मेरा शअन्लुमान है कि 
उस सिद्धान्तकों, जो वास्तवमे महावीरके पूर्बज् पाश्व नाथका था, 
महावीरका बतलानेसे भूल की है । यह भूल महत्त्वपूर्ण है क्योकि 
यदि बोद्धोने पाश्व के अज्लुयायियोसे उक्त चातुयोम को न सुना 
होता तो निर्गन्‍्थ सम्प्रदायके निर्देशकके रूपमे वे उसका प्रयोग न 
करते | तथा यदि बुद्धके समयमें महावीरके किये गये सुधारोको 
सब निग्र न्थोने स्वीकार कर लिया होता तो भी वोद्धोंने “दातुरयाम 
संवर सबुतो” का प्रयोग न किया होता। अत थौद्धोकी बडी 
मूलको में इस जेन कथनकी कि महावीरके समयमें पाश्व के 
अनुयायी वर्तमान थे-सत्यताके प्रमाण रूपमें पाता हूँ ( से० घु० 
ई०, ज्ि० ४४, प्रस्ता० प्र० २१ )) 

इस तरह बौद्ध ब्रिपिटकोके उल्लेखोंसे यह प्रमाणित द्ोता 
है कि बुद्धके वाल्यकालमे भी निम्न न्थ श्रावक वर्तमान थे तथा 
बुद्ध पाश्वनाथके चतुयोससे न केवल परिचित थे किन्तु 
उन्होने उसे ही विकसित करके अपने अ्रष्टागिक मार्गका निधोरण 
किया था । और उनके सम्य्में पाश्व नाथके अनुयायी निम्न न्‍्थ 
वर्तमान थे । 

अब हम जेन साहित्यसे इस सम्बन्धमें कुछ प्रमाण 
उपस्थित करेंगे | 


भगवान्‌ पख नाथ २१९ 
रे बे 
कतिपय जनउल्लेख 


उत्तराध्ययन सूत्रके २३ वे अध्ययनका केशी गीनम संवाद 
भी इस सम्बन्धमें उल्लेखनीय है। उसमें लिखा' है-- 





१--जिणे पासेत्ति शामेण, श्ररद्दा, लोगपुइए | 
सबुद्धप्पा य सब्बण्णु धघम्मतित्थयरे जिशे॥ १ ॥ 
तस्य लोगप्पदीवस्स आसि सीसे महदायसे | 
केसीकुमारसमणे, विज।चरणपारगे ॥ २ ॥ 
ओहिनाणसुए. बुद्ध, सीससघ०माउले । 
गामाग़ुगाम रीयते, सावत्थि पुरिमागए ॥ १ व 
तेंदुय नाम उज्जाण, तम्मी नगरमंडले | 
फासुए.. सेज्जसथारे, तत्थवासमुवागए ॥ ४ ॥ 
अह तेणेव कालेश धम्मतित्थयरें बिणे। 
भगव वद्धमाजुत्ति, सच्वलोगम्मि विस्छुए ॥ २५॥ 
तस्त लोगपईवस्स आसि सीसे महायसे | 
भयव गोयमे नाम, विज्नाचरणपारगे ॥ ६ ॥ 
वारस गविऊबुद्धे सीससघसमाउत्ते । 
गामाणुगाम रीयते से वि सावत्यी मागए | ७॥ 
कोट्टन णाम उज्जाण तम्मि नयरमडले। 
फासुए सिज्जसथारे, तत्थ. वासमुवायए ॥ ८ || 


7५ | >< 


अह ते तत्थः सोंसाण विजन्नाय. प्रवितक्कय। 

*** जेदड् कुलमवेक्खतो, तेंदुय वणमागओ ॥ १५॥ 

पुच्छामि ते मदहामाग |! केंसी गोयममब्ववी । 
तश्नो केंसी अ्र॒गुन्नाए, गोयम इशमव्यवीं | २२ ॥। 
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पाश्व नाथके एक महायशस्वी शिष्य श्रमण केशीकुमार थे 
जो ज्ञान ओर चरित्रके पारगासी थे। वे अपने शिष्योके साथ 
आम ग्राम भ्रमण करते हुए श्रावस्ती नगरीसे आये और 
वहां तिण्डुक नामक उद्यानमें ठहरोे। उसी सम्रय सबल्ोकमें 
विश्रत धर्म तीथंकर भगवान महावीरके शिष्य, द्वादशांगवेत्ता 
सहायशस्वी भगवान गौतम भी आस आसमे विचरण करते 
हुए अपने शिष्यसंघके साथ श्रावस्ती नगरीमे पधारे ओर 
कोष्ठक नामक उद्यानमे ठहरे। दोनोंके गुणवान्‌ संयमी 
आर तपस्वी शिष्योंको यह चिन्ता ( विचार ) उत्पन्न हुई क्रि 
यह धर्म केसा है ओर वह धरम कैसा है ? महा मुनि पाश्व ने 
चातुर्याम ओर सान्तरोत्तर घर्मका कथन किया ओर महावीरने 
पत्नशिन्ता रूप तथा अचेलक धर्मका कथन किया | एक ही मोक्ष- 
रूपी कायके लिये प्रवृत्त इन दोनो धर्मोपें भेदका क्‍या कारण 
है ? अपने-अपने शिष्योंकरे इस वितककों जानकर केशी गोतमने 
परस्परमें मिलनेका विचार किया |! 


(बिनयके मसज्ञ गौतम केशीको ज्येष्ठकुल (पाश्व नाथके 
शिष्य होनेसे ) का मानकर अपने शिष्य सघके साथ तैन्दुक 


चाउज्ञामो य जो धम्मो, जो इमो पंचसिक्खिओ्रो | 
देसिओओो वद्धमाणेण पासेणश य महासुणी ॥ २३ ॥ 
एककज्जपवर्णाण, विसेसे कि नु कारण ? 
धम्मे दुविददे मेंहावी | कह विप्पच्चओं न ते ॥ २४ ॥ 
तश्नरो केयि छुवत तु, गोयमो इशणमवव्यी । 
पन्ना समिक्खए घम्मतत्त तत्तविणिच्छिय ॥ २५ [| 
पुरिमा उज्ज़ुनडा उ, वक्क जड्डाय पब्छिमा। 
मज्मिमा उज्जुपन्ना उ तेण धम्मी दुद्मा कए॥ २६ ॥। 


भगवान्‌ पाश्व नाथ २२१ 


उद्यानमे गये । गौतमको आता देख अश्रमण केशीकुशरले 
उनका यथोचित समादर किया और बेठनेके लिये प्रासुक ठणोका 
आसन प्रदान किया ॥ तब केशीने गौतमसे पूछा--हे महाभाग ! 
महामुनि पार्श्ने चातुर्यीभ धर्मका ओर वर्धमानने पद्म 
शिक्षारूप धर्मका उपदेश किया। एक ही कार्यके लिये प्रवृत्त 
घर्ममें भेदका कारण क्या है? केशीका प्रश्न सुन कर गोत्म 
विवरण वन्य की समा बियर तत्वक्री समीक्षा बुद्धि पर निर्भर है। ऋषभ देव 
कल शिष्य ऋजु जड थे ओर महावीरके शिष्य वक्त जड़ हैं । किन्तु 
बीचके डर तीथझुरोंके तीथमे होने वाले शिष्य ऋजु और सम- 


फ्दार थे। इसी लिये घरमममे भेद पडा / 


भंदार थे। इसीलिये ध्ममें भेद पड़ा । 

. (केशी गातम सवादसे यह बिल्कुल रपष्ट हो जाता है 
कि भूगवान सहावीरके समयमे भी पाश्व नाथके अज्ञुयायी 
श्रमण संघ मौजूद थे । अत बोह्ठोंने जो निम्न न्थके लिये 
चतुयोम सवरसे संबृत बतलाया है वह भी अवश्य ही इस 
बातका सूचक है कि बुद्धकालमें पाश्वेताथके अनुयायी निम्न न्थ 
मोजद थे )) 

श्वेताम्बरीय जेनागमोमे ऐसे' अनेक व्यक्तियोंका निर्देश है 
जिन्हें 'पासावच्विज्ज' कहा गया है। इसका सस्कृतरूप पाश्वी- 
तत्यीय होता है। टीकाकारों' ने इसका अर्थ 'पाश्वे स्वामीके 


*+६-.प्रो० दलसुख मालवाणियाने उनकी सख्या ५१० बतलाई 
है उनमेंसे ४०१ साथु थे। देखो--जेनप्र० का उत्थान महावीराह्म 
पृ० ४७। 

२--वाश्वापत्यस्य-- पाश्व॑स्वामिशिष्यस्थ अपत्य-शिष्य: पार्श्वा- 
पत्यीय/ ( सू० २-७ ) । पाश्वापत्याना-पाश्व॑जिनशिष्याणामर्य 
पाख्पत्यीयः ( भग० १-६ )। पाश्वनाथशिष्यशिष्ये ( स्था० ६ )। 
चातुर्यामिक साधो ( भग० १७) | 
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शिप्यके शिप्यः क्रिया है। भगवती ( १५ ) की टीका पार्वी- 
स्यीयका अर्थ करते हुए चातुयामिक साधु भी किया है । 

आचा ०" सू० € २०१४-५४ ) से भगवान महावीरके पिता 
सिद्धार्थका पाश्यापत्यीय श्रतशोपासक 'र माता त्रिशलाको 
पालीपत्यीय श्रमणापासिका लिया है । 

इन पा श्चापत्यीयोफे सम्बन्ध आगे और भी विशेष प्रकाश 
डाला जायेगा। यहाँ तो फेबल यहीं वतलानेफे लिये उनका 
उत्ते स मात्र किया गया है कि पागश्चनाथ वास्तवम एक एतिहासिक 
व्यक्ति थे । 


भगवान महावीर 


भगवान पाश्वेनावकी ऐतिठासिकताके 'आधारोपर प्रकाश 
डालनेके पश्चात हम भगवान महावीरकी ओर आते हैं । 


निगंठ नाटपुत्त ओर वधमान महावीरका ऐक्य 


सबसे प्रथम इस शकाका निवारण करना आवश्यक है कि 
द्ध पिटकोंमे निर्दिठ्ठ निगंठ नाटपुत्त हो जैनोके अन्तिम तीर्थक्षुर 
महावीर हैं इसमे क्‍या प्रम ण॒ है ९ 
निगठ नाठपत्त निम्न न्थोके बड़े भारी सघके अविपति थे 
यह बोद्ध पिटकाफ़े उल्लेखोंसे स्पष्ट है। अतः निम्नन्य साधु 
होनेके कारण उन्हे निगंठ (निम्न न्थ ) कहा गया है ओर 
निम्नन्थोके आचार विचारके विपयमे जो छुछ वोंद 
साहित्यमे कहा गया है बह भी बहुत कुड अशोमे जन साधु 
के आचारसे भिन्न नहीं है। अतः आज जो जेन सम्प्रदायके 


१- महावीर स्स अम्मा पियरो पासावशच्िजा । 


सगचान्‌ महावीर रर३ 


नामसे ख्यात है बुद्धके समय उसे निम्नेन्ध कहते थे। इसमे 
सन्देहका कोई कारण नहीं भतीत होता । 


(टिगम्घर तथा श्वेताम्बर दोनो इस वातसे सहमत है कि 
महावीर कुण्डपर या कुण्ड आमके राजा सिद्धार्थके पुत्र थे । ओर 
सिद्धाथ दिगम्ब॒रीय उल्ले खोके अनुसार णाहे बश या नाथ वंशके 
ज्षत्रिय थे ओर श्वेताम्वरीय' उल्ले खोके अनुसार णाय कुलके 
थे । इसीसे महावीरकों णायकुलचन्द और गायपुत्त 


कहा है | 


णाह, णाय, णात ये सब शब्द एक ही अर्थके वाचक है। 
इसीसे बुद्धचयोमें श्री राहुलनीने नाटपुत्तका अर्थ -ज्ञाठपुत्र 
ओर नाथ पुत्र दोनों किया हे। अंत दिगम्बरोके अनुसार 
महाबीर नाथपुत्र थे तो श्वेताम्बरोके 'अनुसार ज्ञाहपुत्र थे। अतः 
वौड्ध प्रन्थाम निर्दिट णाटपुत्त अवश्य ही जैन तीथेद्ूर महाबीर 
हैं। उस समय जाति ओर देशके आधारपर इस तरहके नामोंके 
व्यवहार करनेका चलन था। जैसे बुद्धको शाक्ष्यपुत्र कहा है 
क्योंकि वह शाक्ष्य चशके थे और उनका जन्म शाक्य देश 
( कपिलवस्तु ) में हुआ था। इसीसे उनके अनुयायी श्रमण 
शाक्यपुत्रीय श्रमण (बु० च०, प्ृ* ५५१) कहे जाते थे। 
इसी तरह महावीर भी अपनी जाति तथा वंशके आधार पर 


+८३-..कुण्डपुरपुरवरिस्सरसिद्धत्थक्खत्तियस्स णाहकुले । 


तिसिलाए देवीए देवीसद्सेवमाणाएं ॥ २३ ॥॥ 
>-जञ० घ०, भा० १, पृ० ७८ 
णाहोग्गवसेसु वि वीर पासा! | ५५० || ति० प०, अ्र० ४। 
“उग्रनाथो पाश्व॑वीरी--दशभ०, पृ० २४८। २--णातपुत्ते महावीर 
प्वमाह जिमशुत्तमें--सूत्र० १ श्रु २, श्र०्, १ 3० । 
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खाटपुत्त कहे जाते थे। ओर उनके अनुयायी निम्नन्थ ' बॉय 
पुत्नीय निगंठ? ( बु० च०, पू० ४८१ ) कहे जाते थे | 





2 मो विनर अवनो पजिना: अमल आग जग “श्री वेतरने अ्रपनी पुस्तिका “५न्डियन सेक्ट श्राफ दी जैनास? 
में इस विषयपर प्रकाश डालते हुए. लिखा है-- 

“बौद्ध त्रिपिटकोंका बौद्ध त्रिपिटकोंका सिंहली संस्करण सबसे प्राचीन मात्रा जाता 
है । ईस्वी पूर्व तीसरी शत्तीम उसको श्रन्तिम रूप दिया गया ऐसा 
विद्यानोंका मत है। उसमें निगठोंका एक विरोधी साधु सम्प्रदायके 
रूपमें बहुतायत से उल्लेख मिलता है । तथा सस्कृतमें लिखे गये उत्त- 
रीय बौद्ध साहित्यमें निग्न॑न्थोंकों बुद्धका प्रतिद्वन्दी बतलाया है । 

उन निगंठों या निग्नन्थोंके प्रमुखका नाम पालीमें नाटपुत्त प्रौर 
सस्क्ृतमें ज्ञातिपुत्र दिया है । जिसका अ्रथ होता है “नाट अथवा ज्ञाति 
का पुत्र |! वर्धमानने जिस वशरमें जन्म लिया था, उसका नाम ज्ञाति, 
ज्ञात या नाथ था। अत बौद्ध अ्रन्थोंमें पाये जानेवाले नाग या ज्ञाति 
शब्दके साथ महावीरके वंशके नामकी समानता प्रत्यक्ष है। ओर 
चू कि प्राचीन बौद्ध साहित्यमें किसी ब्यक्तिंके नामके स्थानमें जिस 
वशमें उसका जन्म हुश्रा है उसके पुत्रके रूपमें उसका उल्लेख 
करनेकी परम्परा प्रचलित थी, जैसे बुद्धके लिए शाकक्‍्य पुत्र और 
उसके अनुयायी साधुश्नोके लिये 'शाक्य पुत्रीय भ्रमण शब्दोंका 
प्रयोग पाया जाता है। श्रतः यह अनुमान करनेमें कोई कठिनाई नहीं 
है कि निर्गठों या निग्रन्थोंके प्रसुख नाटपुत्त या ज्ञातिपुत्न और ज्ञात 
वंशके उत्तराधिकारी तथा निग्नन्थ श्रथवा जैन सम्प्रदायके श्रन्तिम 
तीथंडूर वध्धमान एक ही व्यक्ति हैं। यदि हम इस विचारका अनुसग्ण 
करते हुए बोद्धोंके बुद्धेके विरोधियोंसे सम्बन्ध रखनेवाली विभिन्न 
चर्चाओंफो एकत्र करें तो यह स्पष्ट है कि वर्धभानके साथ निगंठ नाथ 
पुत्तकी एकता सुनिश्चित है | ( इ० से० जै०, पृ० २६ ) 7: ४४ 
नाटपुत्तके जीवन और व्यक्तित्वके सम्बन्धमें बोद्धोंकी चर्चा ओर भी 


भगवान्‌ सहायीर श्श्ध 


(इसके सिवाय म० नि० ( सागगामसुत्त ) मे निम्न न्थ ज्ञातू- 
पुत्र॒का मरण भी पावासें बतलाया है. जेसा कि जेन परस्परामें 
महावीरका निवोण बतताया है। यद्यपि बोद्ध साहित्यकी पावा 
जैन पाव से भिन्न है, तथापि नाम साम्यसे व्यक्तिके ऐक्यका 


ही समर्थन होता है ।) 
जन्म स्थान 


भगवान महद्दाबीरका जन्म कुण्डपुर या कुण्डम्राममें हुआ 
था। यह दोनों सम्प्रदायोंकों सान्‍्य हैं। किन्तु कुण्डपुर या 
कुण्डम्राम कहाँ था, इसमें विप्रतिपत्ति है । 

साधारणतया ऐसा माना जाता है कि कुण्ठपुर एक बडा 
नगर था और सिद्धाथ एक शक्तिशाली राजा थे। किन्तु आचा० 
सू० (२ श्रु०, ३ चू०, सू० ३६७ ) में कुण्डग्रामको एक सन्निवेश 
कहा है। उसके अनुसार कुण्डपुर नामके दो सन्निवेश थे एक 
साहण छुण्डपुर और दूसरा खत्तियकुण्डपुर। अथोत्‌ एक 
कुण्डपुर ब्राह्मगोंक्रा था ओर एक क्षत्रियों का था। माहण 


उल्लेखनीय है | वे बारम्बार कहते हैं कि निगठ नाट पुत्त अपनेको 
अहंत्‌ कहते हैं और स्व होनेका दावा करते हैं। जैन वर्धमानको 
अहत्‌ और सर्वक्ष मानते ही हैं। धर्म परिवर्तनका इतिहास हमे 
बतलाता है कि नाठपुच श्रोर उनके शिष्य निम्न न्थ अपने शरीर 
को दाकनेसे घृणा करते थे। ब्धमानके विषयर्मे भी हमसे ऐसा ही 
कहा जाता है।' "” “अ्रतः जेनोंका वर्धभान नाय्पुच् बुद्ध के प्रति- 
इन्दीके सिवाय दूसरा नहीं हे । बौद्ध त्रिपिटकों तथा अन्य वोद्ध 
साहित्यके विवरणोसे प्रकट होता है कि बुद्धका यह प्रतिदवन्दी बढ़ा 
प्रभावशाली अतएव बढ़ा खतरनाक था। तथा बुद्धके समयमें ही उसका 
घर्म काफी फेल चुका था । ( इ ० से० जै०, पृ० ३६ )। 
१५ 
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पुर दक्षिणी ओर था शोर ज्षत्रिय कुण्डपुर उत्तर 
फी ओर। 

सन्निवेशका अरथे--नगरके बाहरका प्रदेश, पडाव, और 
आम नगर आदि स्थान भी है। ( पा० स० म० से सन्निवेशः 
शब्द )। इससे कुण्डपुर कोई महत््वका स्वतंत्र नगर प्रतीत 
नही होता । 

(संस्क्रत' निर्वाण भक्तिमे, जिसे पृज्यपादक्ृत माना जाता 
है, 'विदेह कुण्दपुरे लिखकर कुण्डपुरकों विदेहमें बतलाया है। 
उस समय विदेह देशकी राजधानी वेशाली थी, और भगवान 
महाबीरकी जननी विदेहके लिच्छुवि गणतंत्रके प्रमुख राजा 
चेटककी पुत्री थी। आचा० सू० ( २-३-४०० ) से भगवानकी 
जननीके तीन नाम दिये हैं--तिसला, विदेह दिल्ला ओर पियका- 
रिणी | इनमेसे दिगम्बर परम्परामे दो नाम प्रचलित हैं त्रिसला 
ओर प्रियकारिणी। तीसरा नाम '“विदेहदिन्ना! विदेह देशकी 
होनेके कारण दिया गया है । अत. स्पष्ट है कि ज्षत्रियाणी त्रिशला 
विदेह देश की थी ।2 


१--कुड पुरपुर वरिस्सर सिद्धत्यक्व॒चियस्स णाहकुले । 
तिसिलाए देवीए. देवीसदसेवमाणाएं ॥ २३ ।॥। 
अच्छित्ता णबमासे अद्वयदिवसे चशत्त-सियपक्खे । 
तेरसिए रत्तीए जादुत्तरफग्शुयीए हु॥ २४ |। 
जय» घ०, ६ सा०, पृ० ७८ | 
२--सिद्धाथद्पतितनयों भारतवास्ये विदेहकुए्डपुरे । 
देव्या प्रियकारिण्यां सुस्वप्नान्‌ सप्रद्य विभुः ॥ ४ ॥९ 
भरतेस्मिन विदेहार्ये विषये भवनाहझ्षणे ॥ २५१ ॥)॥। 
राशा कुण्डपुरेशस्य वसुधारापतत्धु।"/** ॥२४२॥ 
उत्तरपु०, पर्व ७४। 
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इसी तरह भगवान महावीरको 'नाए नायपुत्ते नायकुलनिब्बत्ते 
विदेददे विदेहजच्चे विदेह सूमाले तीखा वासाइ विदेहं सित्ति कट्ट  अगार- 
मज्के वसित्ता! ( आचा० सू० २-३-४०२ सू० ) इत्यादि लिखा 
है। जिसका आशय है कि भगवान महावीर नाथ या ज्ञांतू- 
कुलके और बिदेह देश के थे। 


किन्तु सत्नकृताह' में भगवान महावीरकों बैसालिय ( वैशा- 
लिक ) कहा है। परन्तु श्े० अंग ग्रन्थोंके प्रसिदूध टीकाकार 
शीलाइझुको भी 'विशालिक' शब्दका ठीक-ठीक अर्थ ज्ञात नहीं 
था, ऐसा प्रतीत होता है। उन्होंने एक श्लोक छद्घूत करके 
भगवानको चैशालिक कहनेमें तीन हेतु दिये हैं---“उनकी माता 
विशाला' थी, वे विशाल कुलमें उत्पन्न हुए थे, तथा उनके वचन 
भी विशाल थे। इसलिये उन्हें वैशालिक कहते थे। इसके 
सम्बन्धमें डा० याकोवीने ( से० बु० ३०, जि० २२ की भ्रस्ता०, 
श्वू० १९) में लिखा है--'यह मतिसेद प्रमाणित करता है कि 
वेशालिक शब्दकें वास्तविक अर्थके विषयमें कोई प्रामाणिक 
परम्परा नहीं थी। अत उत्तरकालीन जेनोंने 'वैशालिकः का 
जो बनावटी अथ किया, उसकी पूर्ण उपेक्षा करना न्याय्यद्दी 


५/४१-..प्ररह्द नायपुत्ते मगव वेसालिए वियाहिए ॥ २२ ॥ 
“खू० १ श्रु०, २ अ०, ३े उ० । 

२-- अहन्‌ सुरेन्द्रादिपूजाहों श्ञातपुत्रो बर्द्मान स्वामी ऋषभ 
स्वामी वा भगवान्‌ ऐशथ्वर्यादिगुणयुक्तो विशाल्या नगयाँ वर्धमानो5- 
स्माकमाख्यातवान्‌ | ऋषभस्वामी वा विशालकुलोछूवत्वाद्‌ वैशालिकः । 
तथा चोक्तम--विशाला जननी यस्य विशाल कुलमेव वा। विशालं 
वचन चास्य तेन वैशालिको जिनः |--सून्र० १ श्र०, २ अ्र०, ३ उ०, 
२२ सूत्र । ह 


का 


का ता 


या चयया झा या सके 5 22497 ४ 

€। बशालशा बा पिस स्यट्ट रूपसे काली शा बासी' 7ाता । 
ओर जब हाएप्राम सशालीदा खा भाग था तो महायीर 
बैशालिक धाता उचित हो # | 


कि] 


नग्टस्म्राम याद्य भाग था “० रा: 7 
हग्टम्राम संशालादा 6 एक पयाद्य भाग था इस रामार 
टाज यायाबीन झा साहित्यड चाधारस एक कपपतति दी क : 


दिए ग्रना मद्ार्गम मम परी कि सब सुझ 
शाम' मे थे. तो सिक्द्रपर्ती राजनानी यशालीफ लि तय 
गंगियों पम्वरपाली इेनीए अधाताश आप गें। होटिगोगिंस 
नासिक एफ लिशासस्थानपर गयें। याथ ये सानिया भाग 
ठहर । गातिश शक सिशद शाशिया७ पम्यपालीओं पा 
हाहदिंसग सागर उंयान ती। मानिशंस सेट अशाजी जग 
बंमपः लि रजत आह + शिष्य सनोपति शिय] शा शेगे 
पिन हिया | वाई पा पहस हद सम्भव £ हि शाढ़ो। 
गोटिग्याम ही सोता साएमास वो। सासोती सम्रागता 
लिया + का निरस भी होगा समन सं रसा 7 एव 
 सपट्रकी वि धहीशाश़ो सद॥त। सा तर 277 
हित विश पट * पै। ऊश संस्भागशा थृर प्राध 7 


- जे -. + के 
ई राज व « 5 आअपशयंतूख था (२. 5६ 


>ज्कपक 


कह 


० 
अं सु ्ँ न क+त जे रूण # लि पा कब आओ 
५ ए्र ४ हैः म् पं हा री 5 | +० है] 
] 
भ कक, 
कलर पक 2858 कमा क 0 डे 00 75 
डह्ज 59 ह ४११ कण न के जिन ० ५ पु है है 40 शा 
का के, के ॥ ४ पा । +]6६ 35 $. 4 »॥ 
च् ्ष डक ह टला 
ई | पु और [ हर ९ मा प्र ३ हू के 3 ४ 5॥४ ४ 
ऊ ] | ञ 
8 ४६४३४ अप 5 थी "से पट कह आई लक 
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कोटिग्राम आये । कोटिग्रामसे नादिका और नादिकासे वैशाली 
आये | इस तरह पाटलीपुत्रसे वैसालीके रास्ते पर गगा और 
चैशालीके बीचमें कोटिग्राम अवस्थित था| 


कोटिग्राम और बैशालीके सध्यमें नादिका थी।डा० 
याकोचीने नातिका” शब्द पर टिप्पणीमें लिखा है--'जिस वाक्यमें 
्ञातिका आया है उसे टीकाकारने तथा आधुनिक अनुवादको 
से गल्तत सममा है ऐसा प्रतीत होता है । महापरिनिव्वाणसुत्तके 
अनुवादमें ( से० घु० ई० ज्ञि० ११) एक नोट ( प्ू०२४ ) में, 
रे डेविड कहते हैं. कि--'प्रथम तो दो बार नादिकाका प्रयोग बहु 
बचनमें किया है और तीसरी वार एक वचन मे | बुद्घघोष 
उसकी व्याख्यामें कहते हैं. कि एक ही जलाशयके तटपर एक ही 
नामके दो ग्राम थे। मेरी रायमें वहुबचन “नातिका' शब्द 
ज्षत्रियोॉंका वाचक है और एक बचन नातिका शब्द गिजका- 
चसथ' का विशेषण है.. . . ? मेरा विचार है कि 'नादिका! 
शब्द अशुद्ध है ओर चनातिका शुद्ध है। श्री रे डेबिडने अपने 
अलनुवादकी शब्दसूचीमें यह लिखकर भी कि “नादिका पटनाके 
पास है' गलती की है। महावग्गके वणनसे यह स्पष्ट है कि 
नातिका ओर कोटिग्गाम वैशालीके पास हैं! | ( से० बु० ३०, जि० 


न जमीन 


२२, प्रस्ता० छू० १० का टिप्पण न० २)। 








राहुलजीने यद्यपि नादिका शब्द ही रखा है। किन्तु उनका ' 
अभिप्राय वही है, ज्ञो 'नातिका' शब्दकों शुदूध मानकर डा० | 
याकोवी का था, क्‍योंकि राहुलजीन भी नादिका शब्दके टिप्परणामें 
लिखा है--एक ज्ञाटयों ( -जाति,- ज्ञात -- ज्ञातर -- जातर -- 
जतरिया - जथरिया > जेथरिया ) के गॉव मे। नादिका > ज्ञाठू- 
का ८ नत्तिका ८ त्वत्तिका  रत्तिका 5 रत्ती, जिसके नामसे वब्ते- 
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समान रत्ती परगना (जि० मुजफ्फरपुर ) है। (घु० च०, पृ० 
४२८, का टि० २) | 

नाटपुत्त ( महावीर ) पर टिप्पणीम राहुलजीने लिखा है--- 
ज्ञाटपुत्त' ज्ञाठपुत्र | ज्ञाद लिच्छवियोकी एक शाखा थी, जो 
वेशालीके आसपास रहती थी। ज्ञादसे ही वर्तमान जथरिया 
शब्द बता है। महावीर ओर जथरिया दोनोंका ग्रोन्न कश्यप 
है। आज भी जथरिया भूमिहार ब्राह्मण इस प्रदेशम बहुत सख्या 
में है । उनका निवास रत्ती परगना भी ज्ञात ८नत्ती रलत्ती- 
रत्तीसे बना है ।! ( बु० च०, प्‌० ११०, का टि० ३ )। 

ऊपर उद्धृत जेन और बोद्ध उल्लेखोके अनुसार कुण्डपुर 
यथा कुण्डग्राम विदेदद देशमे वेशालीके निकट होना चाहिये। ओर 
चू'कि जिन ज्ञातृवंशी लिच्छवियोके कुलमें महावीरने जन्म 
लिया थ।, उनके वंशज आज भी जथरिया जातिके रुपमें विहारके 
मुजफ्फरपुर जिलेके रत्ती परगनामे निवास करते हैं, तथा मुजफ्फ- 
रपुर जिलेका बसाढ़ आम ही वेशाली था, अतः कुण्डमाम भी 

उसीके निकट होना चाहिये। बौद्ध ग्रन्थोका कोटिग्रास नातिका 

ओर वैशालीके बीचमे अवस्थित था। सस्भव है वही जेंन 
साहित्यका झंडग्नास हों जेसा कि डा० याकोबीका अज॒मान है 
कॉका प्राय यहां मत है कि मुजफ्फरपुर 
जिलेमें स्थित 'वसाद_ ही प्राचीन वेशाली है। अब कुंडग्र[मको 
बासुकुड कहते हैं ओर बह प्राचीन वेशालीका ही एक भाग था। 


वशालोी>क तीन भाग थे--एक खास वेशाली ( बसाढ़ ), एक 


>+----०>+-->ज+लततण के. न वि 7: 
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वसा, बासुकुंड बसा, बासकंड ओर ओर वनिया नामक गांव से पद्धचाने 
जाते हैं 


त्राह्मण, क्षत्रिय और बनिये रहते थे। अब बे तीनो स्थान 


माठकुल तथा पितृकुल 


यदि, जैसा कि प्राप्त उल्लेखोके आधार पर अनुमान किया 
जाता है, कुस्डपुर वैशालीका एक उपनगर था, तो उसके स्वामी 
सिध्दार्थ, जो भगवान महावीरके पिता थे, अवश्य ही कोई बहुत 
बड़े राजा नहीं होने चाहि हो होने चाहिएँ। पे च्य चमक मे उस समय विदेहमें राजतत्र 
नहीं था। किन्तु लिच्छवियों' का गणतंत्र था।(सबगण मिलकर 
अपना एक मुखिया चुन लेते थे ओर वही गणतत्रका प्रधान 
होता था। उस समय उस लिच्छवियोंके गणतंत्रका प्रधान 
राजा चेटक था और दिगम्बर' उल्लेखोंके अनुसार राजा चेटक 
की पुत्री और से ताम्वरीय' उल्लेखोके अनुसार राजा चेटककी 
बहिन त्रिशला या प्रियकारिणीका विवाह सिद्धाथसे 
हुआ था। इस किये सिद्धाथ भत्ते ही बड़े राजा न रहे हों 
किन्तु उस गणतंत्रमे उनका एक प्रभावशाली व्यक्ति होना 


स्पष्ट है )) 


बोद्ध बा ३ 3389 वेशाली नरेश चेटकका निर्देश 
नहीं है। किन्तु का निर्देश बहुतायतसे पाया जाता 


3 >> हम लोग लि लोग लिच्छुवि गण राजाओंके राज्यमें बसते हैं ।? बु० 


च०, पृ० २१५। २--ेट्काख्यो5तिविख्यातो विनीतः परमाहंत+ 
॥३॥ ” ““ सप्तधंयो वा पुत्र्यश्व॒ ज्यायसी प्रियकारिणी !--उ० पु०, 


पर्व० ७७ । ३--समणे भगव' महावीरे भगवश्नो माया चेडकस्य 
भगिणी भोई?--श्रा० चू ?, १ अ्र०। 
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है अंगुत्तर निकाय-अट्टृकथामें वैशालीकी सम्रद्िधका वर्णन 
करते हुए लिखा५“है--“डस समय वैशाली ऋद्धध-स्फीत 
( “सम्रद्धिशाली ) बहुजना-मनुष्योसे आकीण, सुभिक्षा 
( --अजन्ञपान संपन्न ) थी। उसमें ७७७७ प्रासाद, ७७७७ 
कूटागार, ७७७७ आरास, ७७७७ पुष्करिणियां थीं ।॥” 
राजगूहका नैगम वैशालीमें अपना काम समाप्त कर फिर राजगृह 
लोट गया । लौटकर जहाँ राजा मगध श्रेणिक बिंबसार था, वहाँ 
गया। जाकर राजा बिम्बसारसे उसने वैशालीको समृद्धिका 
वर्णन किया ।? 


उक्त वर्णनसे प्रकट होता है कि राजगृद्दीसे भी वैशालीका 
वैभब महान था। और राजगृहीके स्वामी बिम्बसार श्रेणिकने 
वैशालीके वैभव, लिच्छवियोंके प्रसुत्त तथा वैशाली नरेश 
'चेटकको पुत्रीके रूप-गुणसे आक्ृष्ट होकर अभय कछुमारके द्वारा 
चेलनाका हरण कराया और उसके साथ विवाह किया। यह 
घटना भी वैशाली और उसके स्वामीके ही महत्त्वकों प्रकट 
करती है । यदि चेटक श्रेणिकके साथ अपनी पुत्नीके विवाहके 
लिये राजी होता तो चेलनाका हरण करानेकी आवश्यकता न 
होती । श्रेणिकके पश्चात्‌ जब उसी लिच्छवि कुमारी चेलनाका मु 
पुत्र कुणिक ( अजात शज्ञ ) ग्द्दीपर बैठा तो उसने वज्जियो:: 
इस गणतंत्रकों नष्टश्रष्ट कर डाला । 


कु 2 अकसर च०, पृ० २९७ | 

५“२--डा० रायचोघरीने लिखा है--प्रो" रे डेविडस तथा 
कनिंघमके श्रनुसार वजियोंमें आठ जातिया सम्मिलित थीं--जिनमें 
विदेह, लिच्छुवि, शात्रिक और वजी सबसे प्रमुख थे । ( पो० हि ए० 


इ , ४० ७३-७४ | ड्रा० प्रधानका कहना है कि इस सगठनमें नो 
34७०७ 27 2 पटल अल लिबा0 ,8022246४ ४ बा + 
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(बौद्ध महापरिनिव्वाण सुत्तमें (दी० नि०, प्रू० ११७) 
लिखा है--एक समय भगवान बुद्ध राजगृहमें विहार 
करते थे। उस समय राजा मगध अजात शत्रु बैदेह्दीपुत्र 
चज्जीपर चढ़ाई करना चाहता था। वह ऐसा कद्दता था-- 
मैं इन ऐसे महर्दिघिक (८वैभवशाली ) ऐसे महानुभाव वज्जि- 
चोंको उच्छिन्न करूँगा, वज्जिओंका विनाश करूँगा, उन्त पर 
आपफत ढाऊँगा ।' 

अजावशत्रुने बुद्धकी सलाद लेनेके लिये अपने मत्रीको 
बुद्धके पास भेजा | बुदूध ने कहा--१- जब तक बज्जी 
सम्मतिके लिये बैठक करते रहेगे, २--जब तक वज्जी एक हो 
बैठक करते हैं, एक हो उत्थान करते हैं, एक हो कतेव्य करते 
हैं, ३--जब तक वज्जी अम्नज्ञप्त (5८गैर कानूनी ) को प्रज्ञप्त 
(-विहित ) नहीं करते, प्रज्ञप्त (>विहित ) का उच्छेद नहीं 
करते, ए--ज़्ब तक वज्जी वृद्धोका आदर सत्कार करते हैं, 
उनकी वात मानते हैं, ५--जब तक बज्जी कुल ल्लियो, कुल 
कुमारियोंके साथ जबद॑स्ती नहीं करते, ६--जब तक वज्जी 
अपने चेत्योंका सम्मान करते हैं. ओर ७--जब तक बज्जी 
अह्तोंको पूजते है, जब तक ये सात अपरिहाणीय घर्मं वज्जि- 
योमें रहेंगे तब तक वज्जियोकी वृद्ध ही होगी, हानि 
नहीं होगी /) 
जातियाँ सम्मिलित थीं | जिनमें लिच्छुबि, वजी ज्ञात्रिक और विदेद्द 


भी थे। इस सगठनकी वर्जियों अथवा लिच्छबियोका गणतत्र कहा 
जाता था। क्योंकि नी जातियोंम से वजि और लिच्छुबि सबसे प्रमुख 
ओ। इन नो लिच्छुवि जातियोंमें नो मल्लकी जातियाँ और काशी 
कोशलके १८ गण राजा सम्मिलित ये । ( बै० ना० इ'० 
थर० ८५-८६ 3] ध्पा 
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उक्त विवरणसे लिच्छ॒वियोंके सुदृद संगठन पर प्रकाश 
पड़ता है । 
प्रसद्वभश भगवान महावीरके वंशका अन्य राजवंशों' से 
सम्बन्ध बतलाना अनुचित न होगा क्योकि अन्वेषकोंका विश्वास 
है कि महावीर ओर बुद्धने अपने शासनका प्रचार करनेके लिये 
वंशानुगव सम्बन्धोंका पूरा-पूरा लाभ उठाया था। और मारतके 
मुख्य राजवंशोके साथ उनका सम्बन्ध होना भी उनकी सफलत्ता- 
का एक कारण अवश्य था । 
(जहाँ तक खोजोंसे पता चलता है महावीरके पिठकुलकी 
अपेक्ता माठकुलका राजवंशानुगत सम्बन्ध अधिक व्यापक 
ओर अधिक प्रभावक था | 


उनका नाना चेटक लिच्छवि गणातंत्रका प्रधान था। इसः ॒ 
गणातंत्रमें आठ या नो जातियाँ सम्मिलित थीं जिनमें लिच्छवि 
वज्जी, ज्ञात्रिक ओर विदंह भी थे। यतः इन नी जातियोमे 
लिच्छुवि ओर वज्जी सबसे ग्रमुख थे। अतः यह संगठन 
लिच्छुवियों अथवा वज्जियोंका गणतंत्र कह्य जाता था। ये नो. 
लिच्छुवि जातियाँ नो मल्लकियों ओर काशी कोसलके अट्ठारह 
गणराजाओं' से सम्बद्ध थी । 

जैन निरयावली सूत्रमें लिखा हे कि जब, चस्पाके राजा 
- डणिक ( अनात रा अजात शत्र ) ने एक शक्तिशाली सेनाके साथ चेटक- 
पर आक्रमण करनेकी तैयारी की तो चेटकने काशी कोशलके 
१८ गणराजाओं, मल्लकियों और लिच्छवियोंको बुलाकर 


>१-से० बु० ईं०, जि० २२, प्रस्ता० प्रृ० १३ । न ना० 
इ० पु० ८५। २--नव मल्लइ नव लेच्छुइ, कासी-कोसलया 
अद्डारसवि गणु-रायाणों>- भ० सू० | 
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उनसे पूछा कि आपलोग क्ुशिककी मॉँग पूरी करेंगे या 
युद्ध करेंगे ? 

इसी तरह पावामे महावीर स्वामीका निवोण होने पर उक्त 
१८ गणराजाओके एकत्र होने तथा निवोण महोत्सव मनानेका 
उल्लेख कल्पसूत्रमें है। इससे इस सगठन तथा चेटककी 
शक्तिमत्ता, ऐक्य तथा प्रभावशालिताका पता चलता है । 


फिर भी बोद्ध भ्रन्थोंमें चेटकका नाम भी न पाया जाना 
आखयेजनक है। इसका कारण चेदकका भगवान महावीरका 
अनुयायी तथा सम्बन्धी होना संभव है, क्योंकि महावीरकों 
बुद्ध अपना प्रबल प्रतिहन्दी मानते थे--जिसका समर्थन बौद्ध 
उल्लेखोंसे होता है। चेटक॒के सम्बन्धमें डा० याकोबीने ठीक 


ही लिखा हे--जैनोंने अपने तीथंकुर महावीरके परम भक्त 


दया इव्धी वेदक अयिको सुरक्षित रखा है। उन्होंके 
शक कारय बाली, ब॒के कारण बेशाली जेन धर्मका गढ़ वनी हुईं थी, जबकि: 
ब्रौद्ध उसे पाखण्डियों और विद्रोहियांका शिक्तालय मानते थे | 
( से० बु० ई५, जि० २२, प्रस्ता० प० १३ ) | अस्तु, 

चेटकके सात पुत्रियों पत्रियों थ॑ थीं। जिनमेंसे सबसे वडी त्रिसला 


जात मम न सिद्धाथसे विवाही थी और भगवान महावीरकी 
जननी थी जो अप जार चेलना मगधके राजा श्र णिक विम्बसारसे 











विवाही थी ओर इस तरह माठ पक्षके द्वारा मगधके राजवंशके 


5 अ्रेणिक 3बीद्ध 49-22. दस 


होनेसे पूष श्रेणिक+बीद्ध ध्मंका अनुयायी था। चेलनाके प्रभावसे 
ही बह महावीरका परम मक्त और उनकी उपदेश सभाका 


प्रधान श्रोता बना | 


डघोोी-+-"--+-....0क्‍.क्‍क्‍क्‍ह..........0..0.....ढ 
*--देखो--बू ० क० को० » में श्रेशिक राजा की कथा। 
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चेटकरकी दोप पांच पुत्रियोके नाम हस प्रकार थे- सगावती, 
सुप्रभा प्रभावती, ज्येष्टा ओर घन्दना । * इसमेसे मृगावती बत्स- 
देशफी फोशाम्बी नगरीके शजा शतानीकसे विबाद्ी थी। 
सुप्रभा दशशाण शेशकफे ड्ेमक्द्धपुर सगरफे राजा दशरथसे 
विचाशी थी। प्रभावतीफा जिवाह फच्छद्रेशके रोक नगरके 
राजा ऊदयसे हुआ था। गान्धार देंशफें महीपुर नगरके राजा 
सत्यकने ज्येन्‍्टठाडी माग की। ऊिन्तु चेटकने उसे अपनी 
कन्या देना स्वीकार सहीं क्रिया । तब्र उसने क द्व हाकर चेटकपर 
चढाद फर दी। युद्ध हारनेपर वह साधु दा गया"। बादकों 
ज्येप्ठा ओर चन्दना भी साध्वी छो गठ' । 

ध्वेताम्त्रर परम्परा फे अनुसार भगवान महावीरकी जननी 
त्रिसला चेकटकी बहन थी। किन्तु फिर भी चेटक्रफे सात ही 
पुत्रिया थी। उनके नाम - प्रभावतती, पद्मावती, मगाचती शिवा, 
ज्येष्ठा, सुज्येष्टठा 'ओर चेलना थे। सबसे बडी प्रभावती' का 
विवाह सिन्धु सोबीर देशके वीताभय नगरके राजा उदयन से 
हाआ धा। पद्मावती चम्पाके राजा दलिवादनसे विवाही थी। 
मगावती काशाम्बीके राजा शतानीकसे विवाह्दी थी। शिवाका 
विवाह उज्जेनीके राज्ञा चण्डप्रयोत्से हुआ था। ज्येप्ठाका 
विवाह भगवान भमहावीरके भाई नन्दिवर्धनसे हुआ था। चेलना 
राजगृहीके राजा श्रेणिक से विवाही थी ओर सुज्येप्टा साध्वी हो 


गई थी । ) 


१--उत्तर पु०, पर्य ७५५, श्लोक १-१४ | 

२--वेसालिशो चेडओ' सत्त घूताश्रों ” ग्राव० सू० | 

३-- विंधुसोवी रेस 'बीतीमएनगरे " उठायणे नाम राया ” तस्म”” 
अभावती नाम देवी | - भ० सू० ४६१। यहों राजा चेटककी कन्याश्रों 
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ये सब सरवन्ध इस घातके सूचक हैं. कि अपने मातकुलके 
द्वारा महावीर सोवीर, अंग, वत्स, अवन्ती, विदेह और मगधके 





श्रोर उनके सम्बन्धोके विपयर्में द्गिम्बर तथा श्वेताम्बर मान्यताश्रोमि 
जो श्रन्तर है उसपर प्रकाश डालना उचित होगा। दिगम्बरोंके 
अनुसार भगवान महावीरकी जननी त्रिशला शअ्रथवा पियकारिणी 
चेब्ककी सबसे बड़ी पुत्री यी | किन्तु श्वेताम्बरोंके अनुसार वह चेटककी 
बद्दिन थी। चेटकके पिता बगेरहऊे सम्बन्ध जानकारीक्ा कोई साधन 
उपलब्ध नहीं है। दिगम्बरोके अनुसार महावीरके कोई भाई नहीं था 
और न चेय्कके कोई सुज्येश्ठा नामकी कन्या थी | श्वेताम्बरोंके अनुसार 
महावीरके नन्दिवधेन नामका बढ़ा भाई था और उससे चेटककी पाचर्वीं 
कन्या ज्येष्ठा विवाही थी। दिगम्बरोंके अनुसार ज्येष्टा साध्वी हो गई श्रौर 
श्वेताम्बरोंके अनुसार सुम्येष्टा साध्वी हो गई । दिगम्रोंके अ्रतुसार 
चन्दना चेटककी सबसे छोटी पुत्री थी। और श्वेताम्बरोंके अनुसार चन्दना 
चेटककी दौदित्रो तथा चम्पा नरेश दधिवाहनकी पुत्नी थी। दिगम्परोंके 
अनुसार चेटकक्ते पद्मावती नामकी कोई कन्या नहीं थी और न चम्पा 
नरेशसे चेटककी किसी फन्‍्याका विवाह हुआ था। श्वेताम्बरोंके 
अनुसार चम्पापुरके राजा दधिवाहन ओर रानी पद्मावतीका पुत्र 
करकरडु था। अर्थात्‌ अजात शत्रुकी तरह करकरहु भी चेटकका 
दौहिम्र था। किन्तु इतिहाससे इसका समथन नहीं होता । यह हम 
पहले लिख आये हूँ कि क्रकरड विदेहराज नमिका समकालीन था। 
और वह पाश्वनाथके तीर्थमें हुआ था। दिगम्बरों)-कें श्रनुसार उसके 


>> + >> जन 


गका नाम दु|  चम्पायुरका राजा ९ 
माताका नाम मी पद्मावती था। किल्तु चह पद्मावत्ती कोशाम्बीके राजा 


१-३० क० को० सें करकणडु की कथा | 
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राज घरानोसे सम्बद्ध थे। और ये सब उस समयके सबसे 
अधिक शक्तिशाली राजा थे। 


(ड्स समय लिच्छ॒वि कुमारियोंका पाणि पीडन करके लिच्छ- 
वियोंका जामाता बनना कज्षत्रियोके लिये बढ़े सम्मानकी वात 


बसुमित्रकी पुत्री थी । अस्तु--चेटककी केवल दो कन्याश्रोंके सम्बन्धमें 
दिगम्बर और श्वेताम्बर परम्परामें ऐकमत्य है--दोनोंके अनुततार 
सूगावतीका विवाह कौशाम्बीके राजा शतानींकसे और प्रभावतीका 
विवाह राजा उदयनसे हुआ था। किन्तु दिगम्बर उदयनको कच्छ 
देशके रोरक नगरका राजा वतलाते हैं और श्वेताम्बर सित्धु सोबीर 
देशके वीताभय नामक नगरका राजा बतलाते हैं। यह सिन्धु सोवीर 
देश कहा था, इस विषयमें मतभेद हैं। डा० रे डेविडस ने अ्रपने 
मानचित्र * में सोवीरको काठियावाड़के उत्तरमें और कच्छुकी खाडढ़ीके 
एक ओरसे दूसरी श्रोर तक दिखलाया है। बौद्ध परम्पराके अनुसार 
सोवीर देशकी राजधानी रोबक थी। (के० हि०, जि० १, एृ० 
१७३ ) | अतः दिगम्बर उल्लेखका फच्छु ही सोवीर जान पड़ता है श्रोर 
वहीके रोख्क नगरके स्वामी उदयनसे चेटककी पुत्री प्रभावती विवाही 
थी। श्वेताम्घरीय उल्लेखके अनुसार इस उदयनने श्रवन्ती नरेश 
चण्डप्रयोत पर- जिसे चेटककी पुत्री शिवा विवाही थी, चढाई की 
थी। इस युद्धका कारण यहद्द था कि प्रद्योत उदयनकी एक जिनप्रतिभा 
तथा दासीको लेकर भाग गया था। उदयनने प्रयोतके पास अ्रपना 
दूत मेजकर कहलाया कि मुझे दासीकी परवाह नहीं है, किन्तु जिन 
मूर्ति कौदा दो। प्रद्योतने नहों लोठाई। तब उदयनने उस पर 
चढाई की ओ्रोर प्रद्योतकों बन्दी बना लिया। (जे० ना० इ०, पृ० 
६१ काटि० २) । 


१--जै० ना०, इ, प्ृ० ८६ | 
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समझी जाती थीं। ओर शुप्तकाल तक भी समम्की जाती 
रही, क्योंकि ३० ३०८ में पाटलीपुत्र नगरके पास एक गावके 
छोटेसे राजा चन्द्रगुप्को लिच्छूवि वंशकी कन्या कुमारदेवी 
विवाही थी। चन्द्रगुप्तने ऐसे बा चंशकी कन्यासे विवाह 
होनेकी अपना बड़ा गौरव माना)) उसने अपने सिक्‍्कोपर 
लिच्छवियोकी बेटीके नामसे अपनी स्त्रीकी भी मूर्ति अंकित 
करवाई । उसकी सन्‍्तान बड़े गवंसे अपनेकों लिच्छवियोका 
दीहित्र कहा करती थी। 


सारांश यह है कि लिच्छुवियो तथा वेशालीके राजवंशके 
द्वारा महावीरके द्वारा प्रचारित धर्मको सब ओर ठोस समर्थन 
मिला ओर सौवीर आदि देशोंमे जैन धर्म खूब फेला । 


५ परिवतन 
गर्स परिवतन 

श्वेताम्बर परम्परा में भगवान महद्यवीरके गर्भ परिवर्तनकी 
एक कथा प्रवर्तित है, जिसका निर्देश आचारांग, कल्पसूच्र तथा 
अन्य अनेक भ्न्थोर्मे पाया जाता है ओर डक गी 
प्राचीनतामें सन्देहको स्थान नहीं है, क्‍योंकि 3>सी प्राप्त 
अवशेषोंमें, जो अवश्य दी ईस्वी सन्‌ की प्रथम शतीके माने गये 
हैं गर्भ परिवर्तेतकी घटना अंकित की गई है । 


घटना इस प्रकार है--वैशालीके ब्राह्मण कुण्ड आममें 
ऋषभ दत्त नामक त्राह्मणकी पत्नी देवानन्दा रहती थी। उसने 


| टइ० बहुल बहुलरने लिखा है--एक जैन पाषाणखननमें नैगमेश, 
एक वाल तीर्थड्र श्लोर एक शिशुके साथ स्री अकित है, यह एक 
अति प्रसिद्ध कयाका अकन है, जिसमें एक देवता देवानन्दा और 
त्रिशलाके गर्भ परिवर्तन फरता है, ( जै० ना० इं०, एृ० २१ )। 
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चोदह स्वप्न देखे जो तीर्थक्षरकके जन्मके सूचक थे, इन्द्रने इस 
बातको अपने अवधि ज्ञानसे जाना तो उसे ज्ञात हुआ कि 
गर्भस्थ शिशु महान्‌ तीथझ्ूर महावीर होनेवाला है। अत 
उसने तत्काल एक देवको एक हिरनके रूपमें भेजा ओर उसे 
देवानन्दाके गर्भसे त्रिशलाके गर्भमे परिवर्तित करनेकी आज्ञा 
दी. जिससे महावीरका जन्म भिक्षुक ब्राह्मण वंशमे न हो, 
क्योकि जिन क्षत्रिय कुलमें ही जन्म लेते हैं। इस तरह भगवान 
महावीर” ८२ दिन तक देवानन्दाके गर्भमें रहे। हज ० 
-में यह बात भगवान महावीरके मुखसे भी कहल्वाई गई कि देवा- 
नन्दा मेरी माता है | ४ ह 


जा चं+>-++कओता 5 


इस घटनाके सम्बन्ध डा० याकोबीने जो टिप्पणी दी है 
उसका आशय यहा दिया जाता है। 7 

(“दिगम्बर लोग इसे हास्यास्पद समभते हैं. ओर नहीं मानते । 
किन्तु खेताम्बरोका इसकी सत्यतामे दृढ़ विश्वास है। इसमे कोई 
सन्देह नही हैं कि यह्‌ कथा प्राचीन है क्योकि आचारांग, कल्पसूत्र 
तथा अन्य भ्रन्थोमें पाई जाती है। तथापि यह स्पष्ट नहीं होता 
कि क्‍यों इस प्रकारकी हास्यास्पद घटनाका आविष्कार तथा 
प्रचार किया गया। इस अन्धकाराबृत विषय पर में अपनी 
सम्मृति प्रकट करनेकी आज्ञा चाहता हूं। मेय अनुमान है कि 
सिद्धाथके दो पत्निया थीं एक ब्राह्मणी देवानन्दा, जो मद्दावीरकी 
वास्तविक माता थी, और एक ज्ञत्रियाणी त्रिशल्ा। क्योकि 
देवानन्दाके पतविका नाम ऋषभदत्त' अधिक प्राचीन प्रतीत नहीं 
होता | प्राकृत रूपके अनुसार उस अवस्थामें उसभदत्तके स्थान 


२--समणे भगव महावीरे “वासीह “ गव्मताए साहरिए”-- 
क० सू०, सम्बो० टी०, ४० ३५-३६ | 
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में 'उसभदिन्न' होना चाहिये था। इसके सिवाय यह नाम ऐसा 
है जो फेचल जैन फो द्वी दिया जासफता है, ब्राद्मण फो नहीं। 
धअतः मुझे इसमें सन्देह नहीं है कि देवानन्दाका दूसरा पति करार 
देनेफे लिये जैनोंने ऋषपभदत्त नामका आविष्कार किया है | अरव 
सिद्धार्थ का लीजिये। त्रिशत्ञाके साथ विवाद्द होनेसे उच्चवंशी 
तथा मद्दान्‌ प्रभुत्वशाली व्यक्तियोंके साथ उनका सम्बन्ध हो गया 
इसलिये सम्भवतया यहद्द्‌ प्रकट फरना कि मद्टावीर त्रिशलाका दत्तक 
पुत्र नहीं किन्तु औरस पुत्र है. अधिक लाभदायक सममा गया। 
क्योंकि इससे महावीर त्रिशलाके सम्बन्धोंका उत्तराधिकार प्राप्त 
फर सकता था । और चूंकि जब महावीर तीर्थक्षर हुये उनके 
माता पिताका स्वरगेवास हुए बहुत बे हो चुके थे, इसलिये यह 
कथा सरलतासे प्रसारित हो सकी। किन्तु यतः भनुष्योंकी 
स्मृतिसे घास्तविक स्थितिका मिटा सकना शक्य नहीं था, इस 
लिये गर्भपरिवर्ततकी कथाका आविष्कार किया गया। गर्भपरि 

पर विवार नंगी मीसिक सना यहाँ जैनोंकी रचना नहीँ है किन्तु स्पष्ट ही, 
यह विचार उस पौराणिक कथाकी अनुअतिकृति है जिसके अनु- 
सार श्रीकृष्णफ़ों देवकोके गर्भसे रोहिणीके गर्भम परिवर्तित 
किया गयाथा !? ( से० घु० ३०, जि० २२, श्रस्ता० प० ३१ की 
टि० नं० २) 


महावीरके गर्भपरिवरतेतकी समस्याको सुलमानेके लिये 
डा० याकोवीको भी क्लिप्ट कल्पनाका ही आश्रय लेना पढ़ा है। 
किन्तु इसके मूलमें हमें तो त्राक्षणतव और क्षत्रियत्तवके बीचरमें 
बढ़प्पनको लेकर उठे प्रचीन विरोधका ही आभास प्रतीत होता है। 


जैन और बौद्ध दोनों ताह्मणसे क्षत्रियको अधिक आदर प्रदान 
फरते थे। इतना द्वी नहीं किन्तु ब्राह्मण वंशकोी नीच वंश तक मानते 








१६ 


| 
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थे। कल्पसूत्रकी सुवोधनी टीकामे लिखा है. कि महावीरने 


मरीचिके भवसे नीचगोत्र कर्मका बन्ध किया था उसके कारण 
महावीरको ऋषभदत्त त्राह्मणकी देवानन्दा त्राह्मणीके गर्भमे रहना 
पड़ा। अतः गर्भपरिवतनकी घटनामे विशेष तथ्य प्रतीत नहीं 
होता | सम्भवतया इसीसे दिगम्वर' पंरमपरामे इसका संकेत तक 
नहीं मिलता। 


विवाह 


दिगम्वर परस्पराके अनुसार महावीर अविवाहित ही रहे । 
न उन्होंने स्लीसुख भोगा ओर न राजसुख। किन्तु खेताम्बर 
परम्पराके अनुसार यद्यपि उन्होने राजपद्‌ अद्दण नहीं किया 
किन्तु विवाह करके ख्लीसुख अवश्य भोगा | उनकी पत्नलीका नाम 
यशोदा था ओर उससे एक कन्या भी हुईं थी जो जमालिसे 
विवाद थी। 


किन्तु आवश्यकनियुक्तिकी गाथासे ऐसा. प्रतीत होता है 
कि महावीर अविचाहित ही रहे थे। लिखो”है--“महावीर, अरि- 


+६--तततश्च्युत्वा तेन मरीचिभवबद्ध न नीचे गोत्रकर्मणा 


फ्रघभदत्तस्य ब्राह्मणस्य देवानन्दायाः ब्राह्मण्या: कुक्षो उत्पन्न? | 
वि कम विगत कर 
लिखा दे कि गर्म परिवर्तनके सम्बन्धर्में उनका मत अधिक युक्त दहै। 
32 वीर अरिइनेमि, पास, मल्लि च वासुपुज्जच । 
[. ए. ए मोचण जिणे अवसेसा आसि रायाणो ॥२४२॥ 
रायकुल्लेसु वि जाया विसुद्धबसेसु खत्तियकुलेसु । 
न च इच्छियामिसेया कुमारवासमि पव्वइया? ॥२४४॥ 
“-श्रा० नि० | 


भगवान्‌ भह।वीर २४३ 
दे पार मत और वास पा, मात्रि और रे री कर शेष तीथकर त्ती र राजा 
7 ओर थे पाचो को यद्यपि कह राजन विश पक 
बंमें हम इृष्ट नहीं 
आर गछ7००-- 


आगे मार अवस्थामे मे पज्या धारण की | 
है महावीर, अखिनेम » भेल्लि और वासपूज्यको 
रोप तीथडरोने ही विषयोंक सेवन किया |? इसकी व्याख्या करते 


र्ड ज० सा० ह>पूर्य पीटिका 


कुमार झ्रवस्थास मतलब ही अविवाहित अबस्थासे हं, 
क्योकि कुमारसे ही हिन्दीम बहुमुचलित छुंतरास शब्द निप्पन्न 
एम हैं | हर नियु क्तियाथा २५५ से उसी सअर्थकी पुष्टि 
ऐती £ 


कुमार प्रबस्थामें प्रश्नजित गोने वाले उक्त पांचों तीर्थक्षर 
टदिगम्वर मान्यताऊे अजसार अ्रवित्रादित थ। किन्तु श्वेताम्नर 
मप्तिक्ी छोठकर शेष सबको विवादित ही मानते है। 


अतः भगवान महावीरके 'अविवाद्धित हानेकी मान्यता एकांगी 
प्रतीत नहीं होती, ख्े ताम्बरपरम्परामें भी उसका प्यस्तित्व पाया 
जाता हैं । फमसे कम 'आवश्यकनिय्रुक्तिफार तो महावीरको '्रवि 
चादित ही मानते थे--क्ष्योकि उक्त उल्लेखोंके साथ ही उन्होने 
अपने महावीरचरितमे उनके विवाह आदिका कोई संफरेत नहीं 


किया है । अस्तु, 


(भहावीरके गर्भपरिंबतेनकी कथामे जिस प्रकार डा० याकोवी 
को कृष्णके गर्भपरिवर्तेनकी अनुकृति प्रतीत होती है, हमे भी 
महावीरकी पत्नी यशोदाके नामके साथ बुद्धकी पत्नी यशोधरा 
का स्मरण हो आता है ओर लगता है कि महावीरके जीवनमें 
यशोदाका लाया जाना, कही बुद्धकी पत्नी यशोधराकी अज्ञुकतिका 


तो परिणाम नहीं है १ 
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अग्रज्या 


तीस वषकी वयमें सगसिर बदी दसमीके दिन भद्दावीरने 
समस्त परिम्रहकों त्यागकर जिनदीक्षा3/ले ली। उन्होने अपने 
शरीरके सब वस्न आभरण उतारकर फेंक दिये, काले घुंधराले 
केशॉंको जड़से उलाड डाला ओर इस तरह अन्तरंग तथा 
चहिरग परिग्रहकों त्यागकर वह्‌ सच्चे निभ्न न्‍थ बन गये । 


किन्तु श्वे ताम्बरीय मान्यतामें इससे कुछ अन्तर है। आधचा- 
रांग*बूणमें में महावीर भगवानकी प्रत्रज्या वर्णन करते हुए लिखा 
है- 'इस विषयमें कुछ विशेष कथन करते हैं-- 


._ /“-'मरुबत्तणसुश्मतुल देवकय सेविकयवातइ । 


अट्टावीसं सत्त य मासे दिवसे य वारसय || २५ ॥ 
आभिशणिवोहियबुद्धो छुट ण॒ य मग्यसीस बहुलाए । 
द्समीए, णिक्‍्खतो सुरमहिदो णिक्खमणपुजो || २६ ॥ 
--ज० घ०, भा० १, पृ० ७८ । 
ति० प०, श्रध्याय ४, गा० ६६७ | हरिं० पु० २-५१ । 
उत्तण्पु०, पर्व ७४, श्लो० ३०३-३०४ । 


'मगसिरबहुलस्स दसमी पक्खेण पाईणगामियीए छायाए 
पोरसीए अमिनिविज्ञए '7'"'। कल्प सू० १११ ॥ 


<<- ह ठु किंचि विसेस भण्णति--सो मगवं णिगिणों भविता 
'एगदूस वा से खघे काउ पब्बइतो, तस्स पुण भगवतो एत आलबण * 
सो भगव बद्धमाणों पारं गच्छुतीति पारंगो सीतपरिसहाण वत्यमतरेणा 
वि। ज॑ पुण त॑ वत्थ खघे ठित॑ घटित वा त अ्रमुधम्मिय तस्व *। “* 
अहवा तित्थगराणं अ्रय श्रणुकालघम्मो !--आव० चू०। 
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भगवान गहावीर नग्न होकर ओर अपने यन्‍्ध पर देवदृप्य 
रसकर प्रश्नजित हुए । ठन भगवानका वह बस्र 'आलम्बनमात्र 
था। में उस दिव्य वसयसे अपने शरीरफ़ों शीतसे बचाऊंगा 
या इससे 'गपनी लस्जा निवारण करूंगा, एऐसीमावना उनकी 
नहीं थी क्योंकि भगवान तो बस्त्रके बिना भी शीत परीपहको 
सहन फरनेमे समय थे, फिर भी वह बरत्र उसके कन्थपर रखा 
रहा, उसका फारण यह था कि बहा उनका धामिक कतवठ्य था 
क्योकि 'प्रतीत फालमे था तीथ्थद्वर प्रश्ननित हुए, वतंमानम जा 
प्रच्नजिव होते हैं तथा भविष्यमे जो प्श्नजित होंगे, उन सबने 
शसका पालन किया है, । कहा भी गि--/सचल घम्म महान है 
अन्य तीथकझुरोने भी उसका पालन ऊ़िया है, इसलिये 

हावीर भगवानने भी कन्वपर वस्त्र रदने दिया, लज्जाऊ्रे 
लिये नहीं ।? 

इस तरह खताम्बर मसान्यता''के अनुसार महावीर स्वामी 
१३ सास तक चीवरवधारी रहे।| उसके पश्चात नग्त दिगम्बर होकर 
ही विचरे | 

जब महावीरका जैन संघ विगम्बर ओर श्थेताम्बरके रूपमें 
विभाजित हा तो उसके पश्चात्‌ कतिपय मध्यम मार्गी जैनोंने 
एक तीसरे यापनीय“संघकी स्थापना को थी। यह यापनीय संघ 
शायद श्रेताम्बरीय आगमोकों मानता था किन्तु नग्नताका 


१--'समणे भगवं महावीरें संवच्छर साहिय॑ मास चीवरघारी 
हुत्था, तेय पर श्रवेलए पाणि पडिस्गहिएए ॥ ११७ || 
“+फेल्पतू०"?६ | 
का २--देखो-- यापनी य साहित्य की खोजा जे० सा० इ०, 9० 
४९ से। 
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पोषक था । इस संघके एक आचार्य अप्रराजित सूरिने श्वे ताम्ब- 
रोंकी उक्त मान्यताके सम्बन्धर्मे लिखों) है-- 


'भावनामे जो यह कहा है कि महावीर भगवान एक वर्ष तक 
वस्त्रधारी रहे उसके बाद अचेलक-नग्न हो गये, सो इसमें अनेक 
मत है। किन्हींका कहना है कि मद्दावीरऊे कन्धेपर जिसने वस्त्र 
लटकाया था, उसने उसी दिन उस वस्त्रकों ले लिया था। अन्य 
कहते है कि छे महीनोंमें वह वस्त्र कांटो वगेरहसे छिन्न भिन्न हो 
गया । कुछ कहते हैं कि कुछ अधिक एक व्षके पश्चात्‌ उस वस्चको 
खण्डलक त्राह्मणने ले लिया | कुछ कहते हैं हवासे उड़ गया ओर 
महावीरने उसकी उपेक्षा कर दी। किन्हींका कहना हैं कि लटकाने 
चालेने उसे महावीर भगवानके कन्धेपर रख दिया। इस प्रकार 
अनेक मत होनेसे इसमें कुछ सार प्रतीत नहीं होता। यदि 
भगवान मदावीसने सेल लिंगको पर महावीरने सचेल लिंगकों प्रकट करनेके लिये बस्त्रको 
प्रहण किया था उन्हें उसका विनाश क्‍यों इंध्ध हुआ ” सदा उसे 
धारण करना चाहिये था... तथा यदि महावीर भगवानको चेल: 
प्रश्ापना ( वस्त्रवाद ) इृष्ट थी तो प्रथम” ओर अन्तिम जिनका 
धर्म अचेलक था! यह बचन मिथ्या ठहरता है। तथा 'नवस्थान! 


में कहा हैं कहा हैं - जैसे मैं अचेल (नग्न) हू वैसे ही अन्तिस जिन भी होंगे” 


<<-..भ० शआ्र०, गा० ४२१ की टीका में । 
२--श्वेताम्बर साहित्य में लिखा है कि प्रथम जिन ऋषमदेव 
शोर अन्तिम जिन मद्दावीरका धर्म श्राचेलक्य--बस्नरहित था। 
किन्तु मध्यके बाईस तीथ॑झूुरोंका घर्म सचेल भी था और श्रचेल भी 
था। यथा--श्राचेलक्कों घम्मो घुरिमस्स य पब्छिमस्स य जिणस्स । 


मज्मिमगाण जिणाणं होई सचेलो अचेलो व ॥ १२॥ पश्चा०, 
विव० १७। 
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इससे भी विरोध आता है। तथा यदि अन्य तीर्थक्कर सबस्त्र थे 
तो महावीर भगवानकी तरह उनके बस्त्र त्यागका काल क्‍यों 
नहीं बतलाया "हां, यह कहना उचित होगा कि जब महावीर 
सबस्वका त्याग कर ध्यानमें स्थित थे तो किसीने उनके कन्धेपर 
वस्त्र रख दिया, जो एक उपसग था)” 

महावीर भगवानके देवदृष्य धारण करनेके सम्वन्धमें 
अपराजित सूरिने जो अभिमत प्रकट किया है हमे भी वही उचित 
जान पढ़ता है । 


(आवश्यक' निर्युक्तिमे लिखा है कि चौबीसो तीर्थक्वर एक 
बख्रके साथ प्रत्रजित हुए। इसकी व्याख्या करते हुए भाष्यकार 
जिन भद्रगणि क्षमाश्रमणने लिखा ' हैं 

“सभी जिन भगवान वज़बृषभनाराच संहननके धारी होते 
हैं, चार ज्ञानवाले ओर सत्त्वसम्पन्न होते हैं, उनके हस्तपुट छिद- 
रहित होते हैं और वे परीषहों को जीतने वाले हाते हैं | अत 

ख्रपात्र आदि उपकरणोसे रहित होने पर भी वस्रके अभावमें 
लगने वाले संयसकी विराधना आदि दोष उन्हें नहीं लगते (/ 
उनके लिये वस्त्र-पात्र संयमका साधन नहीं है अतः वे उनका 


१--सब्बे वि एगदूसेश शखिग्गया जिणवरा चउबीस'” ॥२२७॥ 
» - २--निरुवमधिह सहणणणा चउनाणातिसयसत्तसंपरणा । 
अच्छिदृपाणिपत्ता जिणा जियपरीसह्ा सब्बे ॥ २५८१ ॥ 
तम्हा जहुत्तदोसे पावति न वत्थपत्तरहिया वि। 
तदसाहइण ति तेसिं तो तस्गहण न कुब्बंति॥ रप८र ॥ 
तहवि गहिएगवत्था सवत्यतियोवएसशुत्य ति | 
अमिनिक्खमंति सब्वे तम्मि चुए5चेलया हु ति ॥रश्परा॥। 
“-विशे० भा० | 
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अहण नहीं करते । तथापि सव॒स्त्र तीर्थंका उपदेश करनेके लिये 

इन्द्रके द्वारा अपित एक देवदृष्य धारण करके दीक्षा लेते है। 
जब वह वस्त्र गिरजाता है. तो सभी अचेल-वस्त्ररहित_नग्न हो 
जाते हैं ! 


भाष्यकारके उक्त कथनका अभिप्राय यह है. कि चौंबीसो 
तीथझ्ुर सुदृद शरीर वाले तथा परीषहोको सहनेमे समथ होते 
हैं इस लिये उन्हें वस्त्रकी आवश्यकता नहीं होती। तथा उनके _ 
हट विद छिद्गरदित होते हैं, उससे दी बे आहार ग्रहण कर ५४४ 
सकते हैं इसलिये उन्हें पात्रकी आवश्यकता नहीं होती । फिर 
भी सवस्त्र तीर्थका उपदेश देनेके लिये वे एक वस्त्र धारण करते 
हैं ओर उस वस्त्रके गिरजाने पर नग्न विचरण करते हैं । इससे 
यही निष्कर्ष निकलता है कि तांथेद्गरोंको_ अपने शिष्योंका नग्न 
रहना इष्ट नहीं था, यद्यपि वे स्वयं नग्नता_ही पसन्द करते थे, 
अत उन्होंने कुछ समय तक एक वस्त्र धारण किया। दूसरे_ 
शबच्दोंमें यदि यह कहा जाये कि सवस्त्र परम्पराका पोषण करने 
के होगा बे ही देवदूष्यकी कल्पना की गई तो कुछ अयुक्त 
ने होगा । अस्तु | आगे इस सम्बन्धमें विशेष विचार 
किया जायेगा । 





तपस्या और ज्ञानलाभ 


जैन साहित्यके अवलोकनसे प्रकट होता है कि महावीरने 
दुद्धषे तपस्या की थी। उन्तका तपस्वी जीवन रोमाम़कारी था। 
मा मजा  क  य वे ध्यान मग्त हो गये थे 


छ मास तक ध्यानस्थ रहे थे। छे मासके पश्चात्‌ उन्होंने 
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कूलपुर या कोल्लाग सल्निवेशमें प्रथम वार भिक्षा भोजन प्हण 
किया था। ्ः 

पीछे बुद्धके द्वारा निर्दिष्ट जिन चार प्रकारकी तपस्याओका 
निर्देश कर आये हैं उन चारोका ही आचरण महावीरने किया 
था। दीक्षा लेते समय ही वे नग्न हो गये थे और उन्होंने अपने 
सिर ओर दाढ़ीके केशॉकों स्वयं अपने हाथसे उखाड़कर फेंक 
दिया था। वे सदा अस्नान त्रत पालते थे और भूमि पर शयन 
करते थे । एकान्तवास उहे प्रिय था। ओर वषोकालकों छोड़कर 
सदा मौन विचरण करते थे। इस तरह उन्होने बारह वर्ष 
विताये थे । 

इन बारह वर्षों में उन्हें जिन कष्टोंका सामना करना पड़ा- 
उपसर्गों को सहना पड़ा उनको पढ़कर भी चित्त चंचल हो उठता 
था। इसीसे बुद्धने कठोर तपस्याका सागे छोड़कर सध्यम मार्ग 
अपनाया था। किन्तु महावीर तो महावीर थे, उनकी दृढ़ता 
स्पृहणीय थी | 

श्वेताम्बरीय आगमिक उल्लेखोंके अनुसार इन बारह 
वर्षों्में एकाकी विहारी महावीरकों अनेकों उपसर्गों और कष्टोका 
सामना करना पड़ा। उनके कारनोंमें कीले ठोके गये, स्वोच्चको 
धूलसे आच्छादित कर दिया गया, किन्तु महावीर अपने 
सन्‍्मार्गसे विचलित नहीं हुए ओर न उन्होंने अपनी ज्ञम्ाशीलता 
और, निर्वेर क्षत्तिका दी परित्याग किया । 

दिगस्वर उल्लेखके अनुसार जब वे उज्जैनमें ध्यानस्थ थे 
तव राज्िसे उनके ऊपर घोर उपसर्ग किया गया। किन्तु वे अपने 
ध्यानसे विचलित नहीं हुए | 

उनकी क्षमाशीलता और निर्वर ब्रत्ति आदर्श थी। इसी 
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आन्तरिक और बाह्य बृत्तिने उन्हे एक दिन 'जिनः वना दिया । 2 
बह दिन था वैसाख शुक्ला दससी । उस दिन वह जुम्सिका( 
ग्रामके निकट बहनेवाली ऋजुकूला नदीके तट पर शालबृक्षके 
नीचे ध्यानस्थ थे। उसी दिन उन्हे केवल ज्ञानकी प्राप्ति हुई और 
चह सर्वज्ष सर्वदर्शी बन गये तथा 'जिन', अहंत', ती्थेक्ुर 
आदि नामोंसे अभिद्धित हुए )) 





५६--उजुकूलणदीतीरे जमियगामे वहिं सिलावई । 
छुट्टे णादाबेंतो अवरण्दे पादछायाएं ॥ २८ ॥ 
वहसाह जोण्हपक्खे दसमीए खबगसेदिमारुद्धो । 
हतू ण घाइकम्म केवलणाणं समावण्णो ॥ २६ | 
++ज० घ०, भा० १, प््‌ू० ८० में उद्घृत | 
वइसाह सुद्धदसमी माघारिक्खम्दि वीरणाहस्स । 
रिजुकूलणदीतीरे  श्रवरण्दे केवल णाण | ७११॥ 
“-न्रि० प्र०, अ० ४ | 
जभियवहि उजुवालियतीर वियावत्त सामसाल श्रद्दे । 
छुड्े गुक्कुडुयस्स उ उप्पणु केवल णाण ॥ १२५ | 
“आए नि०, प्‌ृ० २६१ । 


ग्राम-पुर-खेट कवेट-मटम्ब-धोषाकरान्‌ प्रविजहार । 
उम्रेस्तपोविधानैद्वांद्श वर्षाण्यमरपूज्य” || १० ॥ 
ऋजुकूलायास्तीरे शालद्रुमसंश्रिते शिलापट्टे | 
अपराण्दे षष्ठे नास्थितस्य खल्ु जुम्मिकाग्रामे ॥११॥ 
वैसाखसितद्शम्या इस्तोचरमध्यमाशिते चन्द्रों । 
क्षुपकश्रेण्यारूटस्योत्पन्न केवलज्ञानम्‌ ॥ १२॥ 


“+निर्वाण भक्ति । 
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सबज्ञता और सर्वदर्शित्व 


जैन सहित्यमे भगवान महावीरको सर्वज्ञ और सर्वदर्शी 
बतलाया है। सर्वेज्षता और स्वोदर्शित्वकी प्राप्ति उन्हें तपस्याके 
पश्चात्‌ ही हुईं थी । जन्मसे तो महावीर भी असवेज्ञ और अस- 
बंदर्शी थे । बारह वर्षकी कठोर साधनाके द्वारा आत्माकी पूर्ण 
ज्ञान शक्ति और पूर्णद्शन शक्तिके आवारक चार घातिकर्मोंको 
नष्ट करके उन्होने अनन्‍्तज्ञान, अनन्तदर्शन, अनन्तसुख ओर 
अनन्तवीय रूप चतुष्टयको प्रकट किया । इसीसे वे स्क्ष ओर 
सबदर्शी हो गये । यहां संक्षेपमे प्रकृत विषय पर प्रकाश डालना 
अनुचित न होगा । 
जैन सिद्धान्तमे ज्ञान और दर्शनको आत्माका गुण माना है। 
यद्यपि अल्पक्ष अवस्थामे इन्द्रियोंके द्वारा ज्ञानकी उत्पत्ति 
देखी जाती हैं किन्तु ज्ञान जीवका दी गुण है, इन्द्रियोका 
नहीं, क्‍योंकि इन्द्रियोंके बिना भी ज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती 
है। अतः जैन दशंनम जीव ज्ञानद्शनलक्षण बाला माना गया 
है। किन्तु सब संखारी जीबोंमें ज्ञान और द्शन एकसा नहीं 
पाया जाता । उनमें तर-तमभाव देखा जाता है। किसी संसारी 
जीवमें ज्ञानका विशेष विकास पाया जाता है तो किसीमें स्वल्प । 
इस तर-तमभावको निष्कारण नहीं माना जा सकता। इसका 
कोई कारण अवश्य होना चाहिये। जैन दरशेनमें इस तर-तमता 
का कारण आवरण कम माना गया है। आवारक कमके ही 


कारण आत्माका पूर्शाश्ान अविकसित रहता है. ओर उसके 
कृतिपय अंश ही तर-तमताकों लिये हुए विभिन्न संसारी जीवों 
में प्रकट देखे जाते हैं 


आत्माके ज्ञान द्शन आदिके आवारक कर्म भी सहेतुक 


सरायवान महावीर र्प्दे 


हैं, अद्देतुक नही हैं, क्योकि कर्मेको अहेतुक माननेसे उनका 
विनाश नहीं बल सकता। अतः कर्म सहेतु ता । अतः कम सहेतुक हैं तथा मू्त हैं। 
ओर वे जीवसे सम्बद्ध है। क्‍योंकि यदि कमको जीवसे सम्बद्ध न 
माना जायगा त॑ माना जायगा तो कमका काय जो मू्ते शरीर है, उस मूत शरीर 
से जीवका सम्बन्ध नहीं बन सकता । अथोत्‌ यदि कर्मा से जीव 
फो भिन्न माना जायगा तो कर्मासे भिन्न अमूर्त जीवका शरीरके 
साथ सम्बन्ध नहीं बन सकता। ओर शरीरके साथ जीवका 

सम्बन्ध सिद्ध है, क्योंकि शरीरके छेद जाने पर जीवको दुख 
होता है, जीवके गमन करने पर शरीर भी गमन करता है । 
जीवके रुष्ट होनेपर शरीरमें कम्प, दाह, आखोका लाल होना 
भौंका चढ़ना आदि देखे जाते हैं । तथा जीवकी इच्छासे 
शरीरका गमन, आगमन, हाथ पैर सिर अंगुली आदिका 
संचालन देग्वा जाता है। अतः जीव शरीरसे सम्बद्ध है। यदि 
जीवको शरीर और कर्मोसे अझसम्बद्ध माना जायगा तो सम्पूर्ण 





जीवोंके केवल ज्ञान, केवल दशन, अनन्तवीये आदि गुण प्रकट 
दीखने चाहिये जैसा कि मुक्तात्माओंमें देखा जाता है । 
अत; जीवका कम्के साथ भी एक क्षेत्रावगाहरूप सम्बन्ध 
मानना चाहिये 


यह शका हो सकती है कि अमूते जीवका मूते शरीरके 
साथ सम्बन्ध कैसे हो सकता है। किन्तु जेन सिद्धान्तमें जीव 
ओर कर्मोका अनादि सम्बन्ध स्वीकार किया गया है अत दक्त 
शकाको स्थान नहीं है । इस तरह जीव ओर कर्माका सम्बन्ध 
अनादि है। यदि उसे अनादि न साना जायगा तो व्तमानमें भी 
जो जीव और कमेका सम्बन्ध उपलब्ध होता है वह नहीं 
बन सकेगा | 
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फर्म जीवके गुशंका निमूल विनाश नहीं करते, क्योंकि 
ऐसा माननेपर जीव द्रव्यमे पाये जानेबाले गुणोका अ्रभाव हों 
जायेगा ओर उनका अभाव हो जानेपर जीव ट्रत्यके भी अ्रभाव- 
का प्रसंग प्राप्त होगा। कर्मोकी अनाद्रि सन्‍्तान भी वीज्ञ और 
अंकुरकी सनन्‍्तानकी तरह नष्ट हा जाती है । करके श्रानेकों 
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हैं--सम्यक्त्व, संयम ओर विरागता आआदि। अतः 'पआखवबके 
विरोधी सवरके कारणुोके प्रकट होनेपर कर्मोकी आंस्रवपरम्परा 
विच्छिन्न हो जाती हैं। ओर इस तरह नवीन कर्सो'का बन्ध 
रुक जाता है । 


अब प्रश्न रहता है पूषे सचित कर्मा'के क्षयका। | 

 सिद्धान्तमे योगके निमित्तसे कर्मो'फा बन्ध होता है ओर कपायके 
निमित्तसे कर्मो' मे स्थिति पडती है । इसलिये योग ओर कपायका | 
प्रभाव हो_जाने पर वन्‍्ध ओर स्थितिका 'अभाव हो जाता है 

' झोर उससे पृवंसग्रित कर्मोंकी निजरा हो जाती है। तथा , 
तपसे भी _पूव॑सश्चित कर्मोका क्षय होता है । कर्मोका क्षय 
हो जाने पर पूर्णज्ञान--जिसे जेन सिद्धान्तमें केवल ल्लान कहते 
हैं---उसी तरह प्रकट हो जाता है जेसे मेघ पटलके हटने | 
पर सूर्य । 


अतः जैसे निरावरण सूर्य समस्त जगतको प्रकाशित करता 
है वैसे ही निरावरण केवलज्ञान और केवलद्र्शन समस्त 
जगतको जानते देखते हें। इसीसे केवलज्ञानीको स्ेज्ञ और 
सर्गदर्शी कहा जाता है । वह केवलज्ञानी असत्यार्थकः प्रतिपादन 
नहीं कर सकता क्योकि असत्य कथन करनेके कारण है-- 





डर 
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अज्ञान ओर राग हेष। इन दोनोंसे वह मुक्त है, अतः वह 
सत्याथका ही प्रतिपादन करता है । 

इसीसे भगवान सह्दावीर अपने बारह वर्षके साधना कालसें 
मौन ही रहे, उन्होंने किसीको कोई उपदेश नहीं दिया। बारह 
चर्पषकी साधनाके पश्चात्‌ सजेज्ञ सबेदर्शों हो जाने पर ही 
उन्होंने अपनी प्रथम धर्मोपदेशना की। उसी समयसे वे 
तीथकु२ कहलाये। 

भगवान महावीरकी सर्जज्तवा और स्ेदर्शित्वकी चचो 
उनके समयमें सर्जेविश्रत थी, यह बात बोद्ध त्रिपिटिकोंसे भी 
प्रकट होती है । 
. सज्मिम निकायके चर दुक्खक्खन्ध सुत्तन्‍्तः ( प्ृ० ५७ ) 


में बुद्ध महानाम शाक्यसे कहते हैं- एक समय महानाम | में 
राजगृहमें गृध्रकूट पर्नेतपर विहार करता था | उस समय बहुत 


से निगंठ ( “जैन साधु ) ऋषिगिरिकी काल शिज्ञापर खड़े 
रहने ( का त्रत ) ले, आसन छोड, उपक्रम करते, दुःख कट 
तीत्र वेदना मेल रहे थे। तब में महानाम ! सायंकाल ध्यानसे 
उठकर जहाँ ऋषिगिरिके पास कालशिला थी, जहाँ पर कि वह' 
निगंठ थे, वहाँ गया । जाकर उन निगंठोसि बोला--“आजुसो ! 
निगठो | तुम खड़े क्यो हो, आसन छोड़े दुःख कट्ुक तीत्र बेदना 
भेल रहे हो।? ऐसा कहने पर उन निगंठोंने कह्या-आवुस ! 
निगंठ नाथपुत्त ( >्जैन तीथेडुर महावीर ) सजैज्ञ सजेदर्शी आप 
अखिल (>अपरिशेष) ज्ञान दशंनको जानते हैं---चल्ञते खड़े, सोते 
जागते, सदा निरन्तर (उनको) ज्ञान दर्शन उपस्थित रह्दता है | बह 
ऐसा कदते हैं--निगंठो ! जो तुम्हारा पहलेका किया हुआ कर्म 
है उसे इस कडवी दुष्कर क्रिया ( तपस्या ) से नाश करो और 
जा इस वक्त यहां काय चचन मनसे, संवृत्त ( पाप न करनेके 


२५६ रै० घा० एु०-पूर्ष पीटिफा 


फारण रक्त, गुप्त ) हो, यार भविष्यफ्रे लिये पापका न करना 
हएआ। उस प्रकार पुराने फर्गाफा तपम्यासे अन्त होने से, श्र 
नये कमकि ने करने से, भयिष्यमे चित्त श्रम-ण्रानक्षव (निर्मल) 
होगा। भेविष्यमे आज ने हानेसे कर्मोका क्षय (झलगा ) 
फमतयसे दुसका क्षय, ट.पत्ञयस बंदना ( रूग्रेलना ) का 
क्षय, वेदनालयसे सभी हु गये नष्ठ होगे। हमे यहू विचार झचता 
है८ समता है इससे एस सन्तुष्ट है ॥? 


एसी तरह म० नि० के चूल सकुजुदयी सुत्तन्त ( ए० ३१८ ) 
में लिया ऐ-- 


' एक समय भगवान्‌ बुद्ध राजगूहस चेग़ुबन फलन्दक निका- 
यमे विहार फरते थे। उस्त समय सकुल उदायि परित्राजक महती 
परिपद्के साथ परित्राजकाराममें रहता था। भगवान्‌ पूर्वादण समय 
जहाँ सऊुल उदायी परित्राजक था, वहाँ गये । तब्र सऊुल डदायी 
परित्राजक ने कद्दा-- 

पिछले दिनों भन्‍्ते | (जो वह ) सर्णेज्न स्ेदर्शी निशप्निल 
ज्ञान दर्शन होनेका दावा करते हँ--चलते, खड़े, सोते जागते भी 
( सुभे ) निरन्तर ज्ञान दर्शन उपस्थित रहता है. 

कौन है. यह उदायी सजेज्ञ सर्यदर्शी० “ “ बुद्ध भगवानने 
पूछा-- है 
भन्‍्ते | निगंथ नाटपुत्त ?/ 

ऊपरके दोनो उल्लेखोसे यह स्पष्ट है. कि भगवान महावीरके 
स्ेज्ञ सनेदर्शी होनेकी वात श्रमण सम्प्रदायमे विश्रुत थी ओर 
सैक्ष सणेदर्शाका वही अथ लिया जाता था जो जेन शाद्धोर्म 


चर्णित है. । 
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ध्ट 
प्रथम घमदेशना 


केवलज्ञान उत्पन्न होते ही देवतागण आकर केवलश्ञानी 
तीथेकुरका ज्ञानकल्याणक महोत्सव मनाते हैं, उनकी पूजा करते 
हैं ओर इन्द्रकी आज्ञासे उनके उपदेशके लिये समवसरणकी 
रचना करते हैं, ऐसी सामान्य जैन सान्यता है। तदनुसार 
जभकाके पास ऋजूकूलनदीके तट पर भगवान मद्दावीरको 
केवलज्ञान उत्पन्न होने पर देवतागणने आकर उनकी पूजा की 
ओर ज्ञानकल्याणकका महोत्सव मनाया । समवसरणकी रचना 
भी हुई | परन्तु इस प्रथम समवसरणमें महावीर भगवानकी चाणी 
नहीं खिरी और इसलिये उस दिन घर्मतीथका श्रवर्तन नहीं 
हो सका । 

श्रे० आवश्यक नियुक्तिमें लिखा ऐं है कि शेष सभी जैन 
तीर्थड्वरोंका तीर्थ प्रथम समवसरणाें उत्पन्न हुआ, किन्तु जिनेन्द्र 
महाबीरका तीथे द्वितीय समवसरणमें उत्पन्न हुआ | अक 


कस पक अबीन अटल पु अच्छेरे आश्चय 
न पल न कह र भगवान पर उपसग होना, दूसरा गर्भ 
पर प आ या जगा आममसें 
महावोरके केवलज्ञान उत्पन्न होने परे समवसरणकी रचना 

ओऔर उसमें देव मनुष्य तियद्व एकत्र भी हुए और कल्पका 
पालन करनेके ही लिये घर्मकथा भी हुईं किन्तु किसीने भी ब्नत- 
धारण नहीं किये। महावीरसे पूर्व अन्य क्रिसी भी तीथझछुरके 
समयमें ऐसा नहीं हुआ | अत. यह घटना आश्चर्य जनक होनेसे 
अछेरा ( आम्यय ) कहलाई | 


०-६ 'तित्य चाउव्वणों सघो सो पठटमए समोसररो । 
उप्पण्णों उ जिणाण वीरजिशिंदस्स वीयम्मि ॥? 


१७ 
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मआाव० नि० (गा० ५३८) में 'बतलाया है कि फेबलतान 
पत्पन्न होनेपर भगवान महावीर रात्रिमे छी महासेनवन नामक 
डद्यानकों चले गये | इसकी टीकामें मलयगिरिने लिग्वा हैं-- 

भगवान सहावीरका फेवल घान उत्पन्न धानेके अनन्तर ही 
घारो प्रकारफे देव 'आगये थे ओर उन्होंने 8र्पित होकर पान 
कल्याणफका अद्भुत मदयात्मव मनाया था। किन्तु भगवानने 
जाना कि यहाँ कोई ऐसा व्यक्ति नहीं है जा प्रश्नज्या धारणकर 
सके । यह जानकर वे विशिष्ट धर्मकथाम प्रवृत्त नहीं हुए । ऊ़रिन्तु 
ऐसा कल्प दो कि जहां केवल सान हो वहाँ फेबलीकी कमसे कम 
भी एक प्मन्तमुहर्त तक ठद्दरना चाहिए और देवकृत एृजाकों 
स्वीकार करना चाहिए, तथा घर्मापदेश भी करना चाहिए। इस 
नियोगके 'अनुसार संक्षेपसे धर्मोपश्रेश करके भगवान महावीर 
बहासे विहार कर गये; क्योकि उन्होंने अपने ज्ञानसे [जाना कि 
यहां से बारह योजनपर मध्यमा नामकी नगरीमें सामिल नामक 
त्राष्मण यज्ञ कर रहा है । वह्दां ग्यारह उपाध्याय आये हुए हैं । थे 
सव॒चरमशरीरी है ओर पूर्व जन्ममें उन्होंने गणधर लब्धिका 
उपार्जन किया है। यह जानकर देवताओंसे वेप्टित भगवान 
महावीर देवकृत प्रकाश के द्वारा रानश्षिमे भी द्निका सा प्रकाश 
करते हुए मध्यसा नगरीके महासेन वन नामक उद्यानमें पधारे ।' 
वहां दूसरे समवसरणकी रचना हुई ओर देवताओने महावीर 
भगवानकी पृजा की | इसी दूसरे समवसरणमें भगवान महावीरको 
धर्म चक्रवतित प्राप्त हुआ. 

९ “उत्तन्न॑मि अणते नट्म्मि श्र छाउमत्थिए नाणे | 
राइए सपत्तो महसेण्वर्णम्मि उजाणे ॥ ५१८॥ 


“जआप्ररन ररायमहिओ पत्तो वरघम्मचक्कवद्धित्त! | 
वींयम्मि समवसरणे पावाए मज्किमाए उ ॥? ५३६ | 
“-अआव० नि०, प्ृ० २६६ । 
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देवताओंका जय जयकार सुनकर यज्ञमे उपस्थित समूह बडा 
प्रसन्न हुआ और उसने समस्त कि देवगण यज्ञमे पधार रहे हैं । 
किन्तु जब देवगण यज्षमे न पधारकर समीपमें ही स्थित भगवान 
महावीरके समवरणमे चले गये तो जन समूह भी उधर ही चला 
आया, और यह बात सर्वत्र फैल गई कि यहा एक सबवज्ञ आये 
हुए हैं ओर देव उनकी पुजा करते हैं। इन्द्रभूति नामक न्राह्मण 
विद्वान्‌ इस बात को सुनकर कुद्ध द्ोता हुआ यज्ञ मण्डपसे सम- 
चसरणकी ओर चला। उसे देवोंके द्वारा महावीरकी पूजा तथा 
उनकी सर्वज्षताका प्रवाद सह्य नहीं हुआ । इन्द्रभूतिको देखते ही 
सर्वज्ष सवेदर्शी भगवानने उसका नाम और गोत्र उच्चारण करते 
हुए उसे अपने पास घुलाया। मद्दावीरके मुखसे अपना नाम 

और गोत्र सुनकर प्रथम तो उसे कुछ अचरज हुआ, पीछे उसके 
श्रहकारने उसे सुमाया कि मैं तो सबंलोक प्रसिद्ध हूं, मुझे कोन 
नहीं जानता। यदि यह मेरे मनोगत सशयको बतलाये तो मैं 
समरू्‌' कि यह स्ज्ञ है । 


इतनेमें दी मदयवीरने कद्दा--इन्द्रभूति गोतम “तुमे जीवके 
अस्तित्वमें सन्देह है! । अपने सनोगत सन्देहका निवारण होते ही 
इन्द्रभूतिने मह्वीरका शिष्यत्व स्वीकार करके उनके चरणोमें 
प्रत्रज्या लेली और मद्यावीरका प्रधान गणधर पद्‌ अलकृत 
किया | इस वरह श्वेताम्बरीय साहित्यके अनुसार मद्दाबीरके 
तीर्थंका प्रवर्तन मध्यमा नगरीके महासेनवनमें हुआ । वहासे 
महावीरने राजग्रह्दीकी ओर प्रस्थान किया और वहां उनका 
तीसरा समवसरण रचा गया )) 


का दिगम्बर साहित्यके उल्लेख उक्त कथनके अनुकूल 
नहीं हूँ । उनके अनुसार जस्भिका ग्राममें केवल ज्ञान होनेके 


हि 
विंध चंचल दर वि तम | हे ये । सह "व! 6 हुनर रंग 
ऊ 
* का 4, 7६ न ५ 05 प्‌ । ईं[ 9 नें +4 २५ पाएगा 28 5 धार 
रद हि. 


्ः 
हें | 5 [6 पट (पर दम 5 पना हे । 


जे 


न ना 
हैग। विषय चर उवाजन कह का च आई है ५ पर 


ध्ठ 
५ थ्् १(२( १५ ४4४ (/5/] है ल्‍म आह 4 हक ! ।&4% [मत 


पी 


न 
रर्‌ 


लक 


हि 
] 


ि 


पाने किया #। उ्यववजमे ूच जिया गाय # हि भवन 
ीः 

हे # ००; 
धमवौध्वी 737 ब् हिया । दुंगवह 6 वह | #» जिखा * 


हि लय ादजनीह वा है पॉलजड ली वडहना खरित साथ 
कद ह हर मत्चजबा। रंग 
[कह हाई शा धर आग की 
हक है. श्र > व ] डे कट बन डर / 
आर धारण [6 हारा सवा (ये हिई 
इतर वि ३3) याद इज वरिले ४») 
म ४5; | |] “पर है गृ 
डर अकबर हि है 4 पथ वर, (4 +_ 7 ् हे 445८6 * हि पड | 
छछाय हित ७! छड़ सजी ॥गग (57 
लिदआा विद । 


ञ् कक ५ 
प्रयाधिई # आाकाती अआमुारण झा! ॥5४३॥) 


छाल सिम 75 


हि रा रद 

हैं दतलाधभूतर ते की ४० ५ ग५७। हदिता' । 
इनादय वाया मदन गत वाद्दा 

प्रदेक गदति। से शिधग। परत भा <यी । 


प्य्गयरा दिसम्यस्धी. रूपगा ४टियाएर ।#िला। 


-+-“(7० घु०, हे संग । 
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फिर प्रश्न किया गया कि किस कालमें भगवान महावीरने 
अर्मतीर्थका प्रवर्तन किया । इसका उत्तर देते हुए लिखा है कि-- 
'इस भर्तक्षेत्र सम्बन्धी अरर्थिणी काले चौथे दुषम सुषमा 
नामक कालमे तेतीस वर्ष, छे मास और नो दिन अवशिष्ट रहने 
पर धमतीरथंकी उत्पत्ति हुई ।! 
इस कालका विवरण देते हुए लिखा है कि--“चौथे कालमें 
७४ ब्ष आठ मास, वर्ष आठ मास, २५ दिन शेप रहने पर आपाढ शुक्ला 
पप्ठीके दिन बहत्तर वपकी आयु लेकर भगवान महावीर गर्भें 
आये। बहत्तर वर्षाम तीस वर्ष कुमार काल है, बारह च्ष 
बडा '"आआऋ िषण आआाकसत पा 
छद्मस्थकाल ( तपस्याकाल ) है तथा तीस ब॒ष केवलिकाल है। 
इस बहत्तर वष प्रमाण कालकों ७४ वर्ष ८ मास १४ दिन काल 
मे घटा देने पर महावबीरके मोक्ष जाने पर शेष बचे चतुर्थ कालका 
प्रमाण आता है। इस कालमें छियासठ दिन कम केवलिकाज्ञको 
मिला देनेपर अथोत्‌ त्तीन चर्ष, आठ मास, पन्द्रह द्निमें २६ वर्ष, 
नो मास, २४ दिन मिला देनेपर तेतीस वर्ष छह मद्दीना, नो दिन 
होते हैं। चोथे कालमें इतना शेष रहने पर भगवान महावीरने 
धर्मतीर्थका प्रवर्तेन किया अथोत्‌ प्रथम धर्मदेशना की | 
अतः दिगम्बर परम्प्राके अनुसार केवलज्ञान होनेके छियासठ 
दिन पञ्मात्‌ आवणकृष्णा३2 अतिपव् आ्रवणकृष्णा>“ मतिपदाके दिन प्रातःकालके समय 
८६ इम्मिस्सेडवसप्पणीए, चडत्थसमयस्स पच्छिमे भाए। 
चोत्तीसवाससेसे किंचि विसेसूणए सते ॥शुण॥। 
चासस्स पढठममासे पढमे पक्खम्धहि सावणे बहुले। 
पाडिवदपुब्बदिवसि तिदत्युप्पत्ती दु अभिनिम्दि ॥५६॥ 
सावणबहुलपडिवदे रुदस॒हुत्ते सुहोदए रविणो । 


अभिजिस्स पठमजोए जत्य जुगादों मुणेयब्चों ॥४७॥ 
“धघवला, पु० १, ए० ६२-६३ में उद्धृत | 
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श्राकाशमें अभिज्ित्‌ नक्षत्रक़ा उदय रहते हुए राजगृही नगरीके 
बाहर स्थित विपुलाचलपर”महावीरकी प्रथम धर्मदेशना हुई |) 
केवल ज्ञान होने पर भी छियासठ दिन तक धर्मदेशना न 
होनेका कारण बतलाते हुए जयघवला ( भा० ९, प्ृ० ७४-७६ ) 
में प्रभोत्तर रूपसें जो विवरण दिया गया है यहाँ हम उसे उद्धृत 
किये देते हैं । 
न हक छियासठ दिन किसल्िये कम किये 
गये हैं ? 
उत्तर--भगवान महावीरकों केवल ज्ञान हो जाने पर भी 
छियासठ दिन तक धर्मतीर्थकी उत्पत्ति नहीं हुईं थी, इसलिये 
केवलिकालमें छियासठ दिन कस किये गये है । 


प्रश्ष--केवलज्ञान उत्पन्न हो जाने पर भी छियासठ दिन तक 
दिव्यध्यनि क्‍यों नहीं खिरी ” 


एत्यावसप्पिणीए, चठत्यकालस्स चरिमभागम्मि | 
तेत्तीसवास अडमास पर्णरस दिवससेसम्मि ॥६८॥ 
वासस्स पठममासे सावणणामम्मि बहुल पडिवाए । 
अभिनीणक्खत्तम्मि य उप्पत्ती घम्मतित्थस्स ॥६६॥ 
-+ति० प० १ 
श्रावणस्यासिते पत्ते नज्ञत्रेडमिजिति प्रभु । 
प्रतिपग्रह्ि पूर्वाएह॑. शासनाथमुदाहरत्‌ ॥६१॥ 
+-दरि० पु०, ₹ सर्ग । 
१ पदञ्चसेलपुरे रम्मे विउले पब्वदुत्तमे । 
णाणादुमसमाइण्णे देवदाणववदिदे ॥५२॥ 
महावीरेणत्थी कह्िश्रो. भवियलोयस्स | 
--घवला, पु० १, ४० ६१ पर उद्घृत ) 
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उत्तर--गणघर न होने से । 

प्रश्न--सौधम इन्द्रने केवल ज्ञान होनेके समय दी गणधरको 
उपस्थित क्‍यों नहीं किया 

उत्तर--काललब्धिके बिना सौधसे इन्द्र गशधरको उपस्थित 
करनेमे असम था । 


प्रश्न--जिसने अपने पादमूलमें महान्नत स्वीकार किया है 
फेसे यृदको रुपकों छोड़कर अन्यके निमित्तसे दिव्यध्वनि क्‍यों नहीं 
। 


- सन्नाघधान-ऐसा ही खमाव है और स्वभावके विषयसे कोई 
प्रश्न नहीं किया जा सकता | 
- उक्त प्रशात्तरोसे ज्ञात होता है. कि केवल ज्ञान उत्पन्न ढोनेके 
पश्चात्‌ जो व्यक्ति तीर्थकुस्के पादुमूलमें दीक्षा. लेकर उनका 
शिष्यत्व स्वीकार करता है. करता है बही उनका गणधर वननेका अधिक।री 
होता है। छियासठ दिन तक किसी ऐसे व्यक्तिने मद्दावीर 
भगवानके पादमूलमें दीक्षा लेकर उन्तका शिष्यत्व स्वीकार नहीं 
किया, जो इनका गणघर बननेकी योग्यता रखता हो । 

जैसा कि पहले लिखा जा चुका है, श्वे ताम्बरीय सान्यताके 
अल्ुसार जुम्मिका ्राममें केवल ज्ञान श्रकट होने पर भी मदहयवीर 
भगवानकी धर्मदेसना इसलिये नहीं हुईं कि बहाँ कोई ऐसा व्यक्ति 
उपस्थित नहीं था जो उनके पादमूलमें चारित्र घारण करके उनका 
शिष्यत्व स्वीकार कर सकता हो। दुसरे दिन सहासेन तामक 
व््यानमे इन्द्रभूति आदिके उनका शिष्यत्व स्वीकार करने पर ही 
उनकी धर्मदेशना हुईं । अतः केवल ज्ञान प्रकट होनेके पग्चात्‌ दी 
भगवान्‌ महावीरकी धर्मदेशना न होनेके सम्बन्धमें दोनो सम्प्रदायों 
की सान्यतामें प्रायः एकरूपता है । अन्तर है प्रथम देशनाके स्थान 
आर काल सें | 
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समवसरण 


महावीर भगवानकी उपदेश सभाको समवसरण कहा जाता 
था । जैन साहित्यमे तीर्थद्रोके 'समवसरणोका जो वर्णन मिलता 
है वह अनुपम है। बृहत्सभास्थानकी रचना कैसी की जाती थी 
यह उससे प्रकट होता है। सक्षेपमे समवसरणकी रचना इस 
प्रकार होती है--सवसे प्रथस धूलि साल नामक कोटके बाद चारों 
दिशाओंमे चार मानस्तम्भ होते हैं। इन सानस्तस्भों पर दृष्टि 
पड़ते ही अददक्करी व्यक्तियोका अहक्कार चूर-चूर हो जाता है। 
मानस्तम्भोके चारों ओर सरोवर होते हैं । फिर निर्मल जलसे 
भरी हुई परिखा होती है, फिर पुष्प वाटिका होती है। उसके 
आगे पहला कोट होता है। उसके आगे दोनों ओर दो दो नाटक 
शालाएँ होती हैं, उनके आगे दूसरा उपवन होता है, उसके 
आगे वेदिका और फिर ध्वजाओकी पंक्तियाँ होती हैं । फिर 
दूसरा कोट होता है। उसके आगे वेदिकासहित कल्पब्ृक्षोका 
वन होता है। उसके बाद स्तूप ओर स्तूपोंके वाद मकानोकी 
पंक्तियों होती हैं। फिर तीसरा कोट होता है। उसके भीतर 
सोलह दीवालोंके बीचमें बारह कोटे होते हैं। इन कोटोंके भीतर 
पूवीदि भ्रदक्तिणा क्रमसे प्रथक-प्रथक मनुष्य, देव और मुनिगण 
बैठते हैं। तदनन्तर पीठिका होती हैं. और पीठिकाके ऊपर 
तीर्थंकर विराजमान होते हैं। तीथंकर पूरव अथवा उत्तर दिशा 
की ओर मख्॒ करके बैठते हैँ । उनके चारों ओर भ्रद॒क्षिणारूप 
क्रमसे मुनिजन १, कल्पवासिनी देवियों २, आयिका तथा अन्य 
स्त्रियां ३, ज्योतिषोंको देवियाँ ७, व्यन्तरोंको देवियों ५, भवन- 


१ विस्तृत वर्णनके लिये तिलोय पर्णति भा० १, गा? ७१२- 
६३३ तथा महापुराण प्र० भाग प० ५१४-५३४८ देखना चाहिये । 
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वासिनी देवियों ६, भवनवासी देव ७, व्यन्तरदेव ८, ज्योतिष्क- 
देव &, कल्पवासी देव १०, मनुष्य ११ और पशु १२ बैठते हैं । 
शान्तमूर्ति क्षमाशील तीथंकरके प्रभावसे समवसरणमें स्थित 
विरोधी प्राणी भी परस्परके विरोधको भूल जाते हैं और शान्ति- 
पूवेक उपदेश श्रवण करते हैं । | 


दिव्यध्वनि और उसकी भाषा 


ल्‍ 
तीथंडूरों की वाणीको दिव्यध्वनि कद्दते हैं। दिव्य“ध्वनि 
व अलोकिक आवाज । भगवानके मुखकमलसे निकलनेवाली 


स ध्वनिकी दिव्यता यह होती है कि यद्यपि वह ध्वनि एक ही 
र की उसका परिणसन सवभाषारूप होता 








दे उपस्थित सभी प्राणी उसका अभिप्राय अपनी 
आपनी भाषाम सम जाते है। इसीसे उसे सर्व भाषारूप कहा 


गया है । 

किन्हीं आचार्योका मत है कि वाणीकी यद्द विशेषता देवकृत 
है। जिनसेनाचार्य ने उसे देवकृत नहीं माना बल्कि भगवानकी 
ही विशेषता माना है। इसी तरद कुछ आचार्योने तीथेकुरकी 
वाणीको अन्तरी*भना है किन्तु जिनसेनाचाय ने उसका निषेध 
पक अक्तररूप दी माना है। उनका कहना हैं कि अक्षर 
समूहके बिना लोक अथका परिज्ञान नहीं देखा जाता बिना अथका परिज्ञान नहीं देखा जाता । 
९८६. 'रुकतयोऊपि च सर्वद्रभाषाः सोउन्तरनेष्ट बहु कुमाषाः | 


अप्रतिपत्तिमपास्य च तत्व बोघयतिस्म जिनस्य महिम्ना ॥७०॥ 
हा “>म० पु०, २३ प० | 

« देवकृतो ध्यनिरित्यसदेतदू देवगुणस्य तथा विह्दतिः स्थात्‌ । 
साक्षर एव च वर्णंसमृहान्तैव विनार्थगतिजंगति स्यात्‌ ॥७३॥ 
“--म० घु० २३ पव | 
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भरगवान्त' सह्दाबीरने अपना उपदेश श्रधमागधी भाषामे 
दिया था। उनके कालमें धर्मकी भाषा संस्कृत थी। किन्तु 
सहावीर ओर बुद्ध ने तत्कालीन लोक भाषाको ही अपने अपने 
उपदेशोंकों माध्यम बनाया | जहां तक हम जान सके हैं ये दोनों 
ही प्रचारक किसी भाषाविशेष पर जोर नहीं देते थे। उनकी 
केवल यही भावना थी कि लोग धर्मकों जाने और उसका अनु- 
सरण करें। भाषा विशेषके प्रयोगका महत्व उनकी दृष्टिमे नहीं 
था। चुल्लवग्ग (£-३१३-१) में लिखा है कि एक बार दो मिछुओ 
ने बुद्धसे शिकायत की कि भिक्षु बुद्धबचनकों अपनी अपनी 
भाषामें परिवर्तित कर रहे हैं। बुद्धने उत्तर दिया कि मैं मिज्चुओ 
को अपनी अपनी भाषाके प्रयोगकी अनुज्ञा देता हू । यह निश्चित 
रूपसे नहीं कहा जा सकता कि बुद्धने किस भाषामें धर्मका प्रचार 
किया। किन्तु सबसे प्राचीन वोद्ध अन्थ पालि भाषामें हैं ओर 
पालि निकायको त्रिपिटक कहते हैं । 


पालि भापाका मूल कोन भाषा है ओर वह कहाँ उत्पन्न हुई 
इस विषयमें बड़ा विवाद है। किन्तु बोद्ध बुद्धकी भाषाको मागधी 
मानते हैं। डा० सुनीति कुमार चटर्जीका कहना है कि बुद्धके 
समस्त उपदेश वादके समयसे मांगंधी भाषासे मध्यदेशकी सोर- 
सेनी प्राकृतमे अनुवादित हुए थे। ओर वे ही इंस्वी पूर्व प्राय दो 
सो बर्षसे पालि भाषाके नामसे गम आवक चागसे मलिक हुए ।। !? किन्तु पाल्ति भाषा- 
का शौरसेनी ओर मागधीकी अपेक्षा पेशाचीके साथ ही अधिक 


म्ट् भियसनने 
साहश्य है इसीसे हा० कोनो और सर प्रियसनने पैशाची भाषा 








05 कलर, १, भगव च ण॒अद्धमागहीए भासाए धम्ममाइक्सइ? ->सम० 
सू० । देवा ण्‌ श्रद्ध मागहाएं भासाएं भासति” -भग० सू०। 
'भासारिया जे ण श्रद्ध मागहाए भासाए. भासति “प्रज्ञा 
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जिस देशमें प्रचलित थी उसीको पालिका उत्पत्तिस्थान बतलाया 
था । इससे यह स्पष्ट है कि घुद्धके उपदेशोका माध्यम लोक भाषा 
ही थी। ओर भगवान महावीरके उपदेशोंका माध्यम अधेसागधी 
भाषा थी। इस भाषाकी यह विशेषता थी कि सब श्रोता इसका 
अभिप्राय अपनी अपनी भाषामें समझ लेते थे। भाषाकी इस 
विशेषताको देवताओंका अतिशय भी कहा गया है कि सागध 
जातिके देवोंके द्वारा उसका परिणामन इस रूपमें कर दिया जाता 
था जिसको सब श्रोता समझ सकते थे। यह तथोक्त वेवकृत 
अतिशय आधुनिक युगके उन यंत्रोका स्मरण दिलाते हैं. जिनके 
द्वारा एक भाषासे कही गदे बातकों तत्काल विभिन्न भाषाओंमे 
अनूदित कर दिया जाता है और इस तरह श्रोता अपनी अपनी 
भाषा में ही उसका असिम्राय समझ लेते हैं। उक्त विशेषताको 
वक्ता भगवान्‌ तीथकूरका भी अतिशय बतलाया गया है। 
आजऊके वैज्ञानिक युगमें इसका आशय हम यह ले सकते हैं कि 
भगवान महाबीर अपना उपदेश एक ऐसी भाषामें देते थे जो 
भाषा किसी देश देश विशेषसे _ सम्बद्ध नहीं थी. यद्यपि उसमें उस 
देशकी भाषाके शब्दोंकी बहुतायत थी जिस देश भगवानकी 
प्रथम बर्मे देशना हुई थी | वह देश मगध था, इसीसे भगवान 
की वाणी अर्धभागप्री कही जाती थी। १हवी शताब्दीके भन्‍्थ- 
कार शअ्रतसागर' भ्ररिके अनुसार संगवानकी भाषाका अधभाग 


मगध देशकी भाषा अथोत््‌ मागधी भाषारूप था और आधा 
भाग अन्य संवभाषारूप था। 





््ञ्ख हु 

"१ 'सर्वार्धभागघीया माषा भवति। कोउथ ? अर्ध भगवद्धाषाया 
मगधदेशमभाषात्मक अ्र्ध च सर्वभाषात्मकम्‌र! --घद्प्रा० 
दी०, ए० ६६ । 
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“अधेमागधी! शब्द अर्थ! और 'मागधी? इन दो शब्दोंके 
समाससे निष्पन्न होता है। अधंशब्दका अर्थ लगभग आधा 
ओर ठीक आधा दोनों होते हैं। व्याकरणके अनुसार जिस 
समासमें अर्थे शब्द अवयचीसे पूर्वमे आता है वहाँ उसका 
अथठीक आधा होता है । अत 'सागध्या अ्धम--पअर्ध- 
मागधी? इस व्युत्पत्तिके अनुसार--जिस भाषासे ठीक आधी 
मागधी भाषा और आधी अन्य अन्य भाषाएँ रिलीमिली 
हों उसे अधसागधी भाषा कहते हैं। उदाहरणके लिए 
जिस भाषामें सो शब्दोमेंसे पचास शब्द मागधी भाषाके और 
पचास शब्द्‌ अन्य अन्य भाषाओंके मिलेजुले हों उसे अधोमागघी 
कहा जा सकता है । श्रुतसागर सूरिने इसी व्युत्पत्तिकों लक्ष्यमें 
रखकर ही उक्त अर्थ किया है । 

ईसाकी सातवीं शताब्दीके चूरिंकार श्री जिनदास महत्तरने 
अधेमागथी भाषाका अथ दो प्रकारसे किया है। यथा-- 

'मगहद्धविसयभासानिबद्ध अद्धमागह, अ्रह्ववा श्रद्धारसदेतीभासा- 
शियत अद्वमागध | 

इनमेंसे दूसरे प्रकारका अर्थ तो स्पष्ट है--अद्वारह प्रकारकी 
देशी भाषाओंमें नियत सूत्रकों अद्ध मागंध कहते हैं। अर्थात्‌ 
अ्रधमागधी भाषा अट्टारह प्रकारकी देशी भाषाओके मेलसे 
निष्पन्न भाषा होती है । किन्तु प्रथम प्रकारमें मतभेद है-- 

पं० बेचरदासजीने उसका अथ इस प्रकार किया है-- मगध- 
देशकी आधी भाषामें जो निबद्ध हो उसे अधेमागध कहते हैं । 
( जै० सा० सं०, भा० १, ४० ३३ )। किन्तु अपने 'पाइश्रसह- 
महण्णवके उयोद्धातमें प० हरगोविन्ददासने उसका अथ किया उयोद्धातमें प० हरगोविन्ददासने उसका अथ किया है- 
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( पृ० २७ )। 
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हज हरगोविन्ददास अधमागधी शब्दकी “अर्धमागध्या:' 

त्पत्तिसे सहमत नहीं हैं। वह 'अधमगधस्थेयं अधमागधी' 
व्युत्पत्तिको ही वास्तविक बतलाते हैं। इसके अनुसार अधे- 
सागधीका अथे होता है-मगधघ देशके अर्धाशकी जो भाषा वह 
अरधमागधी है। निशीथ चूणिकारके अथंका प्रथम प्रकार इसी 
व्युत्पत्तिके अनुकूल प्रतीत होता है। मगधाधबिषय भाषानित्रद्धाः 
का अर्थ मगधदेशके अर्धप्रदेशकी भाषामें निबद्ध ही उपयुक्त है-- 
सगधदेशकी आधी भाषामे निवद्ध ठीक नहीं है, क्योकि अद्ध- 
शब्द ऐसी स्थितिमे नहीं है जिससे उसे भाषाके साथ संयुक्त 
किया जा सके। 

किन्तु प० हरगोविन्ददासने चूर्णिकारके दूसरे अर्थकों बिल्कुल 
ही छोड दिया है क्योंकि वह उनकी “अधंसगधस्येयं? व्युत्पत्तिके 
प्रतिकूल और 'अधेमागध्या:' के अनुकूल है उससे तो यही 
स्पष्ट होता है कि अर्धभागधी भाषा अनेक भाषाओके मेलसे 
निष्पन्न भाषा थी। यही अर्थ तत्कालीन स्थिति तथा जैन- 
परम्परा के भी अनुकूल है । महावीर भगवानकी जन्मभूमि 
सगधदेश होनेसे उनको भाषाका मुख्य सस्बन्ध सगधदेशके साथ 
होना उचित ही है। उसके साथ ह्वी मगधके निकटवर्ती दूसरे 
प्रान्तोंकी भाषाओके साथ सागधीका सम्पर्क होना स्वाभाविक 

| अत अन्य प्रान्तोकी भाषाओसे मिश्रित सागधी भाषा ही 
अधेमसागधी होनी चाहिये। 


(धार्कैण्डेयने अपने प्राकृत व्याकरणमें मागधी भाषाका लक्षण 
बनाकर उसी प्रकरणके अन्तमें अछे मागधी भाषाका लक्षण इस 


प्रकार कहा आप कि पद की तक अदूरत्वादियमेवाधेसागधी ? अथोत्‌ 
शोरसेनी _भाषाके निकटवर्ती_होनेसे मागधी_ ही अधे- 


मागधी है ।? अध मागधीका उत्पत्ति स्थान सगध और शूरसेच 
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का सध्यवर्ती प्रदेश माना जाता है। मगध देश और शरमेन 
दण पास-पास ऐनेसे मगधकी भाषा मागधीका सरसेन देशी 
भाषा शौरसेनीफ़े साथ सम्पर्क होनेसे 'अथ मागधथी आाषाकी 
उत्पत्ति हुई ह। अतः उक्त लक्षशमें भी 'शअर्था भागध्या! 
व्युत्पत्ति का ही पोषण होता ह। सर प्रियसनने श्रपने प्राक़ृत 
भाषाओके भोगालिक विवर्ण॒मे यह रिथर किया है कि जैन पर्ध 
मागथी सध्यदेश ( शरसेन ) ओर मगधके सध्ययर्ती देशकी 
भाषा थीं। डिन्तु ऋमदीखरने अपने प्राकृत व्याकरगाममें प्यर्ध- 
गागधीकफा क्षत्षण भिन्‍न किया £--महाराष्ट्री मिन्ना अर्थ मागवी 
अवथान मादराष्ट्रीस मिश्षित मांगधी भाषा हो अधमागधथी है। 
सम्भवतया यह लक्षण 'ग्र्ध सागधी पर महाराष्ट्रीका प्रभाव पहने 

पश्चात रचा गया है; क्योकि श्रे० जैन सूत्रोकी अर्थमागधी 
में इतर भाषाणओओकी सरपेत्षा महाराष्ट्रीके लक्षण 'ग्रविक दठेखनेमे 
श्राते &। परन्तु इस लक्षण से भी यही प्रकट होता है कि शअन्य 
भाषाओंसे मिश्रित मागधीकाी ही शअधामागघी कहते थे। »त 
“अअधंसागधी” में श्रण शब्द मागधीके साथ समस्त है न कि मगध 
के साथ । सगघ देशकी भाषा सागघी थी यह इतिहास सिद्ध हैं । 
आधे मगध देशकी भापा उससे भिन्‍न कोई अन्य भाषा नहीं हो 
सकती जो प्रध मागधी _कद्दी ५ जाती हो । फिर्‌ भी पं० हर- 
गोविन्द दास जीने जो पअ्धे समगधकी भाषाकों अथध मागधी 
कहा है, उसका फारण शायद यह हो कि विद्वानोंका कहना 
है कि श्वे० जैन सूत्रोंकी भापामे मागधीके लक्षण 
खधिक न मिलनेसे वह अर्धभागधी कहलानेके योग्य नहीं है। 
यह आपत्ति इसी वातको दृष्टिमें रखकर उठाई जाती है कि 
मागधीसे अर्धभागघी उत्पन्न हुई है। इसीके बचावके लिये 
शायद पण्डितजीने अध मागधीका अथे आधे मगधकी भाषा 
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किया है। मगर इस परिसाषासे सी उक्त आपत्तिका परिहार 
नहीं होता--क्योंकि जब मगघकी भाषा मागधी थी तो आधे 
सगधकी भाषा उससे सर्वथा भिन्‍न नहीं हो सकती । दूसरे, 
श्वेताम्बरीय आगम सूत्रों पर महाराष्ट्रीक गहरा प्रभाव पूरि- 
लक्षित होनेका कारण यह है कि सुहाबीर निबोणसे ९८० वर्ष 
पश्चात्‌ वलभीमें उनका संकलन, सम्पादन ओर लेखन हुआ तथा 
तबसे उनके संशोधन, सवृद्ध न, संरक्ता, पठन पाठन लेखन आदि 
का कार्य गुजरात और काठियावाडमें ही होता रहा। फिर भी 
अणेग, उदही, लोगालोगे, आदि शब्द उक्त आगमोंके किसी 
भी प्रष्ठमें देखे जा सकते हैं, जो अर्ध मागधीके महाराष्ट्री चित्र 
मूल आधारके सूचक हैं । 

पे अधेमागधी एक ऐसी भाषा थी जो मागधी तथा अन्य 
प्रान्तोकी भाषाओंके सेलसे निष्पत्र हुई थी। उसीको भगवान 
महाबीरने अपने उपदेशका साध्यम बनाया था। उसे सभी श्रोता 
सरततासे ससझ सकते थे। 


महावीर भगवान के गणघर 

दिगस्वर तथा ख्वेतास्वर साहित्यमें महावीर भगवानके ग्यारह 
गणधघर बतलाये हैं। उनमें प्रधान गणधर इन्द्रभूति गौतम थे। 
शेष गणधरोंमेंसे छुछके नामोमें अन्तर पाया जाता है। (आचार्य 
गुणभद्रने अपने उत्तर पुराणमें ग्यारह गणधरोंके नाम इस प्रकार 
बतलाये हैं - इन्द्रभूति, वायुभूवि, अग्निभूति, सुघमों, मौर्य, 
मीन्द्र, पु न न मैत्रेय, अकम्पन, अन्धबेल,या अन्बचेल, और 
अप 0 सलो० जान २०२७४ )) “प्वे ताम्बर साहित्य में 
उनके नाम बन प्रकार पाये जाते हँ--इंन्द्रभूति, अग्निभूति, वायु- 
भूति, व्यक्त, सुधमो, न त), मौयपूत्र, अकम्पित, अचल 


भाता, सेताये और प्रभास ) इन ग्यारह गणधरोमेंसे दिगम्ब॒र 
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साहित्यसे केवल एक इन्द्रभूतिके सम्बन्धम ही थोंडी सी जानकारी 
प्राप्त दोती है । शेप गणधरोंके विषयमे कुछ भी ज्ञात नहीं होता । 


(खवेतास्वरीय आगर्मोसे भी गणघरोक्े विपयमे स्वल्प ही 
जानकारी ग्राप्त होती है। यथा समवायाग सूत्र ११ में ग्यारदद 
गणधरोके नाम बताये हैं, सम० सू० ७४ में अग्निभूतिकी आयु 
७४ बप बतलाई है, सम० सू० ७८ में अ्रकम्पित गणघरका आयु 
७८ वर्ष बतलाई है। सम० सू० €२ मे इन्द्रभूतिकी आयु ६२ वपे 
वबतलाई है । कल्पसूत्र की स्थविरावलीमें कहा है कि भगवान 
महावीरब्े नो गण ओर ग्यारद्द गणघधर थे। इसका स्पष्टीकरण 
करते हुए कल्पसूत्रमे ग्यारह गणधरोंके नाम गोत्र ओर प्रत्येक 
के शिष्योकी संख्या बतलाई है । गणधरोंकी योग्यताके विपयमे 
लिखा है. कि सभी गणधर द्वादशांग और चतुद॒श पूर्वके धारी 
थे। तथा सभी राजगृहसे मुक्त हुए। उनमें भी इन्द्र भूति ओर 
सुधर्मोके सिवाय शेप नो गणधघर भगवान महावीरेके रहते हुए 
ही मुक्त हुए। उक्त स्थविरावलीम यह भी लिखा है कि आज 
जो श्रमणसंघ पाया जाता है वह सुधमोकी परम्परामें है | शेप 
गणधर निस्सन्तान ही मुक्त हुए--उन्नकी शिष्य परमस्पराका 


अभाव है |) 

७. ०० दा को 
इन्द्रभूतिके विषयमें धवलामें लिखा है-€ उनका' गोत्र गोततम 
मय बराक जय सकाए ओर ६ वेदागोंमें ७ + 

था, वर्ण ब्राह्मण था, चारो वेद ओर छहो वेदांगोंमें वह पारंगत थे 
तथा शीजलवान ओर न्राह्मणोंमे श्रेष्ठ थे। जीव-अजीब विषयक 
सन्देहको दूर करनेके लिये महावीर स्वामीके पादमूलमें उपस्थित 


५६. 'गोततेण गोदमों विष्यो चाउव्वेय सडंगवि | शामेण इदमूदित्ति 
सीलव बह्ागुत्तमो ॥६१॥? --षट्ख, पु० १, ए० ६५। 
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हुए थे। महावीरका शिष्यत्व स्वीकार करने पर उनके प्रधान गशुधर 
पद्‌ पर अधिष्ठित होनेके वादकी दशाका वर्णन करते हुए लिखा' है- 
वह मति श्रुत अचधि और सनःपर्यय नामक चार निर्मज्ञ ज्ञानोसे 
सम्पन्न थे । उन्होंने दीप्र, उम्र और तप्त तपको तपा था। वे अणिमा 
आदि आठ प्रकारकी विक्रिया ऋद्धिसे भूषित थे । सवोथ सिद्धिके 
निवासी देवोंसे अनन्तगुण बलशाली थे। एक मुहूर्तमें द्वादशागके 
अर्थचिन्तनमें और पाठ करनेमें समर्थ थे। वे अपने पाणिपात्रमे 
दी गई खीरको अमृत रूपसे परिवर्तित करनेसे तथा अक्षय बनाने 
में समर्थ थे। उन्हें आहार और स्थान सम्बन्धी अ्क्षीण ऋद्धि 
प्राप्त थी। वे सवीवधि ज्ञानी और उत्कृष्ट विपुल मति मन पर्यय- 
ज्ञानी थे । सात अकारके भयसे रहित थे । उन्होंने चारो कषायोको 
नष्ट कर दिया था। पांचों इन्द्रियोंकी जीत लिया था। मन वचन 
ओर कायरूप तीन दण्डोंकी भग्न कर दिया था। आठ मदोकों 
नष्ट कर दिया था। सदा दस धर्मोका पाज़्न करनेमें वह तत्पर 
रहते थे। पॉच समिति ओर तीन शुप्तिरूप अष्ट प्रवचन माताओं 
का पालन करते थे। बाइस परीपहोके विजेता थे। सत्य दी 
उनका अलंकार था) 

(श्बे० भगवती सूत्र (१-१७) में इन्द्रभूतिके गुणोका वर्णन इस 
प्रकार है-उस समय भ्रमण भगवान महावीरका प्रधान शिष्य इन्द्र भूति 
नामक अनगार था। उसका गोत्रगीतम अनगार था। उसका गोत्रगौतम था, सात द्वाथ ऊँचा था, सम॒- 
चतुरस्र सस्थान तथा वञ्वृषभनाराच संहननका धारी था, कसौटी पर 
अकित सुवर्णुकी रेखाके तथा कमलकी केसरके समान गौर वर्ण था। 
उम्र दीप, नप्त और सहातपका आचरण करनेवाला था। घोर तपस्वी 
ओर घोर त्रद्मचयंका पालक था, शरीरके संस्कारोंसे दूर रहता 
था, तेजोलेश्याका धारक था, चौद्ह पूर्वोका ज्ञाता और चार ज्ञान 


४(-..क० पा०, भा० १, ए० ८३ | 
श्ष 
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से सम्पन्न था तथा सर्वाज्षर सन्निपाती-श्रुवक्के समस्त अक्षरोका 
वेत्ता था 7) 


भग० सू० (१४-७-४४९१ ) से यह भी प्रकट होता है कि गोतम 
का भगवान महात्रीरके प्रति दृढ़ अनुराग था तथा उन्त दोनोंका 
पूर्व जन्मका सम्बन्ध था--आदि । 


इस तरह द्गिम्बर तथा श्वेताम्बर आगमोंसे इन्द्रभूति 
गौतम गणधरके सम्बन्धमे द्वी विशेष जानकारी मिलती है | उसके 
पप्बात्‌ यद्ति किसी गणधरके सम्बन्धसें कुछ मिलता है तो वह हैं 
सुधमोी | द्गिम्बर परसम्परामें भगवान महावीरकी शिष्य परस्परा 
को लिये हुए जितनी पद्टावलियाँ मिलती हैं ,उनमें इन्द्रभूतिके 
पग्चात्‌ सुधमोका नाम मिलता है। सुधमो' का ही दूसरा नाम 
लोहाये अथवा लोह्वार्यका दूसरा नाम सुधमों था। सुधमोके 
पश्चात्‌ जम्बूका नाम आता है। दिगम्वर परम्पराके' अनुसार इन्द्र- 
भूतिसे दी सुधमोकों अंग ओर पूर्वका ज्ञान प्राप्त हुआ था। इस 
तरह दिगम्बर परम्परामें सुधमोका नाम तो इन्द्रभूतिके पश्चात्‌ 
आता है किन्तु उनके सम्बन्धमें अन्य कोई निर्देश नहीं मिलता। 
श्वेता० आगमोंसे भी सुधमोके सस्बन्धमें कोई विशेष जानकारी 
नहीं मिलती । केवल इतना ही निर्देश मिलता है कि जम्बूके प्रश्न 
के उत्तरमें सुधमोने अमुक आगमका व्याख्यान किया । 





2 न लोग १--'तेण ।व लोहज्जस्स य लोहज्जेण सुधम्मणमेण । 


गणधर सुधम्मणा खत जबूणामस्स शिहिईं॥ १०॥ 
+ज० प० | 


५"र-क+ पा०, भा० १, प्र० ८४ | 
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इस तरह भगवानके गणधघरोके विषयमें प्राचीन दिगम्बर 
साहित्य तथा श्वेठाम्बर आगमोसे इतनी जानकारी मिलती है । 
किन्तु आवश्यक निर्युक्तिमें एक गाथाके३” द्वारा ग्यारह गणधरोके 
संशयोंका निर्देश किया गया है। इन संशयोंको दूर करनेके लिये 
ही थे ग्यारह व्यक्ति भगवान महावीरके समवसरणमें गये थे ओर 
संशय दूर होते ही उन्तके पादमूलमें जिन दीक्षा धारण करके महा- 
चीर भगवानके शिष्य तथा गणुधर बन गये थे। बे ग्यारह संशय 
इस प्रकार थे--- 


जीव है कि नहीं ? 

फर्म है कि नहीं ? 

शरीर ही जीव है या इससे भिन्न है 
भूत-पृथिवी जल आदि है या नहीं ? 
इस भवर्में जीव जेसा दोता है परभवमे वेसा द्वोता है 
कि नहीं ? 

६ बंध-मोक्ष हे कि नहीं ? 

७ देव हैं कि नहीं ९ 

८ नारको हैं कि नही ? 

€ पुण्य पाप है कि नहीं ? 

१० परलोक है कि नहीं ? 

११ निवाण है कि नहीं ९ 


#< ०5 >० रु ७ 





«४--जीचे कम्मे तजीच भूय तारिसय बधमोक्खे य। 
देवा णेरइय या पुरणे परलोय शणिव्याणे | ५६६ ॥ 
“>आ्राव० नि०। 


म्5ड६ ० सा० छह पूर्व पीडिया 
छः ब् ो. अ हल | 
क्या पाश्य और महावीस्के धर्ममें भेद था ? 


पाइताथयोी परतिशसिकना पर प्रकाश झालने एए बाद्ध तथा 
शेताम्यरी सादित्यके ातारसे यह चनतजायाई कि पाह्चनाथ- 
का धरम शतुयाम रूप था। उसमें सशाधन करके भगवान महा- 
रिसे उसे प्मा मझातनकाों रूप डिया। उत्तरध्ययन सूत्रफे 
प्रसिए मे शलाविस संपराएम भी सकी लचो है। पारवनावकी 
परंपरसके यायाय ह४्गी चार यवेसान गहावीरके प्रवास शिष्य 
गातग दाना धाय्रस्तीके एके हंयासिसे मिलने है। प्रेशी गोतम- 
ते परयता है कि पावन साथका धरम चतुयोग श्रोर 'सान्तरोत्तर 
 झर गठाबारफा भंग पद्रा महातत रूप सभा 'पैयलक हैं , 
इस 'यन्नरका जया कारण ई 


प्राय, उतिदासरोंनि उस सवादकों एक्र ऐतिहासिक तथ्यके 
रूपगे स्वीकार किया ह ओर उसीपर से यह निप्फप निकाला 
कि महावीर न पाल नावके घमसे सवार फिया था। प्रकृत 
विपय पर प्रकाश डालमेऊे लिय हमे सेन साशम्त्यिता आलाइन 


करना हागा। 
जहाँ तक एम जानते हैं कि पाथ ओर महावीरफे घर्ममे उच्तः 
भेदफी चर्चाका विगम्धर जैन साहित्यमे काई संफेत तक नहीं 
5»२१--चाउजामों य यो धम्मो, जो इमो पच सिक्षियग्रों | 
देमिय्ों वग्माणेण पाधेण ये महामुणी॥ १२ ॥ 

शअचेलगों यजो भग्मो जो इमो संतरुत्तरों । 


एगकक्‍्जपवक्‍न्नाण विस्ेसे फि नु फारणम्‌॥ १३ ॥7 
“-उत्त० २३ झआ० 
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है। किन्तु प्रथम और आत्तिम तीथेक्वर तथा 2 बाईस 
तीयेकरोके धर्म अन्तर होनेका निर्देश दिगम्बर _साहित्यमें 
भी मिलता है ।(मूलाचार3मैं जो दिगम्बर परम्पराका मान्य 
प्राचीन आचार ग्रन्थ है, लिखा है कि दूसरे अजितनाथ तीथेझूर 
से लेकर तेईसवें पाश्चव नाथ पर्यत बाईस तीथझुरोंने सामायिक 
संयमका उपरेश दिया था। किन्तु प्रथभ ऋषभ और अन्तिम 
महावीर तीर्थक्लरने छेदरोपस्थापना संयमका भी उपदेश दिया था। 
इसी ग्रन्थमें आगे और लिखा' है---प्रथम और अन्तिम तीथ्थद्भर 
का धर्म प्रतिकरमण सहित था अथात्‌ दोष लगे या न लगे, किन्तु 
डसकी विशुद्धिके लिये प्रतिक्रमण करना आवश्यक था। किन्तु 
अध्यक्रे वाइस तीथेडूरोके धर्ममें अपराध होने पर ही प्रतिकृमण 
करनेका विधान था |) 

इससे इतना तो स्पष्ट होता है कि पाश्व॒ और महावीरके घर्म- 
में थोडा अन्तर अचश्य था। पाश्व नाथने सामायिक, परिहार- 
विशुद्धि, सूच्रम साम्पराय और यथाख्यात रूप चार ही चारित्रों- 
का विधान किया था तथा उनके घमेमें साधुके लिये अतिक्रमण 
करना जरूरी नहों था--दोष लगने पर ही प्रतिक्रमण किया जाता 
था। किन्तु मह्यवीरने छेदोपस्थापनाका विधान करके चारकी 
जगह पॉच चारित्रोंका विधान किया ओर अपराध हो या न हो, 
साधु के लिये प्रतिक्रमण करना अनिवाय कर दिया | 


_ +६४--'वाबीस यतित्ययरा --वावीस यतित्थयरा सामायियस नम उबदिसंति । 


छेदुवद्वावशिय पुण भयव उसहा य बीरो य | ३६ ॥ 
२-- सपडिकम्मो धम्मो पुरिमस्स य पच्छिमस्य य जिणृस्स | 
अवराहे पडिकमण मज्मिमयाण जिणवराण ॥ १२६ ॥ 
“मूला० ७ आ० 
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(इस तरह पाश्वनाथफे धर्मंम चार चारित्रोका विधान तो 
दिगम्बर साहित्यम भी मिलता हैं श्लोर यह भी मिलता है कि 
उसमे एककी वृद्धि करके महावीर रवामीने उनकी संख्या पाँच 
कर दी थी । किन्तु चतुर्यमफा निर्देश नही मिलता। हाँ, अक- 
लंकवेव के तत्त्वाथेवातिक में ( 'अ० १, सु० ७) निर्देशादि का 
विधान करते हुए चारित्रके चार भेद भी चतलाये ह--चतुर्घा 
घतुयमभेदात। चार यमोके भेदस चारित्रके चार भेद हैं। 
तथा सामायिक श्मादिफी अ्रपेज्ञा पाँच भेद हैँ । यहाँ चतर्यम 
तथोक्त चतुयोम के लिये आया हो, ऐसा प्रतीत होता है । ' 


जैनाचारके अनुसार निम्र नथ जेन साधु मुनिर्दक्षा लेते 
, समय सामायिक संयमकों ही धारण करता हँ--'समस्त पाप 
कार्योका में त्याग फरता हैँ इस प्रकार एक यमरूपसे श्रत 
धारण करने का नाम सामायिक' है ओर उसी एक यमरूप प्त- 
के भेद करके पाँच यमरूपसे घारण करनेका नाम छेदापस्था- 
पनो है । सामायिक सयम में दूपण लगा लेने पर छेदोपस्थापना 
चारित्र धारण कराया जाता हैं | , 


मध्यके बाई्स तीथ्थग्ूरोंके द्वारा छेदीपस्थापना तथा अनि- 
चाय प्रतिक्रमणका विधान न करने ओर प्रथम तथा अन्तिम तीथरद्वूर 





-१-.सगद्विय सयलसजममेयन मणुत्तरं दुखगम्म। 
जीवो समुव्वहतों सामाईयसजमा होई ॥| १८७ || 
>-पद्‌ ख०, पु० ९, ४० ३२७२।॥ 


है व लेतशॉम परियाय पोराणे जो ठवेइ अप्पाण | 


पचजमे धम्मे सो छेदोन्नद्वावश्रों जोबी॥ १८८ ॥) 
“पट ख० पु० १, पु० रे७२ | 
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के द्वारा उनका विधान करने का कारण बतलातेहुए मूलाचार में। 
लिखा है कि--प्रथम तीथ्थक्लुरके शिष्य सरल स्वभावी किन्तु जड़- 
बुद्धि थे। बारम्बार समझाने पर भी शाख््रका मर्म नहीं समझ 
पाते थे और अन्तिथ तीर्थक्लुर के शिष्य कुटिल और जडमति थे । 
अत वे योग्य अयोग्यकोी नहीं समभते थे। किन्तु मध्यके बाइस 
तीथदुरोंके शिष्य दृढ़ बुद्धि, एकाग्रमन ओर प्र क्षापूवकारी होते 
थे। इसीलिये उनके नियमोमें अन्तर था ।) 

उत्तराध्ययनेंम भी गोतमने पाश्व ओर महावीरके धम्ममें 
उक्त अन्तर होनेका कारण उनकी शिष्य परम्पराकी श्रवृत्ति 
ओर मानसको ही बतलाया है । ( साराश यह है कि पास्वेनाथ- 
को परम्पराके निम्न न्‍्थ सरलमति और समझदार होते थे, इस 
लिये अधिक विस्तार न करने पर भी बे यथा आाशयकों समझ 
कर ठीक रीतिसे ब्रतका पालन करते थे। किन्तु महावीरकी 
परम्पराके निम्न न्‍थ छुटिल ओर नासमरकत थे । इसलिये महावीर- 


 <-आदीए दुब्विसोष “--आदीए दुग्विसोधय शणिहरणो तह सुट्ठ दुरणुपाले य । 
पुरिमा पच्छिमा वि हु कप्पाकप्पं णु जाणति ॥ रे८ ॥ 
मज्मिमया दिदबुद्धी एयर्गमणा अश्रमोह लक्खा य | 
तुम्हा हु जमाचरति त गरहताबि सुज्भृति ॥ १३२ ॥ 
>मूला०, ७ झ० । 
'5६-_.र्मा उज्जुनडा उ वक्कनद्वा य पच्छिमा | 
मज्मिमा उज्जुप्पन्ता उ तेण धम्मो दुह् कए्‌ ॥ २६॥ 
पुरिमाण दुव्विसोज्को उ चरिमाण दुरणुपालओ। 
कृप्पो मज्किमगाण तु सुविसुब्झो सुपालशझों ॥ २७ ॥ 


--उचत्तरा०, २३ अ० । 
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ने परिग्रह त्याग ब्रत मे सम्मिलित ज्री त्याग ब्रत को प्रथक करके 
ब्रताकी संख्या पॉच कर दी ॥ 


स्था० सू० ( २६६ ) में कथित च॒तुर्यास का व्याख्यान करते 
हुए टीकाकार ने लिखा है--'भध्यके बाईस तीर्थक्लर तथा विदे 
हस्थ तीथद्वर चातुयोम धर्भ का तथा प्रथम और अन्तिम तीर्थक्ुर 
पद्चयामस धर्मका कथन शिष्योकी पअपेक्षासे करते हें | बस्तवमें तो 
दोनो ही पश्च पन्चन धाम धर्मका ही श्रतिपादन करते हैं । किन्तु प्रथम 
तथा अन्तिम तीर्थक्रुरके तीर्थंके साधु ऋमसे ऋजजु जड और वक्रजड़ 
हाते है अतः परिग्रह छोडने का उपदेश देने पर 'परिग्रह त्याग में 
मैथुन त्याग भी गर्भित है यह संमभनेसे और सममभकर उसका 


३ ८ 


त्याग करनेमें असमथ होते है। किन्तु शेप तीथंइुरोके तीथके 
साधु ऋजजु ओर श्राज्ञ होनेके कारण तुरन्त समम लेते हैं. कि 
परिग्रहमे मेथुन भी सम्मिलित है क्‍योंकि बिना म्रहण किये स्त्री 


का नहीं भागा जा सकता । 7 


चला 4 
ना 


(अत पाश्वनाथ और महावीर के धमम में जो अन्तर प्रतीत 
होता है वह सेद्धान्तिक नहीं है. किन्तु अपने अपने समय के शिष्यों 


१--टीका--हय॑ चेह भावना । मध्यम तीयड्राणां विदेहकानाश्व 
चतुर्यामधर्मशय.पूर्वपश्चिमतीरथकरयोश्र. पञ्चयामधर्मस्य प्ररूपणा 
शिष्यापेक्षया । परमाथतस्तु पञ्चयामस्येबोमयेषामप्पसो, यतः प्रथम 
पश्चिमतीर्थद्वस्साघवः ऋजुजडा वक्रजडाश्वेति तत्त्वादेव परिग्रहदो वर्जनीय 
इत्युपदिष्टे मैधुनवर्जनमवबोदूधु' पालयितु च न क्षमा | मध्यम विदेहज- 


तीर्थलाधवस्ठ ऋजुधानास्तद्वोदूधु वर्जयिव' च क्षमा इति | 
+स्था० सू० २६६॥। 


भगवान्‌ मद्दावीर २८१ 


की स्थिति को देखकर थोड़ा सा फेरफार किया गया है |) अचेलक 
ओर सान्तरोत्तर धर्ममें भी वही दृष्टि परिलक्षित होती है। इसका 
विस्तृत विचार आगे संघभेदके प्रकरणमें किया जायगा, क्योकि 
संघरभेदमे वस्त्र ही प्रधान कारण बना | 


निर्वाण 


७२ वर्षकी अवस्थामें बिहार प्रदेशके पटना जिलेके 
अन्तर्गत पावा नामक स्थानसे भगवान्‌ महावीरने मुक्तिलाम 
किया । उनके मुक्त होनेकी अवस्थाके सम्बन्ध दिगम्बर और 
श्वेताम्घर क्शुनोंमें अन्तर पाया जाता है। 


श्वेतास्बरीय वर्णन के अनुसार भगवान्‌ महाबीरका उपदेश 
सुनने के लिए विभिन्न देशोंके राजा पावामे पधारे। भ० महाबीर 
ने एकत्र जन समूहको छे दिन तक उपदेश दिया। सातवें दिन 
रात्रि के समय रात भर उपदेश दिया । जब रात्रि के पिछले पहर 
में सब श्रोता नींदमें थे, भ० महाबीर पर्यक्लासनसे शुक्ल 
ध्यानमें प्थिव हो गये। जैसे दी दिन निकलने का समय हुआ, 
महावीर प्रभुने निवोण लाभ किया । जब मनुष्य जागे तो उन्होने 
देखा कि वीर प्रभु निवोण लाभ कर चुके हैं। उस समय गौतम 
गणधर के सिवाय उनके सभी शिष्य उपस्थित थे । 


१-वासासूणत्तीस पत्र य मासे य बीस दिवसे य | 
चडउविद अ्र॒णगारेहि य बारह दिशेहि ( गणेहि ) विहगरित्ता || 
पच्छा पावा श॒यरे कत्तिय भासस्स किशहचोहसिए | 
सादीए रत्तीए. सेसरय छेतु णिव्बाओ ॥| 


-ज० घ०, भा० १, प० ८१ में उद्धृत । 
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(स्वर उलीलओ अनुसार, उनतीस वर्ष, पॉचमास 
ओर बीस दिन तक चार प्रकारके अनगारों और बारह गयों 
अथोत्‌ सभाओके साथ बिहार करके भगवान्‌ महावीर पावामे 
पधारे और योग निरोधके द्वारा शेप चार अधाति कर्मोको भी 
नष्ट करके कार्तिक मासकी कुष्ण चतुंदशीके दिन स्वाति नक्षत्रके 
रहते हुए रात्रिके समय निर्वाणको श्राप्त हुए ) 


'्वेताम्वरीय उल्लेखके अनुसार कार्तिक कृष्ण अमावस्या 
को स्वाति नक्षत्नके रहते हुए रात्िके पिछले पहरमें महावीर 
का निगोण हुआ। इस तरह दोनों मान्यताओंमें २४ घंटोका 
अथवा एक दिन रात का ऋअन्तर है। ) 


वीरप्रभुका निवोण होनेके पश्चात्‌ देवताओने आकर 
मोक्ष कल्याणकका उत्सव मनाया ओर दीपोकी मालिका संजोई। 
उस समय उस दीपमालिकासे पावा नगरीका समस्त आकाश 
आलोकित हो उठा। काशी ओर फोशलके अद्वारद् राजाओं, 
नो लिच्छुवियों और नो मल्लोंने भी पावामे पधार कर दीप 
मालिकाका महोत्सव मनाया ओर कहा, क्‍योंकि केजल ज्ञान- 
रूपी प्रकाश आज अस्त द्वो गया अतः हमें भोतिक प्रकाश करना 
चाहिये । जैन साहित्यं“क उल्लेखानुसार भारत में कार्तिक कृष्ण 
अ्रमावस्याके दिन प्रति बे जो दीपावली महोत्सव मनाया जाता 





“१-- कत्तियमावसि सियमा समाइ भणिया जिशिदाण ॥ ३१० ॥ 

“-श्रभि० रा०, प० २२६६ | 

२--ततस्तु लोक: प्रत्तिषषमादरात्‌ प्रसिद्ध दीप्रालिकयाऊनत्च भारते। 

समुद्यतः पूजयिद बिनेश्वर जिनेन्द्रनिर्वाणविभूवभक्तिभाक्‌ | 
“-हरि० पु० ६६ सर्ग श्लो० २१ 


सगवान्‌ महांचीर र८३ 


है, वह महावीर भगवानके निवोशके उपलक्षमें ही प्रचलित 
हुआ था। 
महावीर निर्वाणका समय 

महावीर भगवानके निदोण समयको लेकर पुरातत्त्वक्षोसे 
बहुत समयसे मतभेद चला आता है। यह मतभेद आधुनिक 
नहीं है। प्राचीन जेन साहित्यमें भी इस विपयकों लेकर मतभेद 
पाया जाता है ॥८5दाइरणके लिये प्राचीन दिगिम्बर जैन ग्रन्थ 
तिलोयपरणति" में इस विपयके चार सतोका निर्देश किया है। 
इन चारो भसतोमें वीर निवोणसे अमुक वर्षकि पग्चात्‌ शक 
राजाके होनेका निर्देश किया है। इसी तरह धवलाकार' बीरसेन 


४१-- धीर जिणे सिद्धिगदे चउठसद इगिसट्विवास परिमाणे | 
कालम्मि श्रदिक्कते उप्पएणों एत्थ सगराओों ॥१४९६॥ 
अहवा वीरे सिद्धे सहस्सणवकम्मि संगसयव्भहिए। 
पणसीदग्मि ग्रतीदे पशमासे सगणिओ जादो |१४६७॥ 
चोदससहस्स सगसय तेणउदीवासकालविच्छेदे | 
वीरेसरसिद्वीदों उप्पएणो सगणिओ्रो श्रद्धा १४६८॥ 
णिव्वाण वीरणिशे छुव्वाससदेस पचवरिसेसु | 
पणमासेसु गदेसु सजादो सगणिश्रों अहवा? [॥१४६६॥ 

“-ति० प०, आर० ४। 
२--पचयमासा पच य वाठरा छुच्चेव होंति वाससया | 
सगकालेण य सहिया थावेयव्वो तदो रासी ॥ ४१ ॥ 
गुत्ति-्पयत्थ-भयाइ चोहस  रयणाइ समइकताई। 
परिणिव्वुदे जिशिदे तो रज्ज सगणरिदस्स ॥) ४२ || 
सत्त सहस्सा णु॒वसद्‌ पचाणउदी सपचमासा य। 
अइकता वासाण जहया तइया सगुप्पत्ती ॥ ४३ ॥ 

“--घद्‌ ख०, पु० ९, 0० १३२-१३३ ९ 
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स्थामीने धवलामे भी तीन मतोका निर्देश किया है जिसमेंसे 

दो मत त्रिलोकग्रज्ञप्तिके दी अनुरूप है। त्रि० प० में दत्त चतुर्थ 
मत के अनुसार तथा बवल्षा के प्रथम मतानुसार चीर निवाणसे 
६०४ बे ५ सास, पग्चातू शक राजा हुआ । श्री जिनसेनने 
अपने हरिवंश" पुराणमे ( शक सम्वत्‌ ७०५) तथा श्री नेमिचन्द्र 
सिद्धान्त चक्रवर्ती ने (शक स० €२४ के लगभग) अपने च्रिलोक- 
सार' में इसी सत को स्थान दिया है जिससे स्पष्ट है कवि उन्हें यही 
सत मान्य था । 


शकका यह समय ही शक्र सम्बतफी प्रज्ृृत्तिका काल है । 
इसका समर्थत्न श्वे ताम्बराचाये मेरुतुग की विचार श्रेणी में उद्धृत 
एक प्राचीनएलोकसे होता है। उसमें बतलाया है कि महावीर 
हे णुसे ६०४ वर्ष बाद इस भारतवर्षमें शक सम्बतकी प्रवृत्ति 


हुई 


शक सम्बत्‌ ओर विक्रम सम्बतूमें १३४ वर्षका अन्तर 
असिद्ध है। ६०४ वर्षमं से १३५ बर्ष घटानेसे ४७० वर्ष अव- 


““१--वर्षाणा षटशर्ती त्यक्तवा पदश्चाग्रा मासपञ्चकम्‌। 
मुक्ति गते महावीरे शकराजस्ततो5मवत्‌ ॥५५१॥ 

-+ह० पु०, सर्गे ६० | 
कस परणमासजुर्द गमिय वीरखिव्युइदो । 


सगराजो तो कक्की चदुणव तियमहियसगमास ॥ ८४० ॥ 
नत्रि० सा० | 


३--्री वीरनिद्व तेव॑पं घडमिः पश्चोत्तरेः शतेः। 
शाकसम्बत्सरस्यैघा प्रवृत्ति भरते5मवत? ॥ 


भगवान्‌ महावीर श्र 


शिष्ट रहते हैं। यही बीर_निबोणके बाद विक्रम_सम्वतकी प्रवृत्ति 


रन बनने जन 


था। दिगस्‍्वर तथा श्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायोंके अनेक ग्रन्थोके 
आधार पर यही निष्कप निकलता है। 


परन्तु प्रसिद्ध जैन इततिदासज्ञ स्व० डा० हर्मन जेकोबीने श्री. 
हेमचन्द्राचायक़े एक उल्लेखसे प्रेरित होकर प्रचलित वीर 
निवोण सम्वत्‌में शका उपस्थित की थी । तत्पश्वात्‌ जाले' 
चारपेन्टियर नामक एक विद्वानने इख्डियन एण्टिक्वेरीके ४३ बे 
भागमें इस विषय पर एक विस्तृत निबन्ध लिखा था। उससें 
उन्होंने डा० जेकोबीके मतका समर्थेन ओर सम्पोषण करते 
हुए यह सिद्ध करनेका प्रथम प्रयास किया था कि महाचीरका 
निवोण विक्रम सम्वत्से ४७० वर्ष पू्े नहीं किन्तु ४१० वे पूर्व 
हुआ था। अतः उन्होंने यह सुझाव दियाथा कि परम्पराके 
अनुसार जो काल गणना की जाती है उसमें से ६० वर्ष कम कर :/ 


देने चाहिये। द 
जाल चार्पेन्टियर के मुख्य मुद्दे इस प्रकार थे-- 


१-मेरुतुगाचाय आदि ने विचारश्रेणि आदि भअन्थों में जो 
प्राचीन गाथाएँ दी हैं उनमें निर्दिष्ट राज्ञाओं में कोई पारस्परिक 


१--अ्रपने लेखके नोटठमें लेखकने महावीर निर्वाण पर लिखे 
गये लेखोंकी सूची इस प्रकार दी है--राईस, हइ० ए० जि० ३, प्रृू० १५७। 
इ० थामस, जि० ८, पृ० ३० | पाठक, जि० १२, ४० २१। श्रौर लिखा 
है कि जेकोबीके लेखके पश्चात्‌ ये सब लेख स्वतः रद्द हो गये । 


ँ 
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सम्बन्ध नहीं है। इसी तरह महावीर के निवोण के ४७० वर्ष 
पश्चात्‌ जिस विक्रम राजाके होनेका उल्लेख है, उसका इतिहास 
में कोई अस्तित्व नहीं है । इसलिये उन पुरानी गाथाओंमे जिस 
प्रकार काल गणना की गई है तथा जो राजाओका राज्यकाल 
दिया है वह सब्र निमू ल है । 


२--बोद्ध साहित्यसे प्रकट है. कि महावीर और बुद्ध दोनों 
समकालीन थे तथा बौद्ध प्रन्थोके अनुसार _बुद्धका निवोण 
ईस्वी सन्‌ से ४७४७ वर्ष पूत हुआ था। जनरल कर्निघम ओर 
भोक्षमूलरने भी इस समयको माना है। बुद्धकी अवस्था सृत्यु 
समय ८० वर्षकी थी ।(यदि जैन गाथाओंके अनुसार महावीर 
का निवाण ई० स० पूर्व ५२७ वर्षमें हुआ होता तो उस समय 
बुद्धकी आयु केवल ३० वर्ष होनी चाहिये। परन्तु सब कोई 
मानते हैं कि ३६ बर्षकी उम्रसे पहले बुद्धको बोधिलाभ नहीं 
हुआ। ऐसी स्थितिमें उनके अनुयायी उस समय कहॉसे हो 
सकते हैं। अतः यह सिद्ध होता है कि यदि महावीरका निवोण 
जैनोंकी मान्यताके अनुसार हुआ तो बुद्धके साथ उनकी सम- 
कालीनता कैसे बन सकती है ।) 


३--यह भी कद जाता है कि महावीर और बुद्ध दोनों श्रेणिक- 
के पुत्र अजातशन्रुके राज्यकालमें वर्तेमान,थे । ऐतिहासिक 
उल्लेखोंके अनुसार अगावशल बुद्धके निवोणसे आठ वर्ष पूर्व 
राजगददी पर बैठा था और उसने ३२ वर्ष तक राज्य किया था। 
अब यदि उक्त जेन गाथाओंके अनुसार महावीरका 
माना जाता है तो उक्त बात घटित नहीं होती। अतः या तो 
महावीरके निवाण कालकों ओर इधर लाना चाहिये या बुद्धके 
निर्वाशसमयको पीछे ले जाना चाहिए । परन्तु बुद्धका 
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निर्वाणकाल तो ठीक गणनाफे अनुसार हे जब कि महावीर 
का निवोश काल अनुसानके आधार पर कल्पित है। अत' उसमें 
६० वर्ष कम करना चाहिये। 


इसके पश्चात्‌ स्व॒० काशीप्रसाद जी जायसवालने विहार 
उड़ीसा रिसर्च सासायटी के जन मे ( १९१५ सित्तम्बर ) 'शेशु- 
नाक ओर मौयकाल गणना” शीषकसे एक विद्वत्तापूर्ण निबन्‍्ध 
लिखा | उसके अन्‍्तमें उन्होने मद्दावीर और बुद्धके निबोण 
समयकी भी विद्वत्तापूवक विवेचलाकी तथा प्राचीन गाथाओं 
की गणनाको सप्रमाण सिद्ध करके जाले चार्पेन्टियरकी युक्तियों 
का निरसन किया। किन्तु उन्होंने भी १८ गर्षकी भूल बतला कर 
प्रचलित्त वीर निर्वाण सम्बतूमें १८ बर्षे बढ़ानेका सुझाव दिया। 


प्रचलित काल गणना पर प्रकाश डालनेके लिये यहाँ हस 
स्व० जायसवाल जीके मुद्दों' को भी दे देना उचित समभते हैं। 


१--अगुत्तर निकायमें जो यह उल्लेख मिलता है कि जब 
महावीरका निवोण पावामें था तब बढ जीवित थे, यह उल्लेख पूर्ण 
रूपसे मानने योग्य है। पहले किये गये ऊद्यापोहसे यह निष्कर्ष 
निकलता है कि चन्द्रगुप्त मोयके राज्यारोहणसे २१6 बे पूर्व 
सहावीरने निवोण पाया | पा से या वा तल ये प्रकार चन्द्रगुप्त मद्दावीर निवोणसे 
२१८ ब॒ष पश्चात्‌ और बुद्ध निवाण से २९८ वर्ष पश्चात्‌ गही पर 
बैंठा। इस तरह जैनोंकी फाल गणनाके अजुसार चन्द्रगुप्त 
इंस्वी सनसे ३२६ या ३२४ वर्ष पूरे महीपर बैठा । इसमें चन्द्रगुप्त 


१--ये मुद्दे हम जै० सा० स०; खं० १, अ० ४ से साभार उद्धृत 
फरते हैं। लेखक 


श्ट्८ जे० सा० इ०-पूर्व पीठिका 


के राज्यारोहणसे पहलेके २१८ वर्ष जोडनेसे (३२६+२१८) 
इस्वी पूरे ४४४ आता है। यही बुद्ध निवोणका समय है । 


सीलोन,_बसो ओर स्थामकी_दुन्‍्तकथाओके अनुसार भी बुद्ध 
निवोणका यही काल आता है | की 


२--डा० हानेले सरस्वती गच्छ की पट्टावल्ी की १८्वीं 
गाथा के आधार पर बिक्रम सम्वतके प्रारम्भ काज्न ४७० वर्ष 
पश्चात्‌ में १६ वर्ष बढ़ाते हैं। गाथाका अथ यह है कि गिक्रम 
१६ वर्षकी उम्र तक गद्दी पर नहीं बेठा अर्थात्‌ १७वें वर्षमे 
उसका राज्याभिपेक हुआ | इसका यह तात्पय हुआ कि महाबीर 
निवाणके ४८७ वर्ष पश्चात्‌ विक्रम गद्दी पर बैठा | इसका परिणास 
यह निकला कि जेनोंने विक्रम सबत्‌के प्रथम वर्ष (६० स० पू्चे 
५८-५७ ) के अन्तमें ओर महावीर निवोणके पश्चात्‌ ४७० वर्ष 
पूरा होनेके बीचसे १८ वर्षका अन्तर छोड़ दिया। 


३--प्रद्योतु के समयसे लेकर शक राज्य ओर विकम सम्बत्‌ 
रे 
तककी जैन' काल गणना नीचे अनुसार है-- (#ब्ोत 


-( जिस रात्रिमें सहावीरका निवोण हुआ उसी रातिसें/पालक “ 
अवन्तीकी गद्दी पर बैठा। पालकके राज्यके ६० वर्षके पश्मात्‌ 


*१--ज रयरि काल गओओ अरिहा तित्थंकरो महाबीरो। 

त रयणि अवर्तिवई अहिसित्तो पालगों राया ॥ १ ॥ 

सट्टी प्रल्तगरण्णो परणवण्ण सय तु होश नन्दाण | 

अद्धतय मुरियाण तास चिय पुस्पमित्तस्स ॥ २ ॥ 

बलमित्त-माणुमित्ता सट्टी वरिसाणि चत्त नहवहने । 

तह गद्दभिन्लरज्ज तेरस वरिसा सगसस्‍्स चठ ॥ है ॥ 
--विचार ओ० में उद्धृत + 
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ननन्‍्दोके _ राज्यका काल १४५ वर्ष बतलाया है । पुराशोके 
अनुसार ननन्‍्देवर्धनले लेकर अन्तिम नन्‍द्‌ पर्यन्त १२३ वर्ष 
होते हैं। इतने वर्ष तक नन्दोंने राज्य किया | ३२ वर्ष जो अधिक 
' हैं ((२३-३१२-१५५ ) वे हमें उदायीके राज्यसे पहले अथवा 
दूसरे वर्षके आगे लाकर छोड़ देते हैं, अथीत्‌ पालक वशकी 
तरह ध्यान खींचने लायक एक दूसरा काल उदायीके राज्यारोहण 
से प्रारम्भ होता है। किन्तु पुराणों के अनुसार अजात शत्रु के 
छठे वर्ष ( पालकका राज्यरोहण काल ) आर छदायीके राज्या- 
भिषेकके बवीचमें अपनेको ६5४ वर्षका अन्तराल छोड़ना 
चाहिए | जब कि जैन काल गणनाके अनुसार पाल्कका राज्य 
काल ६० वर्ष ही है। इस तरह चन्द्रशुप्तके समयमें पुनः ४ वर्ष 

अन्तर आता है। और इससे चन्द्रगुप्त महावीरके निर्बाणके 
न शनड अथवा २१९ वर्ष पश्चात्‌ गद्दीपर बैठा। इस प्रकार जुदी जुदी 
तारीखें आती मोर्योके राज्य कालको दो वर्षसमूहोमें 
विभाजित कर दिया है --१०८ और ३०। उसमें १०८ वर्ष मोये 
बंशके है. और ३० वर्ष पुष्यमिन्नके हैं। उसके पश्चात्‌ बलमित्र 
भाजुमित्रके ६० वर्ष सम्मिलित किये हें । इस गणनाके अनुसार 
हम महावीर निर्वाणके पश्चात्‌ ४९३ वर्ष तक पहुँच जाते हैं । 
इसके पश्चात्‌ ४० वर्ष नहपानका राज्य काल वतलाया. है। 
उंसके पश्चात्‌ १३ वर्ष गदे भिल्लके राज्यके है. और ७४ शक राजा 
के है इन सबका जोड ४७० होता है। यहाँ गाथाओंकी गणना 
समाप्त हो जाती है। विक्रम संवत्‌ और इस गणनाका परस्पर 


सम्बन्ध मिलाने से ऊपर लिखे अनुसार १८ वर्ष का अन्तर 
आता है । 


मचन्द्राचायेके द्वारा दत्त जिस काल गणनाको आधार 
मानकर जेकोबी तथा चार्पेन्टियरने प्रचलित बीर निबाण सम्वसूसें 
१६ 
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६० बर्ष घटानेका सुकाव डिया था, उसे भूल भरा बतलाते हुए 
जायसवालने लिया था कि हँमचन्द्रने ्यपनी कालगणनामें 
जो पालकफे ६० बप छोड़ डिये हैं. यह उनकी एक मोटी भूल 
है; क्योंकि थदि हम प्रास्म्भफे ६० वर्षोफों छोड देते हैंतों 
चन्द्रगुप्त, स्थूल भट्र, सुताह ओर भद्रवाहुकी समकालीनतामे 
विरोध 'आता है ओर प्रो० जेकोबीने हेमचन्द्रकी इस भूल 
का 'प्रपनी गणशनाका 'आधार बनाया है ओर ऐसा करनेमे पाली 
लेखोम आये हुए अशोकफे भूनभरे समयका 'और उसके 
ऊपर बॉधी गई निवोण काल गणना का उनके ऊपर घहत प्रभाव 
पढ़ा हैं ।' 
पाली लेखोम दिये हुए समयके ऊपर बॉधी गई गणनासे 
उन लेखोंमें लिखी हुई शअशोकके अभिपेककी तारीख 
तथा पूर्व परस्परासे चली आती हुई तारीखके सध्यमें लगभग 
६० वषका अन्तर है । हेमचन्द्राचायकी भूलसे जैन काल 
गणनामें भी ६० वर्ष छूट जानेसे इन दोनो गणनाओकी एकता 
ने उक्त विद्वानाके मतकों वल दिया है। (परन्तु प्रद्योतका पुत्र 
पालक, जो अजातशत्रुका समकालीन था, महावीर निवाणके 
दिन गद्दी पर बेठा यह सानना स्वाभाविक ओर सम्रमाण है। 
हेमचन्द्राचायके फकथनके अनुसार महावीर निमोणके पश्चात्‌ 
तुरन्त ही नन्‍्दवंशका राज्य शुरू हुआ, यह मान्यता एकदम भूल- 


भरी और अप्रामाणिक है! ।| 


इस प्रकार प्रचलित निर्वाण सस्वतूमें डा० याकोबवी और 
जाले चार्पेन्टियरके ह्वारा बतलाई गई ६० वर्षकी भूलकों भ्रम पूर्ण 
बतलाते हुए स्व० जायसवालने १८ वर्ष बढ़ानेकी जो सम्मति दी 
उसका खुलासा इस प्रकार है-- 


चीर निर्धाण सम्वत्‌ २६१ 


क्‍दाणीरके निरोणसे गदमिल्ल तक ४3: अरैका अन्तर जैन निवोणसे गदंभिल्ल तक ४७० वर्णका अन्तर जैन 
गाथाओंमे कहा है, जिसे द्गम्बर और श्वेताम्बर दोनो मान 
मा । किन्तु जनोंके सरस्वती गच्छकी पढ्टावलीमें विक्रम सम्वत्‌ 

र_ विक्रम जन्ममें १८ वषका अन्तर माना हे। यथा-- 
“बीरात्‌ ४९२ विक्रम जन्मान्तर वर्ष २२ राज्यान्त वर्ष 9” | विक्रम 
विषयक गाथाकी भी यही ध्वनि है कि वह १७वें था १८वें वर्षमे 


सिंहासन पर बेठे । हे वि है 2 दो कर निवास सिद्ध है कि ४७० वर्ष जो वीर निवोणसे 
बा राजन रत बनता गत 
तक हुए ( ४९२-२२८ ४७० ) | अत. विक्रम जन्म ( म॒० नि० 
४७० ) में १८ वर्ष ओर जोडनेसे निवोणका वर्ष विक्रम सम्बतसे 
2 बा पल निकलता है। 2 बने वर्षे पूछ ॥है। १८ पक गड़निल्‍ल और 
हे विक्रम सम्बत्के बीच गणना छोड उत्पन्न हुआ मालूम 
होता है'। 


(“यह याद रखनेकी बात है कि मद्दावीर और बुद्ध दोनों सम- 
कालीन थे। बौद्धोंके सूत्रोंमिं लिखा है. कि जब बुद्ध शाक्य भूमिकी 
ओर जाते थे तब उन्हे सूचना मिली कि पावार्मे महाबीरका निवोण 
हो गया। बौद्ध लोग लंका, श्याम, वर्सो आदि स्थानोंमे बुद्ध 
निवाणके आज ( जि० स० १६७१ ) ४४८ वे बीते मानते हैं । 
सो प्रचलित वीर निवोण सम्बतमें (८ जे जोड देनेसे यह 
मिलान खा जाता है. कि महावीर बुद्धके पहले निवाणकों प्राप्त 
हुए। नहीं तो, बुद्ध निवोणसे महावीरका निवोण १६-१७ वर्ण 
पहले सिद्ध द्वोगा, जो प्राचीन सूत्रोंके कथनके विरुद्ध पढ़ेगाः |) 


स्थव० जायसवालके उक्त मतका निरसन प० जुगलकिशोर जी 
मुख्तारने ( अनेकान्त, जणे १, कि० १ में ) जिस्वारसे किया | 
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१--एुख्वार साहबने अनेक ग्रन्योस प्रमाण देकर यह प्रमा- 
णित जिया कि प्रचलित विक्रम सम्बरतू विफमकों सत्युफा सम्बत 
जा वीर निवांणुर्से ४७० अण बाद प्रारम्भ हांता है और इसलिए 
वीर निवाणस ४७० गण बाद विक्रमके राया हानेकी जो बात कह्री 
जाती है ओर उसके आधार पर प्रचलित बोर निवाण सम्बत परू 
जी शआ्आपत्ति की जाती है, जगह ठोक नहीं है । 


"उसके सित्ाय, नन्दिसंघकी एक पद्मावलीमे तथा विक्रम 
प्रबन्‍न्धस भी जा यह लिखा? है कि 'जिन कालसे ( महावीरफे 
निवाणस ) विक्रम जन्म ४७० बएणफे 'अन्तरका लिय हुए हैं? और 
दूसरी पद्मागलीमें जो पआवायेके समयकी गणना विक्रमके राज्या- 
राहूण कालसे उक्त जन्ममें $८ वर्षक्री वृद्धि करके दी गई हैं वह 
सब उक्त शक कालकों और उसके आधार पर बने हुए विक्रम- 
कालकों ठफ न सममनेका परिणाम हैँ । ऐसी हालतमे कुछ 
जैन, अजैन तथा पश्चिमीय ओर पूर्वाय विद्वानोने पद्टावलियोक्रो 
लेकर जो प्रचलित वीर निवाण सम्बत पर यह आपत्ति की है कि 
उसकी वर्ष सख्यामे १८ जपकी कमी है जिसे पूरा किया जाना 
चाहिए बह समीचीन मालूस नहीं होती ओर इसलिये मान्य किये 
जानेके योग्य नहीं है | 

३--साथ ही श्वेताम्वर भाउयोने,जी वीर निवोणसे ४७० 
गर्ष बाद विक्रमका राज्याभिषेक माना है ओर जिसकी बजहसे 


«.“--सत्तरि चदुसदजुत्तो जिणकाला विक्कमो हवइ जम्मो | 
५.२--विक्कमरज्जारभा प ( पु ) रगश्नो सिरिवीरनिद्ुई भणिया । 
सुन मुणि-वेय जु्तो विक्रमकालाउ निणकाले 
--विं० श्रें० | 
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अचलित बीर निवोण सम्बतमे १८ वर्ष बढ़ानेकी भी कोई जरू(त 
(हीं रहती उसे क्‍यों न ठीक मान लिया जाये, इसका कोई समा- 
धान नही होता । 
४--इसके सिवाय जाले चार्पेन्टियरकी यह आपत्ति बराबर 
चनी ही रद्ृती है कि दीर निरवाणसे ४७० वर्षके बाद जिस विक्रम 
राजाका होना बतलाया जाता है उसका इतिहासमें कहीं भी कोई 
अस्तित्ण नहीं है। परन्तु विक्रम सम्बत्को विक्रमकी मृत्युका 
सम्वत्‌ मान लेने पर यह आपत्ति कायम नहीं रहती क्योंकि जाले 
चार्पन्टियरने वीर निवोणसे ४९० वर्षके बाद विक्रम राजाका 
राज्यारम्भ होना इतिहाससे सिद्ध साना है ओर उसका राज्यकाल 
६० वर्ण तक रहा है। इससे प्रचलित विक्रम सम्ञत॒कों उसका 
मृत्यु सम्बत माननेसे यही समय उसके राज्यारस्मका आता है। 
सालूम होता है जाले चार्पेन्टियरके सामने विक्रम सम्बतके विषयसे 
विक्रमकी झत्युका सम्वत्‌ होनेकी कल्पना ही उपस्थित नहीं हुई 
आर इसीलिये आपने दीर निवोणसे ४१० वर्षके वाद ही विक्रम 
सस्वतका प्रचलित होना मान लिया और इस भूल तथा गल्तीके 
आधार पर ही प्रचलित वीर निवोण सम्वत्त्‌ पर यह आपत्ति कर 
डाली कि उसमें ६० वे बढ़े हुए हैं इसलिए उसे ६० बे पीछे 
हटाना चाहिये। 

(इस प्रकार मुख्तार साहबने अपने लेखमें एक ओर स्व० 
जायसवालके १८ वे बढ़ानेके सुकावको और दूसरी ओर जाले 
चार्पन्टियरके ६० बे घटानेके सुकावकों सदोष बतलाकर प्रचलित 
वीर निवोण सम्बत्तको ही ठीक ठहराया ।) 

हम पहले लिख आए हैं कि श्री जायसवालमने जाले चार्पेन्टियरके 
इस सुम्लावका कि प्रचलित चीर निवोण सम्वतमे ६० दे अधिक 
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हैं, निरसन करते हुए ऐमचन्द्राचार्यफे भूलभरे उल्लेसकों उसका 
ख्राधार बतलाया था। भुख्मार साहबने भी जाल साहवके उच्त 
मतको अमान्य ठहराया फिन्तु उन्होंने हेमचन्द्राचायके कथनकों 
भूल भरा से चत्तल्लाकर या स्पष्ट किया कि जायसचाल साहबकों 
ही उसे समभनेम भूल हुई है। उसका स्पष्टोफ़रण नोचे विया 
जाता 
मेस्तुंगकी विचार श्रेणीम जो काल गणना दी है दह हम पीछे 
दे आये है उसमे महावीर निवोणसे ६० वर्ण तक पालक, १४५४ 
वर्ष नन्द, १०८ बर्ष मौर्य, ३० वर्ष पुष्पमित्र, ६० वर्ष वलमित्र 
भानुमित्र, ४० चप नभावाहन, १३ वर्ण गरमिल्ल तथा ४ बप तक 
शकोका राज्य क्रमश. बतलाया € जिसका _ जोड़ ४७० वर्ष होता 
है । घ्वेताम्ब्ररामें यही काल गणना मानी जाती है । 
परन्तु श्वेताम्वराचार्य हेमचन्द्रके 'परिशिष्ट पव' से ज्वात्त 
होता है| कि उज्जयिनीके राजा पालक का जो ६० वर्ष समय 
ऊपर बंतलाया हैं उसी समय मगघऊके सिंहासन पर श्रेणिकका 
पुत्र कुणिक ( अजातशत्रु ) और कुशिकके पुत्र उदायीका राज्य 
क्रमश. रहा है । उदापीके निस्सन्‍्तान मर जाने पर उसका राज्य 
नन्‍्दको मिला । इसीसे परिशिष्ट पर्वमे श्री महाचीर स्वामीके 
निर्वाणसे ६० वर्ष बाद नन्‍्द राजाका होना लिखाहै। इसके 
पश्चात्‌ मोयंचशके प्रथम सम्राट चन्द्रशुप्तका राज्यारम्भ वतलाते 
हुए बह श्लोक' दिया है जिसे जाले चार्पन्टियरने अपने निवोणका 





९ #“-अ्रदन्तर वर्धमान स्त्रामि निर्वाण वासरात्‌ 
गतायां पष्टिवत्सयमिप  नन्दोडभवन्तप- )। ६-९४३ ॥ 
२--एव भरी महावीर मुक्तेवंषंशते गते । 
पचपचाशद्धिके. चन्द्रगुताइमवन्द्॒प१ ॥ ८-३३६ । । 
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मुख्य आधार माना गया है । उसमें बताया है कि महावीर निवोण 
से १४५५ वर्ष बाद चन्द्रगुप्त राजा हुआ | 


विचार श्रे शिकी गाथामें १५४ व्॒षका ससय केवल नन्‍्दोंका 


बतलाया है. ओर उसमे ६० व्षे पहले पालकका समय दिया 
है | अतः उसके अनुसार चन्द्रगुप्तका राज्यरोहणशाल वीर निवोण 
से २१५ वर्ण बाद होता है। परन्तु हेमचन्द्रने १५४ वर्ष बाद 
बतलाया है। अत ६० वर्णका अन्तर पडता है। 


इस अन्तरको स्पष्ट करते हुए मुख्तार सा० ने लिखा है कि 
हेमचन्द्रने ६० वणेकी यह कमी नन्दोके राज्यकालमें की है, उनका 
राज्यकाल €५ वर्ष बतलाया है, क्योंकि नन्‍्दोसे पहले उनके और 
बीर निवोणके बीचमें ६० वणेका समय उन्होंने कुशिक आदि 
राजाओंका माना ही है। ऐसा मालूम होता है कि पहले से 
वीरनिवोणके बाद १५४५ वर्णके भीतर ननन्‍्दोंका होना माना जाता 
था, परन्तु उसका यह अभिप्राय नहीं था कि वीरनिवोण॒के ठीक 
बाद नन्दोंका राज्य प्रारम्भ हुआ | बल्कि उससे पहले उदायी 
तथा कुणिकका राज्य भी उससे शामिल था। परन्तु पीछेसे 
१४४ च्षेकी गणना अकेले नन्‍्दोंके लिए रूढ़ हो गई ओर 
उधर पालक राजाके अभिषिक्त होनेकी घटना उसके साथ जुड 
जानेसे काल गणनामें ६० वर्षेकी वृद्धि हुई और उसके फलस्वरूप 
वीर निवाणसे ४७० बे बाद छिक्रमका राज्यासिषेक माना जाने 
लगा । हेमचन्द्राचायने दो श्लोकोसे उक्त भूलका सुधार कर दिया। 
चन्द्रगुप्तके राज्यारोहण समयकी बे सख्या १५४ में आगेके «५४ 


बर्ष ( हर मम ) जोड़ देनेसे ४१० होते 
हैं। यही बोर बिक्रमका राज्यारोहण काल है। परन्तु 
महावीर निवोण और राज्यारोहण काल ४१० में राज्यकालके ६० 
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वर्ण भी सम्मिलित कर लिये जावें। ऐसा किए जाने पर विक्रम 
सवत्‌ विक्रम मत्युका संबत्‌ हो जाता है. और फिर सारा कगडा 
सिंट जाता है।, अनेका०, अप १, कि० १. प्० २१-२२ )। 

(इस तरह मुख्तार साहबने जैन काल गणनाके आधार पर 
प्रचलित वीर निवाण सम्बवकों ही ठीक प्रमाणित क्रिया। 
तत्पस्वात्‌ू मुनि कल्याण विजय जीने भी वीर निवाण सम्बत्‌ और 
जैनकाल गणना शीरप॑क एक महत्वपूर्ण निवन्ध लिखकर प्रचलित 
घीर निर्माण सम्बत्कों दी ठीक प्रमाणित किया था | 


_अन्‌ १६४१ में मैसूर राज्यके श्स्थान विद्वान्‌ पं० ए० शान्ति 
राज' जी शास्रीने प्रचलित वीर निद्रौण सम्वत्‌ पर आपत्ति की | 
आपकी आपत्तिका मुख्य आधार था त्रिज्ञोकसारकी गाथा 
८५०, जिसमें वीर निदोणसे ६०४ वे ५ मास बाद शकराजाकी 
उत्पत्ति बतलाई है । पं० जीका फहना था कि उक्त गाथामे प्रयुक्त 
हुए 'सगराजो'--शकराजः शब्दका अर्थ पुरातन विह्ानो द्वारा विक्रम 
अहण किया गया है अतएव वही श्रथे ग्राह्म है। अपने इस 
कथनके प्रमाणमे आपने त्रिज्ञोॉकसारकी माधवचन्द्र कृत संस्कृत 
टीकाकों उपस्थित किया था | उसमें टीक्राकारने शक राजका अर्थ 
बविक्रमांक (-मा्क ) शकराज किया है। अतः शास्त्री जीने विक्रम 
सम्बत्त्‌ ६०४५ गपे घृजे वीरका निवाण माननेका सलाह दी थी। 
किन्तु टीकाकारने यदि भ्रमवश” शकका अर्थ विक्रम शक कर 
दिया हो तो उसे किसी निर्शेयका आधार नहीं बनाया जा सकता। 
अन्य किसी भी मनन्‍्थकारने उक्त शक कालकों जिक्रमका काल 
नहीं माना । त्रिलोकसारके पूरवव्ती धबला टीकामे वीरसेन स्वामी 


---श्रनेकान्त, वर्ष ४, प० ५५६ । 
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ने स्पष्ट लिखा है कि ६८३ वर्पमें से ४७ जप ७ मास कम करने 
पर पाँच मास अधिक ६०५ अर्ष होते हैं। गह वीर जिनेन्द्रक 
निवोण प्राप्त छनेके दिनसे लेकर शककालके प्रारस्भ होने तकका 
काल है। इस फालमें शक नरेन्द्रका काल जोड देने पर वर्धमान 
जिनके मुक्त होनेका फाल आता है। अपन इस कथनके समथेन से 
चीरसेन स्वामीने एक प्राचीन गाथा भी ८उद्ध्रृत की हैं। उसका 


बे ला त-+०-ज 


वीरजिनेन्द्रका निवोणकाल 'आ जाता है । 


(तिलोय प० और हरिवंश पुराणमें भी महावीर निवोण ओर 
शकरोजाका अन्तरकाल ६०४ गपे ५ मास बतलाते हुए शककों 
'विक्रमाक' नहीं कह्य। अतः उक्त गाथामे आगत शकगज़ 
शब्द्से विक्रम सवतका निर्देश नहीं लिया जा सकता 
इस्डि० ए० जि० १शमे स्व० के० वी० पाठकने भी वीरनिवोण 
सस्वत्‌ सम्बन्धी अपने लेखमें त्रिलोकसारकी टीकाकी भूलकी 
चचो की थी ओर टीकाकारोंके द्वारा भूल किये जानेके एक दो 
उदाहरण भी दिये थे । आपने लिखा था--त्रिज्षोकसारमे--'पण 
छस्सयबस्स पणमास जुद गमिय वीरणिव्वुइदो। सगराजों।” के 
टीकाकार माघवचन्द्रने शक राजाका पथ 'विक्रमाह्ु शकराज” किया 
है | मूल अन्धमें इस तरह का कोई निर्देश नहीं है । देशी टीका- 
कारोंसे इस तरहको भर्लें हुई है। उदाहरणके लिए --माघनन्दि 
श्रावकाचारकी प्रशस्तिको रखा जा सकता है । इसकी प्रशस्तिमें 
चतलाया है कि वीर नि० स० १७८० में प्रधावी संवत्सरमे ज्येष् 


»--पंच य मासा पंच य वासा छुब्ेंच होति वाससया | 
सगकालेण य सह्दिया यावेयव्यों तदो रासी ॥ ४१ ० 
“पट ख०, पु० ६ एृ० १३२ | 
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शुकलापंचमीके दिन यह ग्रन्थ पूजा क लिये स्थापित किया 
गया | उसमे यह भी लिखा है कि वीरनिवोण के ६०४५ वर्ण 
बीतने पर शक राजा हुआ । अ्रतः १७८० में से ६०४ वर्ष घटाने 
पर ११७४ शेप बचते हैं। प्रधावी संगत्सर शकसं० ११७४ में 
ही पडता है | अतः प्रधावी संभत्सर मे--शक सं० ११७४ में 
वीरनिवौणकों हुए १७८० गण बीते थे। अत. शक सम्बतसे 
६०४ दे पूरे वीरनिवोण हुआ यह सिद्ध है। किन्तु प्रशस्तिकी 
कनड़ी टोकामे वीरनिवोणसे ६८३ उणे तककी आचार्य 
परम्परा वतलाकर लिखा है --आचारांग पाठी आचायोसे लेकर 
प्रधावी सग॒त्सरकी जेप्ठ शुक्ला पंचमी तक--जब गन्थ पूजा 
के लिए स्थापित किया गया--१०6७ गे हुए । अतः १९०६७+ 
६८३ जोड़नेसे १७८० होते हैं। आ।गे लिखा है कि वीर स्वामी 
का निवोण सम्बत्‌ १६२२० प्रवर्तित है। ओर यह भी लिखा है. 
कि वीर जिनके मोक्षसे ६०५ वर्ण ४ मास बाद शक राजा हुआ? | 

यहाँ गलती हुई है और वह यह हुई है कि वीर प्रभ्लुके 
तीथे काल २१००० मेंसे १७८० को घटाकर शेष १९२२० को 
निदोण काल मान लिया है । अतः ऐसी भूलोंके आधार पर 
ऐतिहासिक निरणेय नहीं किए जा सकते | 

साघनन्दि श्रावकाचारकी ग्रशस्तिके उक्त उल्लेखसे यह भी 
प्रमाणित होता है कि लगभग सात सो वर्षों पूञे शक सम्बत्से 
६०४ वाणे पूजे ही वीर निवोण सम्वत्‌ माना जाता था। अतः 
प्रचलित बीर निवाण सम्बत्‌की मान्यताके पीछे सात सो वर्षकी 
परम्पराका उल्लेख भी उसकी प्रामाणिकताकी ही पुष्टि करता है । 

अब भगवान महावीरके समकालीन व्यक्तियों तथा कतिपय 
अन्य संकलनाओंकी दृष्टिसे प्रचलित वीर निवाण सम्वत्‌ पर 
विचार किया जाता है। 


पीर निर्वचाण सम्वत्‌ २६६ 
समकालीन व्यक्ति 


(जैन तथा बौद्ध उल्लेखोंक़े अनुसार महात्मा बुद्ध, आजीविक 
सम्प्रदायके संस्थापक मक्खलि गोशाल, वैशाली नरेश चेटक | 
मगधराजा श्रेणिक या बिस्वसार और श्रेणिक पुत्र अभय और 
कुणिक या अजातशत्रु, ये इतिहासप्रसिद्ध व्यक्ति भगवान्‌ 
महावीरके समकालीन थे । उनके सम्बन्धमें जैन उल्लेखों से नीचे 
लिखे तथ्य प्रकाशमे आते हैं-- 

ल्िच्छवि गण तंत्रके प्रमुख चेटकराजकी सबसे बड़ी पुत्री 


रो ली... 


की कुच्तिसे महावीर का जन्म हुआ था और सबसे छोटी पुत्री 
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चेलना राजा श्रेणिककी पटरानों और कृणिककी जननी थी। 


>> 

(झैन प्रन्थकारोके' द्वारा निबद्ध श्रेशिक चरितके अनुसार 
श्रेणिकके पिताने श्रेशिकको अपने राज्यसे निकाल दिया था। 
मार्गमें एक त्राह्मणफा साथ होगया। उसकी चुद्धिमती पुत्रीसे 
श्र णिकने विवाह किया । उससे अभयक्कुमार नामक पुत्र हुआ। 
पिताकी मृत्यु दो जानेके पश्चात्‌ श्रेशिककों मगधका राज्य 
मिला, ओर बड़ा होने पर अभयकुमार राजमंत्री हुआ | 


अभय कुमारके मत्रित्वकालमें राजा श्रेणिक चेटककी सबसे 
छोटी पुत्री चेलनना पर आसक्त हो गये और चेटकसे उसकी 
याचना की | चेटकके द्वारा अस्वीकृत किये जाने पर अभयकुमार 
ने छत्तसे चेलना का हरण करके श्रेणिकके साथ उसका विवाह 
करा दिया । उस समय राजा श्रेणिक जैनेतर धमोवलम्बी थे ओर 


(ह“-्ू० कृ० को०, कथा ५५ । 


डरिश चन्द्र ठोलियाः 
_ 35, नवजीवन उपवच, 
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चेलना जैन थी । चेलनाके प्रयत्नसे ही राजा श्रे णिकने जैन घर्म 
धारण किया ओर भगवान महावीर की उपदेश सभा का प्रधान 
श्रोता चना। 


जब लगभग ४२ वर्णेकी अवस्थामे महावीर भगवानकों 
केबल ज्ञानआप्त हुआ ओर राजमृद्दीके वाहर स्थित विपुलाचल 
पर उत्तका पदापण हुआ उस समय राज गहीमे राजा श्रेणिक 
चेलनाके साथ निवास करते थे | 


हरिपेशने अपने कथा फोशमे श्रेणिककी कथाके अन्त 
लिखा है कि जब चतुर्थ कालमें वीन वणे, आठ मास और सोलह 
दिन शेष रहे तब महावीर भगवानका निवोण हुआ तथा पचम 
कालके इतने द्वी दिन बीतने पर राजा श्रेणिक की मृत्यु हुई। 
अथौत्‌ भगवान महाबीरके निवोणसे सात वे पॉच मास पश्चात्‌ 
श्रेणिककी मृत्यु हुई । किन्तु जैन और बौद्ध उल्लेखोंसे 
इसका समर्थन नहीं होता । यह सबंबिद्त है कि कुशिकने' बड़ा 
होने पर अपने पिता श्रे शिककों कारागारमे छाल दिया था और 


५६---"कत्थ कहिय ? सेणियराए, सचेलणे मह्ममडलिए सयल्वसुहा- 
मडल भ्रुजते”? | ज० घ०, भा० ९, ए० ७३ 


हि €-...किन्ठ अब सभी ऐतिहासिक अजात शत्रु (कुशिक) पर लगाये 
गये इस इलजाम को भूठा मानते हैं। वह कई श्रशोमें बुद्ध के 
प्रतिद्वन्दी देवदत्तको सहारा देता था इसी कारण उस पर यहे 
इल्जाम लगाया होगा ऐसा उनका कहना है| भा० इ० रू० 
प्ृ० ४६३ | ब्रृ० क० को० में हरिषेणने भी इस घटना की 


चर्चा नहीं की है । 


घोर निर्वाण सम्बत्‌ ३०९ 


वही उसको मृत्यु हुई। श्रेणिकको झुत्यके पश्चात्‌ कुशिककों चढ़ा 
पश्चात्ताप हुआ और वह चवित्तकी शान्तिके लिये महाबीर ओर 
बुद्धफे पास गया। 

श्वेत्ा० जैन सूत्रोमे महावीर भगवानके साथ श्रेणिक- 
विषयक जितने प्रसंग आये हैं, उनसे अधिक प्रसंग कुणिक 
सम्बन्धी मिलते हैं.। उनमे यह भी लिखा है कि श्रेणिककी सृत्यु- 
के पश्चात्‌ कृणिक और उसके भाई हल्ल विहल्लका आपसमें 
भझंगडा हुआ | हल्ल विहल्ल अपने नाना चेटकके पास चले गये । 
कुणिकने चेटकपर आक्रमण कर दिया और वैशालीको वरवाद्‌ 
कर व्या | 

अब गोशाल्ककों लीजिये। भगवती सूत्रके १४ वें शतकमे 
उसका वर्णन विस्तारसे दिया है। उसके अनुसार जब गोशालकने 
क्रुद्ध होकर महावीर भगवान पर अपनी तेजों लेश्याका प्रयोग 
किया ओर कहा कि तू छ मासमें मर जायेगा, तब मसहावीरने 
उससे कद्दा-- गोशाल, मे अभी १६ व्णे तक इस प्रथ्वीपर 
विहार करू'गा। और तू अपनी तेजो लेश्यासे स्वयं ही जलकर 
सातवें दिन मर जायेगा । अथात्‌ गोशालककी मझृत्युसे १६ वर्ण 
बाद तक भगवान महावीर जीवित रहे | 

मरनेसे पूषे गोशालकने अपने शिष्योंको कुछ बाते बतलाई 
जिनमें मुख्य “आठ चरिम! हैं। उन आठ चरिमंमें एक 'महाशिला 
कटक' युद्ध भी है। अजातशत्रुका चेटकके साथ जो युद्ध हुआ 
था उसे ही 'महाशिला कण्टकः युद्ध कहा है। अतः गोशालककी 
झत्युसे पहले यह युद्ध हो चुका था ' 

यह तो हुआ जैनग्रन्थोंसे प्राप्त मगवान महावबीरके समकालीन 


इतिहासप्रसिद्ध व्यक्तियोंका विवरण । अब बोद्ध साहरित्यको 
लीजिये । 
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जैन अन्थोंमें महावीरके समकालीन व्यक्तिके रूपमें बुद्धका 
संकेत तक भी नहीं मित्ता। किन्तु बौद्ध त्रिपिटकोर्में निगंठ 
लाटपुत्त--निम्र न्थ ज्ञात पुत्रका निर्देश तथा एक प्रवल प्रतिह्वन्दी 
के रूपमे विवरण बहुतायतसे मिलता है । जेसा कि हम पहले भी 
लिख आये हैं। अतः उससे यह स्पष्ट है, कि दोनों व्यक्ति 
समकालीन थे | 


इसी तरह मगध राज बिम्बसार ( श्रेणिक ) ओर उसका 
पुत्र अजञातशत्रु ( कुणिक ) भी बुद्धके समकालीन थे। बुद्धचयों 
(प्ू० ४१३) मे लिखा है कि बुद्ध प्रवृजित होनेके पश्चात्‌ राजगहीमें 
आये । विम्वसारने उनसे वहाँ ठहरनेकी प्रार्थना की किन्तु बुद्धने 
कहा मै सत्यकी खोजमें हूँ | तथा विम्बसारने उनसे ग्रार्थना का कि 
बोधिलाभ होने पर राजगृही पधारना। तदनुसार जब बुद्धको 
बोधिल्लाभ हो गया तो वे राजगृही आये और विम्बसार उनका 
उपासक बन गया । श्रथोत्‌ जब बुद्धने घर छोड़ा तब राजगहीके 
सिंहासन पर श्रेणिक आसीन था। बुद्धके जीवन कालमें ही 
श्रेणिककी मृत्यु हुई और शअजात शत्रुके राज्यके आठवें वर्षमें 
बुद्धका निवोण हुआ । 

अब हम प्रचलित वीर निवोण सम्बत्‌्कों सामने रखकर उक्त 
समकालीन व्यक्तियोके उक्त घटना क्रमपर बिचार करेंगे। 


पा जानते हैं कि सन्‌ १६५६ की बैसाखी पूर्णिमाको विश्व 
भरमें महात्मा बुद्धछी २४५०० वी निवोण जयन्ती मनाई गई 
थी । तदन्ुसार ( २५०--१७५६ ०५४४ ) बुद्धका निर्वाण ईस्वी 
पूबे ४४४ में हुआ था। सिंहल आदि बौद्ध देशोंमें बुद्धके निवोण 
का यही काल्न माना जाता है। जैसे जेन परस्परामें महादीरका 


वीर निवाण सम्वत्‌ ३०३ 


निवाण ईस्बी पूवे ५२७ में माना जाता है वैसे ही उक्त बोध्दू 
देशोंमें बुदूघका निवोण ईस्वी पूचे ५४४ में माना जाता है। और 
जैसे महाबीर निवीणुके प्रचत्तित कालको लेकर विद्यानोंमें मत- 
भेद चला आता है, वैसे ही प्रचलित उक्त बुद्ध निवोणके काल 
को लेकर विद्वानोंमें उससे भी अधिक मतभेद चला आता है। 
2 स्कर! जायसवालने बोदूघ अनुश्रुतिके प्रत्येक गोलमा्लको सुलमा 
कर ५४४ ई० पूर्णम बुद्ध निवोणकी स्थापना की थी ( ज० रा० 
ऐ० सो०, जि० १, ए० 6७ आदि)। अतः हम परम्परासे प्रचलित 
उक्त दोनों निबोणकालॉको ही सामने रखकर उक्त समकालीन 
व्यक्तियोंके घटना क्रमपर विचार करेंगे। 





बुद्ध की आयु ८० वर्ष थी और महातरीरकी आयु ७२ वर्ष 
के करीब थी। टन का निवोण इंस्बी पूजे ५४४ में हुआ 
अतः उनका जन्म शो वे ६२४ में होना चाहिए। तथा चू कि 


बस हावीरका निवाण इईंस्वी पूर्ण ५२७ में हुआ अतः उनका जन्म 
इंस्वी पूजे ४७६ में होना चाहिए। इस तरह बुद्धसे मद्दाबीर 
करीब २४ वर्ष छोटे ठहरते है। बुद्धने करीब २६ वर्चकी 

अवस्थामें चर छोड़ा ओर लगभग ३६ वर्षकी अवस्थार्म उन्हें 
बोधि ज्ञाभ हुआ । महावीरने ३० वर्णकी अव॒स्थामें घर छोड़ा 
और लगभग बयाल्ीस वर्णकी अवस्थामें उन्हें केवल ज्ञान हुआ । 
अथोतू प्रचलित निवोणकालके अनुसार बुद्धको ५८८ इस्त्री पूेमें 
बोधिलास हुआ और सहाबीरको ५५७ इस्त्ी पूर्ेेमें बोघधिलास 
हुआ | इस तरह बोधिल्ाभके पश्चात वे दोनों महापुरुष लगभग 
१२-१३ ब्षे तक अपने अपने धर्मके शास्ताके रूपमें--प्रतिस्पर्धी 
के रूपमें साथ साथ विचरण करते रहे। बौद्ध पालि साहित्यमें 
निम्न न्थ ज्ञात पुत्रके सस्वन्धमें जो उल्लेख मिलते हैं, १२ वर्णेके 
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सुदीर्घधकालमे उनका घटित होना जरा भी असंभव नहीं कहा जा 
सकता । 


हों, जब महावीर अपने धर्म प्रचारक्रे ज्षेत्रम आ्वतरित हुए 
तब बुद्ध बृदूघ हो चुके थे जब कि महावीर प्रीढवयमे पद्मपंण 
कर चुके थे ओर इसलिए स्वभावतः उनमें कार्यतमता अधिक 
थी। बोद्ध पालि साहित्यमे महावीरका ही प्रवल प्रतिद्वन्दी के रूप 
में श्रधिक निर्देश मिलनेका यह भी एक कारण हो सकता है । 
ख्रव इन महापुरुषोके उक्त कालकी संगतिकों श्रन्य समकालीन 
व्यक्तियोंके साथ भी मिलाकर देख लेना चाहिये । 


चोद्ध पाली सादित्यमे बुद्धके विरोधी छे शास्ताओमे मक्‍्खलि 
गोशालका नाम भी आता है, जो महात्रीरका भी समकालीन था ) 
(भगवती सूत्रके अचुसार गोशालकने महावीरके जिन होनेसे टो 
वर्ष पूर्व ही अपनेकों 'जिन! घोषित कर दिया था ओर महावीरके 
निवोणसे १६ वर्ष पूर्व उसकी मत्यु हुई। चूँकि महावीरको 
जिनत्वकी प्राप्ति ईस्वी पूवे ५५७ में हुई, अतः गोशालक इंस्वी 
पूवे ५५6 में 'जिन! हुआ ओर ईस्वी पूवे ५४३ से उसकी मत्यु 
हुई । अथीत धुद्धले एक वर्ण पश्चात्‌ उसका सरण हुआ । इस 
तरह जिन! होनेके पश्चात गोशालक भी १४ व्णे तक प्रतिद्वदी 
के रूपमे बुद्धके समकालमें विचरण करता रहा। अतः उसके 
कालकी सगति भी ठीक बैठ जाती है ।) 


अब राजा श्रे णिक और तत्पुत्र अजातशत्रुको लीजिये। चूँकि 
बुद्धका निर्वाण ईं० पूणे ४४४ से हुआ और उससे ८ वर्ण पूर्ण 
अजातशन्रु सगधके राज्यासन पर बैठा। अतः ४४२ ० पू्ेमें 
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कल न फ ओर लगभग इसी समय श्रेणिककी 
सत्यु हुई। का अमल ई० पूर्ण ४५७ 
में हुआ अत बज्न्‌ ४-५ वर्ष तक ही भगवान महावीरके 
- उपदेशोंसे लाभान्वित हो सका। ह 

(ई० पूने ५५२ सें राज्यासन पर बैठते समय अजातशत्रुकी 
आयु २३ वर्षे अवश्य होनी चाहिये, क्योंकि इननी अवस्था हुए 
बिना पिताको कारागारमें डाल कर राज्यासनपर बैठनकों 
हिम्मत नहीं हो सकती। अतः अजातरात्रुका जन्म ई० पूते 
५७५ में होना चाहिए। ओर उससे कमसे कम एक वर्ण पूर्ण 
चेल्लनाके साथ राजा श्रेणिकका विवाह होना चाहिए |) 


अत ता जा पाद करानेमें श्रेणिक्‌- 
पुत्र अभ्यकुमारका हाथ था और वह उस समय सगधका 
प्रधान मंत्री था। अतः उस समय उसको आयु कमसे कम लगभग 
२४ ब्षे तो अवश्य होनी चाहिए । अतः कद्दना होगा कि भगवान 
महात्रीर ओर श्रेणिकपुत्र अभयकुमार लगभग समवसक थे | 


अत यदि इंस्वी पूवे ६०० के लगभग अभयकुमारने जन्म 
लिया हो तो उस समय श्रे णिककी आयु १८-१६ वर्णेकी अव्श्य 


व सनतल3ीतक लीन लत तन नी तिना-नी नमन नमन नननधननन+“+++-+-+++न-+ न. 


- दीघनिकाय_( सामझफलखसुच ) र ( सामझफलसुच ) में श्रजातशत्रुकी भगवान 
महावीरसे भेंट होनेके समय महावीरको 'अ्रद्धणतों वयो'अ्रधंगतब॒ुय्‌ 


चुद 
ल्र्य 


लिखा है। अ्रज्ञातशत्रु पिताकी मृत्युके पश्चात्‌ ही मेंठके लिये गया साम्त 


था। अत यदि वह ५५४२ ई० पू्वमें ई० पूर्व राज्यासनपर बैठा और उसके -.. 
अयकालिपाय यम लय 3207 मय 0] 
पश्चात्‌ महावीर _स्वामीके पास गया तो उस समय महाबीर स्वामीकी 


अवस्था ५१-४२ के लगभग होना चाहिये | अतः दीघनिकायके इस 
उल्लेखकी सगति भी उक्त काल निर्णयके प्रकाशमें ठीक बैठती हे । 
२० 





गा 


| 
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होनी चाहिए । ओर इस तरह श्रेणिकका जन्म ईस्वी सनसे ६१6 
वर्ष पूर्ण होना चाहिये। 


(सहाव॑ंशमें लिखा है-- विम्बसार और युवराज सिद्धार्थ 
( बुद्ध ) परर्परसे मित्र थे। उन दोनोंकी तरह उनके पिता भी 
परस्परमे भिन्न थे | चुद्ध विम्बसारसे ४ वर्ण घड़े थे। जब चुद्ध 
२6 वर्षके थे, उन्होंने म्रह त्याग किया। ६ वर्षऊे पश्चात्‌ वोधि 
ज्ञाभ करने पर ३५ वर्णकी अवस्थामे वुद्ध चिम्बसारसे मिले। 
विम्बसार १४ वर्णकी अवस्थामे राज्यासन पर बेठे | जवन्न 
विम्बसारको राज्य करते हुए ४ वर्ण बीत गये तो बुद्धने अपना 
धर्म प्रवर्तन प्रास्म्भ किया । विम्बसारने ४२ वर्ण राज्य किया-- 
१५ वर्ण बुद्धको वोधिलाभ होनेसे पूर्ण और ३७ वर्ष पत्चात्‌” |) 


जैन घटनाओंके 'ग्राधार पर अनुमानित हमारे उक्त काल 
णेयके साथ महागंशका उक्त कथन भी बहुत अंशोमे मिल 
जाता है | (छुद्धका निवोण ५४४ ई० पृर्णमे माननेपर बुद्धका 
जन्म उससे ८० बे पूरे ६२४ ईं० पू्ेमें होना चाहिए ओर चूंकि 
श्रेणिक उनसे ५ बे छोटे थे, अतः श्रेणिकका जन्म ६१६ ई० 
पृञेमे होना चाहिए, जेसाकि हमने ऊपर बतलाया है । चू'कि 
ब॒ुद्धका निवोण ५४४ ई० पूर्वमे हुआ ओर अजातशत्रु उससे 
८४ वर्णे पूते मगधके राज सिहासन पर बेठा। अत श्र णिकने 
ईं० पू्ञे ४४२ तक राज्य किया। महाव'शके अनुसार श्रेणिक 
१५ वर्षकी अवस्थासें राजा हुआ और ४२ बे उसने राज्य 
किया | इस कथनमें ओर श्रेणिक सम्बन्धी हमारी उक्त काल 
गणनामे केघबल ४ व्ैका अन्तर पड़ता है। यदि श्रेणिकका 
जन्म ३० पूर्व ६१6 के स्थानमें इस्बी पूजे ६१४ मान लिया जाये 
तो १४ ब्णेकी अवस्थार्में उसका राज्यासन पर बैठना और ४२ 
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बे तक राज्य करना अन्षरशः प्रमाणित हो जाता है और उससे 
जन शास्त्रोंमें वर्णित घटनाओंकी संगतिमें भी कोई अन्तर नहीं 
आता । किन्तु ऐसा करनेसे एक तो बुदूध और श्रेणिकके बीचमें 
महाबंशसे जो ५ ब्ेका अन्तर बतलाया है उसमें ? बेकी 
ब्रृद्धि हो जाती है। दूमरे जेन भप्न्धोमें अभयक्षमारकी उत्पत्ति 
के पश्चात्‌ ही श्रेणिकको सगधके राज्यासनका स्वामी होना 
बतलाया है। शअ्रतः १५ बषेको उम्रसे पहले देश निकाला, 
विवाह, पुत्रोत्पत्ति आदि घटनाओंका घटना सुसंगत प्रतीत नहीं 
होता । उसमें चार बर्णकी वृद्धि करनेसे एक ओर महावंशका 
यह कथन कि बुद्धसे बिम्बसार पॉँच बर्ष छोटे थे, और दूसरी 
ओर जेन प्रन्थीर्मं वर्णित श्रेणिकके बाल-जीवनकी घटनाएं 
सुसंगत बैठ जाती हैं 9 
मा लि मी जैनोंमें परम्परासे प्रचलित बीर निवोण कालको शौर 
जौद्धोम परन्परासे प्रजलित बुद्ध निवोण कलको हो ठीक मान 
कर चलनेसे बुद्ध, महावीर, गोशालक, श्रेणिक, अभयकुमार और 
अजातशत्र आंदिकी समकालीनता तथा जैन आर बोद्ध मन्थो 
मे चित घटनाओंकी सगति ठीक बैठ जाती है । 
उक्त घटनाओंके प्रकाशमें निधोरित उक्त काल क्रमकी तालिका 
नीचे दी जाती है । साथमें तुलनाके लिये भी का० प्र> जायस- 
वाल और मुनि कल्याण विजय जीके मत भी दिये जाते । 
नाम जन्म बोघिल्राभ निबोण जायसवाल सुनि- 
कल्याणविज्ञय 
महाबीर श८द ५५७ ४२७ महा० ति० महा० नि० 
ईं० पू> ई० पू० ई० पू० ४४४ ई०पू० (२८ ३६० पू० 
बुद्ध ६०४  श्य८ ४४४ बु० नि० बु० नि० 
ड० पु० डें० पु० डे पू० ४श्छ७ इंण्पू० +६:६:॥ ईण्पू० 
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नाम जन्म बाधिलाभ नित्राण जायसवाल मुनि- 


हि कल्याणविजय 
गांशाज्ञक >. ५6६6६ ५४३ 
>6 पृ प्र पृ० 
श्रेशिक 58९6९ राजगद्दी ४४० ६०२९-४४० ६०९-५४५ 
है रु 
ड्ठ पू० ६800 हर पू० 8० पू० द० परृ० 
डू० पृ० राज्यकाल 


अभयकुमार ६०० इ० पू० 
अजातशत्रु पडश (६९ "५१० ई#रू४१८ ६५२-५१८ 
३० पु० ४० पृ० $० पू० राज्यकाल 


उक्त संगतिके साथ जो एक़ बडी विसगति सामने आती ह 
वह है बौद्ध पालि साहित्यमे घुद्धेके जीवनकालमें महावीरका 
पावार्में निवो ग होनेका उल्लेख । 

सज्मिमनिकायके सामगामसमुत्त ( पृ० ४४१ ) से लिखा है-- 

'एक समय भगवान्‌ शाक्य देशमे सामगार्मे विहार करते 
थे। उस समय निगंठ नाटपुत्त अभी अभी पावामे मरे थे । उनके- 
मरने पर निगठ लोग ठो भाग हो भडन कलह विवाद करते एक 
दूसरेको मुखरूपी शक्तिसे छेदते बिहरते थे आदि 7 

म० नि० के उपालिसुत्तमे (एछ २२२ से। लिखा है कि उपालि 
नातपुत्तका अनुयायी था। वह बुद्धेके साथ वाद करनेके लिये 
गया । किन्तु उसका परिणाम उल्टा ही हुआ, बुदूधने उसे अपना 
शिष्य बना लिया । उप्तके पश्चात्‌ उपालिने अपने घर जाकर 
द्वारपालको यह आदेश दे दिया कि निम्न न्थोको अन्दर नहीं आने 
देना । पीछे जब महाबीर भगवान अपनी शिष्य मण्डलीके साथ 
उपालिके घर गये तो उपालिके मुखसे बुद्धकी प्रशंसा सुनकर वह 
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उसे सह न सके और उनके सुखसे गर्म लोहु निकल पड़ा अथोत्‌ 
मु हसे रक्तका बसन हुआ | 


१६१३ पालि साहित्यमे वर्शित इस घटनाके ऊपर कतिपय 
विद्वानोने(बहुत जोर दिया है। और उन्होंने इस घटनाकों मरण 
सम्बन्धी उक्त घटनाके साथ जोडकर यह कल्पना की है कि 
उपाली वाली घटनाके कुछ ही समय पश्चात्‌ पावामे महावीरका 
मरण हो गया। 


किन्तु जाल चार्पन्टियर आदिने इस बातकों स्वीकार नहीं 
किया। उसके कारण निम्न भ्रकार हैं--जैन उल्लेखोके अनुसार 
जिस पावार्में महावीर भगवानका निवोण हुआ था वह पावा 
पटना जिलेमें नाल्न्दाके पास है। किन्तु वोद्ध साहित्यमे जिस 
पावाका निर्देश है वह शाक्य भूमिमें है क्योकि उस समय बुद्ध 
शाक्य देशके सामगामसे स्थित थे और चुन्द पावासे चल्लकर 
रामगास आया था। अतः उक्त निर्देश प्रामाणिक नहीं माना जा 
सकता। डा० जेकावीने भी ( से० बु० ईं० जि० ४५, प्रू० १६) 
यही बात लिखी है और उसे प्रामाणिक नहीं साना है। इसके 
सिवाय महावीरके निबोणके पश्चात्‌ दी जो उनके अनुयायी 
मिग्र न्थोमें लडाई झगड़ा होनेका उल्लेख किया है उसका भी 
समर्थन किसी जैन स्लोतसे नहीं होता । समन्‍्त दि० श्वे० जैन 


जाल चार्पोन्थ्यरने महावीरके समयनिर्णय सम्बन्धी अपने 
लेखमें ( इ० ए० जि० ४३ ) उक्त चर्चा करते हुए लिखा है कि 
स्पेस हाडीने 'मैन्युअल श्राफ बुद्धिज्म' में तथा वीगन्डेटने ( से० छु० 
ईं' जि० १३, प्‌ृ५. २५६ ) लिखा है कि उपालिके विरोधक कारण 
महाबीरका मरण हुआ | राहुल जीने म० नि० के श्रपने अ्रनुवादके 
उंट्यणमें भी ( ४४१ प०, ० २ ) यही बात लिखी है। 
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साहित्यमें महावीर निर्वाणसे भद्रवाहु स्वामी पर्यत १६० वर्णके 
अन्तरालमें इस प्रकारके किसी विवादका संकेत तक नहीं है । 


के निवाणसे ५०० वर्ण पश्चात्‌ ईसाकी प्रथम शताब्दीमे 
तत्कालीन बोद्घ भिन्नुओंकी स्मृतिके आधारपर उपलब्ध त्रिपि 
टक ग्रन्थोकोीं लंकामें लिपिबदध किया गया था । उस समयतक 
जेत्न धममे दिगम्बर ख ताम्बर भेद उत्पन्न हो चुका था। तथा 
पावास भगवान महावीरका निर्वाण होनेकी वात तो स्ग 
विश्रुत थी । ऐसा प्रतीत ह्वोता है कि त्रिपिटकोके संकलयिताओने 
इन घटनाओंको समकालीन समझकर एकत्र निवद्ध कर दिया, 
तथा उन्होने पावाकों वही पावा समझ लिया जिससे वे विशेष 
खूपसे परिचित थे। अत. बोदध ग्रन्थोंके इस उल्लेखके आधार पर 
प्रचलित निवोण सम्बत्कों गलत प्रमाणित नहीं किया जा सकता। 


यदि त्रिपिटकोंके उल्लेखोंका तुलनात्मक रूपसे परिशीलन 
किया जाये तो उनमें परस्पर विरुद्धता मिल सकती है । यहाँ हम 
केबल दो उल्लेखोको उदाहरणके रूपमें उपस्थित करते हैं 

सयुत्त निकायके जटिल सुत्तमें लिखा है कि एक बार कोसला- 
धिपति प्रसेन जितने बद्घसे भेट की ओर उनके प्रश्नके उत्तरमें 

बुद्धने कहा |क अजुत्तर सम्यक सवोधिको जान लिया? ऐसा 
मेरे विषयमे ही कहना उचित है| तब प्रसेन जितने कहा-- 

'हे गोतम ! वह जो श्रमण ब्राह्मण सघ के अधिपति, गणाधि- 
पत्ति, गणके आचाये, ज्ञात यशस्वी, तीथर्थक्लर, वहुत जनों द्वारा 
साधु सम्मत हैं--जैसे पूर्णकाश्यप, सकक्‍्खली गोशालक, निग्गठ 
नाटपुत्त, संजय वेलट्विपुत्त, प्रक्रद्ध कात्यायन, अजितकेश कम्बली । 


"बुद्ध नचण०, घु०, ६७८, 
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बह भी पूछने पर यद्द दावा नहीं करते। फिर जन्मसे 'अल्प- 
वयस्क ओर पत्रज्यामें नये आप गौतमके लिये तो कद्दना ही 
क्या है! ९ 


इस कथनसे तो यही प्रकट होता है कि बुद्ध अन्य सव 
विपक्षी शास्ताशओ्रोंसे लघु-्वयस्क थे। किन्तु दीघ निकायके 'सामझ- 
फल सुत्त में अजातशन्रुसे भेंटे समय महावीरकों अद्ध- 
गतो वयो' लिखा है। अथोत्‌ अजातशत्रुके राज्यार्म्भके समय 
महावीर लगभग पचास वर्षके थे। यह कथन प्रचलित निवोण 
सम्बतके आधार पर ऊपर निधोरित कालक्रमके तो अनुकूल हे 
क्योंकि उसके अनुसार ३० पू० ५५२ के लगभग अजातशत्रु 
राजा हुआ, और उस समय महावीर भगवानकी आयु ४७ बष- 
की थी । उसके पश्चात्‌ द्वी अजातशत्रु पिताकी सृत्युके सन्‍्तापका 
शमन फरनेके लिये विभिन्न शास्ताओंके पास गया था। 
किन्तु जटिलझुत्तके उक्त कथनके साथ उसकी संगति नहीं 
बैठती, क्योंकि घुद्धका निवोण अजातशत्रुके राज्यके आठवें वर्षमें 
हुआ माना जाता है। और बुद्धकी आयु ८० वर्षकी था। अतः 
वक्त भेंटके समय बुद्धकी आयु ७५ वर्ष होनी 'चाहिये, और अद्ध- 
गतोवयो महावीरकी ५० वर्ष, जैसा कि हमने बतलाया है। अतः 
त्रिपिटिकॉर्मे दत्त घटनाओंके काज्क्रमकों सर्वथा प्रामाशिक नहीं 
माना जा सकता । और इसलिये उसमें दत्त सहावीर भगवानको 
खत्युकी घटनाको प्रमाण कोटिमें नहीं रखा जा सकता | 


(इस प्रकार प्रचलित वीर निवोण सम्वत्तके अनुसार महावीर 
भगवान्‌का निवोण वि० स० से ४७० वर्ष पूरे, शक सम्बतूसे ६०४ 
बष पूबे और ई० सनसे ५२७ वर्ष पे माननेसे बुद्ध, गोशालक, 
श्रेणिक, अजातशत्रु आदि समकालीन व्यक्तियोंके साथ उसका 


पल कर 
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सामठजस्य वठ जाता है। अब हम वीर निर्वाणसे उत्तरकालमे 
होनेवाले विशिष्ट व्यक्तियोंके कालक्रमके साथ उसके सामझस्य 
पर विचार करेंगे |) 
महावीरके पश्चादकों राज्यकाल गणना 

भगवान्‌ महावीरके निवोण और चन्द्रगुप्त मोर्यके राज्य्ामिषेक 
का अन्तरकाल हेमचन्द्रने* ४५४ वर्ष और जिनसेन्त (७८३ ३०) 
तथा सेरुतुगने ( ५३०० ई० ) २१४ ब्ष दिया है ।( जिनसेन और 
मेरुतुग महावीरके निर्वांण ओर अवन्तीकी गदहदीपर पालकके 
राज्यामिषेककों समकालीन बतलाते हैं। मिनसेनके पूर्वज यति 
वृषभने तथ। सेरुतुगके पूबेज तित्थोगाली" पइन्नय' के कतोने भी 
ऐसा ही लिख। है। जिनसेन और मेरुतुग्ने उन्हींका अनुसरण 


किया हैं 
पालकके पिताका नाम प्रद्योत अथवा चण्डप्रद्योत्त था। 


मज्मिम निकाय ( प्ृ० ४४४ ) में लिखा है कि मगधराज अजात- 
शत्र राजा प्रयोतके भयसे नगरकों सुरक्षित कर रहा था। यह 
घटना बद्धके निर्वाणसे पश्चात्‌ की है। उक्त सभी जन भघन्धोमें 
पालक॒का राज्यकाल ६० वर्ष लिखा है। मेरुतुंगने विचार: श्रेणीमें 
+"(--एव च श्री मद्रावीरसुक्तेवषशते गते । पद्रपथ्चाशद्धिके चन्द्र 
गुप्तो3्मवन्द्प३ । हे रे६5||-० परि० प०, ८ । 
०-ई--हरिवश पु० 5० स०, ४८८-फ८३ श्लोक । ३--वि० ओओे० | 
४--जककाले वीर जिणो णिस्सेवससपय समावश्णो | 
तककाले अभिसित्तो पालययामो अवतिसुदों ॥१५४०५॥ 
++ति० प०, झ० ४ ! 
५--ज रयणि सिद्धिगश्नो अरहा तित्थंकरों मह्मवीरो । 
त्‌ रवशिमबंतीए. अ्रमिस्िततों पालओ राया।। 
६--'पालकस्य राशः पष्ठि (६० ) वर्षाणि राज्यमभूत | तावता 





२ 
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पालकका राज्यकाल ६० वर्ण बतलाकर लिखा है कि पाटलीपत्रमें 
कुशिकपुत्र उदायीको किसोने मार दिया और इस तरह महावीर 
निवोणसे ६० व्षेके पश्चात्‌ नन्‍्द राजा हुआ ।(त्लोयपरण्णति 
ओर जिनसेनके हरिवंशके अमुसार पालकके पश्चात्त १५५ वर्ष 
तक विजय वंशका राज्य रह्य। तत्पश्चात्‌ मुरुण्डों ( मोर्यों ) 
का राज्य हुआ। ओर तित्थोगाली पहन्नय, वीर्थोद्धार प्रकरण 
तथा विचार श्रेणीके अनुसार पालकके पश्चात्‌ १४५२ वर्ष 
तक नन्‍्दोंका राज्य हुआ, तत्पश्चात्‌ मौर्योका राज्य हुआ | इससे 
स्पष्ट है कि हेमचन्द्र तथा अन्य जैन ग्रन्थकारोर्मे महावीर 
निर्वाण और चन्द्रग॒प्त मौयके अन्तर कालको लेकर ६० वर्षका 
मत भेद है । 

किन्तु उक्त सभी जैन भ्न्थकार, जिनमें हेमचन्द्र भी हैं 
महाबीरके निवांणसे ६० ब्णके पश्चात्‌ नन्‍्दव॒शका राज्यारस्भ 
मानते है। अतः ननन्‍्दवशके राज्यारम्भ काजको लेकर उनमें 
कोई मतसेद नहीं हैं । मतभेद है ननन्‍्द्वशके राज्यकाल्को 
लेकर। अन्य जेन भ्रन्थकार नन्दबंशका राज्य फाल १४५ वर्ष 
वतलाते हैं | तब हेमचन्द्र महावीर निवोणसे लेकर चन्द्रगुप्तमीये 
के राजाभिषेक तकक/ काल १५५ वर्ष बतलाते हैं । अत' १४४ में 
से ६० चधे कम कर दने पर हेमचन्द्रके मतानुसार नन्‍्दवशका 
राज्यकाल ४५ वर्ण होता है 

बोड़ कालगणना 

बौद्धमन्थ दीपबंश और महावशमें अजातशत्रसे लेकर 
_शेशुनाग, नन्‍्द्‌ और सौर्य राजाओंके राज्यकालकी श्रवधि दी है। 
पाटली पुत्रे पपृत्रे कुशिकपुत्न उदायितपे उदायि दपमारकेण इते “ नन्‍्दो 
राज्येडमिषिक्तःः उक्त च॑ परिशिष्टप्वेणि--अनन्तर वर्धमानस्वामि- 
निर्वाणवासरात्‌ । गताया षष्टिवत्स्यामेष नन्‍्दो5मवन्दय' ॥“-वि० ओे० । 
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महावंशमें _लिखा' है--/अजात शज्नके पुत्र उद्यभद्ठने 
अपने पिता अजातशत्रुको भारकर १६ वर्ष राज्य किया | उद्यभट्ट 
के पुत्र अनुरुद्धने अपने पिताकों मारकर राज्य किया ओर 
अनुरुद्धके पुत्र मुण्डने अपने पिताको मारकर राज्य किया। 
दोनोंने आठ वर्ष राज्य किया । मुण्डके पुत्र नागदासकने 
मुण्डको मारकर २४ वर्ष तक राज्य किया। इस तरह इस वंश 
को पिठ्याती वंश जानकर क्रद्ध नागरिकोने नागदासकके 
अमात्य सुसुनागको राजा बनाया | उसने १८ वर्ण राज्य किया। 


2 


१-- श्रजात सत्तुपुत्तो त घातेत्वादायमद्दकों | 
रज्ज सोलसवस्तानि कारेसि मित्त दुग्मिको ॥ १॥ 
उदयभद्दपुत्तो त॑ घातेत्वा अनुरुद्धको। 
अनुरुद्धस्स पुत्तो त घातेत्वा मुण्डनामको ॥ २॥ 
मित्तद्दुनो दुम्मतिनों ते पि रज्ज अकारय ) 
तेसं उभिन्‍न रज्जेसु अ्रट्टवस्सानतिक्कमु' ॥ ३ ॥ 
मुण्डस्स पुत्तो पितर घातेत्वा नांगदासको। 
चतुवीसति वस्सानि रज्ज कार्रोस पापको ॥ ४ ॥। 
पिठुघातकव्सोय इति कुद्धा थ नागरा ! 
नागदासक्राजान श्रपनेत्वा समागता ॥ ५॥ 
सुसुनागोति पञ्ञात अ्रमन्च साधुसमत | 
रज्जे समभिसिश्चिंसु सब्वेस हितमानसा ॥ ६॥ 
सो श्रद्टारस वस्सानि राना रज्ज अकारयि । 
कालासोको तस्स पुत्तो अ्रद्डनीसतिकारयि ॥ ७ ॥ 
अतीते दसमे वस्से कालासोकस्स राजिनो | 
सबुद्ध परिनिव्वाणा एवं वस्ससत श्रहु ॥ ८ ॥ 

“+महावश, ४ परि० । 


पीर निर्वाण सस्वत्‌ 


११५ 
उसके पुत्र कक '८ वर्ष राज्य क्विया । कालासोकको 
पथ करते हुए ९० वर्ष वीतने पर डंद्धके परिनिर्वाणको १०० 
वेषे हुए। 

काला *सोकके 


उत्र दस भाई थे । उन्होंने 
किया | फिर 


२२ व्षे राज्य 
केमसे 6 नन्द हुए । उन्होंने २२ वर्ष राज्य 
किया | मोर्य ज्ञत्रियोंके वेशमें श्री 'न्‍्द्रगुप्त हुए । ब्राह्मण 
पाणक्यने नौजें धननन्दकों मारकर पन्द्रगुप्तको सकल जम्बूद्वीप 
या। उसने २४ जप राज्य किया। उसके पुत्र 
२ . >कलकेन्इल छे॑ श्रहेसु दस भाठुका । 
डावीसति ते वस्‍्तानि, रज्ज पमनुसासिसु ॥ १४७॥ 
नव नन्‍्दा ततो आठ कमेनेव नराधिपा । 
ते पि द्वावीस नि रज्ज पमनुसासित्' ॥ १५ ॥ 
मोरियान खत्तियान बसे जाते तिरीधर । 
चः ज्ञात चाणक्करो 


को चबिस्तुत्ता 
संत पुस्नतेनो बेलिद्विको ॥ १६ ॥ 
वेमातिक्े भातरों सो 


ईन्‍्वा एकूनक सत | 
जबुदीपर्मि 


अपापुणि ॥ २० ॥ 
"व्याण तो पच्छा, पुरे पस्ताभिसेकतो । 
साझरस वरतसतद्दय 


एव विजानिय॑ ॥ २१ ॥४ 
“महावश, ५ परि० 
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विन्दुसारके १०० पुत्र थे।उनमे अशोक बड़ा तेजस्वी और 
बलवान था | उसने अपने ६८ भाईयोंकों मारकर सकल जस्बूद्वीप 
में राज्य किया। बुद्ध निरबोण ओर अशोकके अभिषेक काल 
के बीच में २१८ व्णकाः अन्तर है |) 


अत सहावशके अनुसार बुद्ध निवोणसे २४७+१६+८+ 
२४+ श्य+ श्ट+ २९+ २२८१ २ वर्षके पश्चात्‌ चन्द्रगुप्त 
हुआ । चूंकि बुद्धका निवाण ई० पूर्व ४४४ में हुआ ओर 
महावीरका निवोण हई० पूर्व ४२७ में हुआ। अत १७ वर्णका 
अन्तर होनेसे बोद्धकाल गणनाके अ्रनुसार महावीरके निर्वाणसे 
१६२- ११७-४३ वर्ण पश्चात्‌ चन्द्रगुप्त राजा हुआ । 


बोदूध अन्धोंमे अजातशत्रुका राज्यकाल १२ वर्ण लिखा है और 
चूंकि अजातशत्रुके राज्यके आठवें वर्णेमें बुदूघका परिनिवोण हुआ 
अत" उक्त कालगणनामें शअजातशत्रुके राज्यकालके २४ वर्ष ही 
गिनाये गये है। अन्यथा अजातशत्रुके राज्यारम्भसे लेकर चन्द्रगुप्त 
के राज्याभिषेक तक १७०वर्ष होते हैं। इन १७०वर्षो्में नवनन्दोंका 
राज्यकाल केवल २२ वर्ष बतल्ाया है । 


५/२-..श्री जायसवालने इस बौद्धकाल गणनाकों गलत ठद्दराकर बुद् 
निर्वाण और चन्द्रगुप्तके राज्याभिषेकके बीचमें २१८ वर्षका श्रन्तर बत- 
लाया है । वुद्धका निर्वाण अजात शन्रुक्रे राज्यके श्राठवें वर्षमें 
हुआ अतः अजातशत्रुसे चन्द्रगुतके राज्याभिषिक तक का काल 
३५+ १५+ शे३१+ ४० + ४३ + रे८+ १२८ २२६ व होता है इसमें 
एक वर्ष अ्रधिक है अतः २९२६-१८ २२४१ हुए। इसमें अजातशत्रु 
के राज्यके ७ वर्ष कम कर देनेसे २१८ वर्ष शेष रहते हैं। ( ज० चिं० 

उ० रि० सो०, नि० १, ४० ६५) छश्शि चन्द्ले ठोलिर 
5, नवजीवन्ष उपतन, 

गोती ड'गरी रोड, जयएर२-८ 
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पोराणिक कालगणना 


हिन्दु पुराणकारोने भी शैशुनाग, नन्‍्द और मौय राजाओके 
राज्यकालका वर्शन किया है। विष्णु, मत्स्य, भागवत, ब्रह्माण्ड 
ओर वायुपुराणमे उनको कालगणना मिलती है । ऊझिन्तु विष्णु 
पुराण, ओर भागवतमे प्रत्येक राजाका रा|ज्यकाल नहीं विया, 
केवल उनके नाम तथा उनके गशका राज्यकाल दिया है | शेप 
* तीनो पुराणोंम प्रत्येक राजाके साथ उनके राज्यकालके वर्ष भी दिये 
हैं। परन्तु उनमें भी एकरूपता नहीं है । अनेक नामोमें और राज्य- 
कालके वर्षमें एक दूसरेसे भिन्‍नता है । 


श्रीमद्भागवतमे ( रुक्० १९, अ०१ ) जो राजबशाचली दी है, 
उसका स्थान नहीं वतलाया कि ये राजवश किस देशमें राज्य 
करते थे। किन्तु विष्णुपुराणमे ( हझर०९३ ) उन्हे मगव देशका 
शासक ३०% या है, ओर लिखा है कि दुहृद्रथ वशके अन्तिम 
राजा रिपु आयको उसका मंत्री सुनिक सार देगा और अपने पुत्र 
प्रयोतका राज्याभिपेक करेगा। विष्णु, भागवत और मत्स्यपुराण 
में दत्त वंशाबली इस प्रकार है-- 


विष्णु पुराण भागवत मत्स्य पुराण 
प्रदोतत प्रदोत बालक २३ ब्षे 
| | | 
वबलाक पालक पालक रं८ ,, 
| | 
विशाखयूप विशाखयूप विशाखयूप ४३ , 


*१-मागवतमें पुरक्षय नाम है और मत्रीका नाम शुनक है ( 
मत्त्यमें मत्रीका नाम पुलक है । 
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| 


जञनफ राजक 
| 3 

नन्दिवधेन नन्दियधेन 
| 

नन्दि 


| 
सूयक २१ , 


| १२५ ,, 


् ] है 
इस प्रकार विष्णु पु० में प्रद्योतगंशके ६ राजा गिनाये हैं। 
शधू कक ऊ घि कक जे रद 

आर सत्त्थमें ४ ही गिनाये हैं--प्रद्योतका नाम ही नहीं हैं । विष्णु 
ओर भागवत दोनों पुराणोमें लिखा है कि य पॉच प्रद्योत एक सो 
९ री करेंगे ० 
अडृतीस व तक प्रृथ्यीका पालन करेंगे। इसके पश्चात्‌ दोनों 

न ] कक श्री हे के थे 
पुराणोमें शिशुनागगंशी राजाओंक। निर्देश है । मत्स्यमें लिखा हैं कि 

॥ पे हक बैठा 

राजा सूयक वाराणसीमे अपने पुत्रकों वेठाकर गिरिवज्ञ ( मगथ ) 


में चला जायेगा | 


तीनो पुराणोमे तत्पश्चात्‌ शिशुनागगशी राजाओकी नामावली 


इस प्रकार दी ह-- 

विष्णु पु० भागबत पु० 

शिशुनाभ शिशुनाग 

कप कांकवर्ण 

ज्षेत्रधमा क्षेत्रधर्मा 
| ४ 

त्ततोजा ज्ञेत्रज्ञ 


के ( बिम्बसार ) न 


मत्स्य पुराण 
शिशुनाक ४० वर्ध 


काकवबर्ण २६ ,, 


38५ 2: 
क्षेमजित २४ , 
विन्ध र्८ 
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अजातशत्रु अजातशत्नु अण्वायपन «८ ,, 

अत १४ ; 

हि | | 

अभक दर्मेक अजातशत्रु २७ ,, 

कप २४ ,, 
ग अप न ३३ ,, 
व नन्दिवर्धेन नन्दिवर्धेन ४० ,, 
अर नि अर अंश ४३ ,, 
हा अप अगस ष्ण ,, 
आठ बे आठ ये आठ बे ह२ ५5 


इस प्रकार इन तीनों पुराणुमें प्रयोतोंका राज्यकाल १३८ वर्ध 
( मत्स्यमें १२५ वर्ष ), शिशुनागोंका ३६९ वे और नन्‍्दोका 
१०० बे बतलाया है। मत्स्यमें विन्ध्यसेन ( विम्बसार ) ओर 
अजात शत्रुके मध्यमें दो नाम ऐसे हैं. जो अन्यत्र नहीं पाये जाते। 
इसीसे उसमें शिशुनागवंशी राजाओंकी सख्या १२ हो गई है। 
किन्तु उनका राज्यकाल ३६३ वर्ण ही बतलाया है जब कि प्रत्येक 
राजाके राज्यकालका संकलन करनेसे उसमें १८ वष्देकी कमी 
रह जाती हे । 
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उक्त वंशावलियोम दत्त राजाओके नामोक्रे अवल्ोकनसे पता 
चलता है कि मगधरे प्रसिद्ध शिशुनागवशी राजा विम्बसारफ 
ठीक नामका पता पुराणकारोको नहीं था, जब क्रि बोद्ध श्रीर 
जैन ग्रन्थकार उससे सुपरिचित थे । 


मगघ ओर थवन्तीके गातवंश 


उक्त पुराणोंमें प्रयोतको अन्तिम बृहद्रथ राजाका उत्तरावि- 
कारी कहा है ओर पॉँच प्रद्यातोफे पश्चात्‌ शिशुनागवशी 
राज्ाओका निर्देश ऊिया है । इससे ऐसा भ्रम होना स्वाभाविक् हैं 
कि प्रद्योतवश मगधमे राज्य करता था ओर उसके पश्चात शिशु- 
नागवंशी राजाओका राज्य मगधमे हुआ | किन्तु यह आय माना 
जाता है कि प्रयोतवशने मगधमे राज्य नहीं किया और न मगधसे 
उसका कोई सम्बन्ध था। भ्रद्योतवंशके संस्थापक राजा प्रद्योतको 
अवन्तीका ही राजा साना जाता है, जो भगवान महावीर बुद्ध 
ओर सगधराज श्रेणिकका समकालीन था | टतिह्ासर्भ भी 
अचन्तिराज प्रद्योतका ही वन मिलता है । 
कुमारपाल प्रतिबोध ( प्रू० ५६-८३ ) में उम्जैनीके प्रयोतकी 
कथा है । उसके अनुसार मगधके राजकुमार अभयने प्रद्योतकी 
चनन्‍्दी बनाया ओर प्रद्योतनेन अभयकुमारके पिता श्रेणिक 
( विम्बसार ) के चर॒णोंमें सीस नवाया। जैन अन्थोके अनुसार 
इसी अ्रद्योतके पुर्तनका राज्यासिपेक_ भगवान राज्यासिपेक भगवान सहावीरके निवाणऊें 
दिन अवन्तीकी गद्दी पर हुआ ओर उसने ६० वर्ष राज्य किया। 
जैन काल गणनामे मगधके नन्द्वंशके पूर्व अवन्तीके पालक- 
की काल गणना क्यो दी गई इस विषयको लेकर प्रायः ऊहापोह 
चलता है| पुराणोंके अवलोकनसे पता चलता है कि मगध और 


90%. 
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अवन्ती के राजवंशोमे इस प्रकारका उ्यतिक्रम नया नहीं है ओर 
उसको लेकर इतिद्दासज्नोमें ऊद्यापोह होता आया है । 
श्री जायसवाल जी का कहना है कि 'मगधने जब अवन्तिको 
जीता तो अवन्तिका वृत्तान्त प्रसगवश मगघके इतिहासमे आया | 
यह वृत्तान्त मूल पाठमें एक कोप्ठक मे या पाद टिप्पणीके रूपरमें 
पढ़ा जाता था| उसके अन्तमें यह पाठ था-- 
स(त) त्छुतो नन्दिव्धनः | 
हत्वा तेषा यशः कऊत्सस शिशुनाकों भविष्यति ॥ 
यहाँ शिशुनाकका अथ था शेशुनाक--शिशुनाक वंशन और 
बह नन्दिवर्धनका विशेषण था। किन्तु बादमें पिछले लेखकों 
और प्रतिलिपिकारोने यह न समभकर कि इसे कोष्ठकम्में पढना 
चाहिये, नन्द्विधनको प्रद्योततशका अन्तिम राजा तथा शिशुनाक 
का अर्थ पहला शिशुनाक राजा सममकर प्रद्योतगशकों मगधमें 
शिशुनाकोंका परनेवर्ती मान लिया, ओर उनके वृत्तान्तको बाहेद्र 
थों ओर शेशुनाकोंके बीच रख दिया ।” पार्जीटरने भी इस स्पष्ट 
गलतीको सुधार कर प्रद्मोतोंके बृत्तान्तकों पुराण पाठमें मगध 
के वृत्तान्त्से अलग रख दिया है। ओर इस तरह से अब यह 
विषय प्रायः निर्विवाद माना जाता है। ( भा० ३० रू०, जि०, १ 
9० ४६६ )। 


अवन्तिराज प्रद्योत 
प्राय» इस लिये कि कोई कोई विद्वान अबन्तिके प्रद्योतोसे 
सगधके प्रद्योतोंको भिन्न मानते है। दोनोंकों एक माननेमसें उनकी 
एक आपत्ति इस प्रकार है-- 
धपुराणोंमें मगधके राजाके रूपमें जिस प्रद्योतका वर्णन है 
उसका राज्यकाल पुराणोंके अनुसार २३ वे है । किन्तु अवन्ति- 
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राज प्रद्योतका काल इससे बहुत अधिक होना चाहिये। जेन 
ओर बोद्ध परम्पराके अनुसार चण्ड प्रद्योत विम्वसारका समका- 
लीन था। तथा वह अजातशत्रुका भी समकालीन था | पुराणों- 
के अनुसार विम्बसारका शज्यकाल २८ वर्ण और अजातशत्रका 
२७ वर्ण था। पुराणोके अनुसार अजातशत्र॒का उत्तराधिकारी 
दर्शक था। भासकी स्वप्नवासवद्त्तासे इसका समर्थन होता है । 
उससे प्रकट होता है कि सगधपर दशकके राज्यके आरंभिक व्ोंमें 
शअवन्तिमें चण्ड प्रयोत महासेन राज्य करता था। इन सब वातों 
को दृष्टिमे रखते हुए चण्डप्रद्योतका सुदीघ काल तक अवन्तिमें 
राज्य करना सिद्ध होता है । जब कि पोरणिक प्रद्योतका राज्यकाल 
२३ गणे था |! ' ज० गि० उ० रि० सो०, जि० ७ प्ृ० ११० ) 


(जैनाचार्य हेमचन्द्रके परिशिष्ट पर्वले पता चलता है कि 
उज्जयिनीके राजा पालकक्े समयमे सगधके सिंहासनपर 
श्रेणिक पुत्र कुणिक ( अजातशत्रु ) ओर कुशिकके पुत्र उदायीका 


क्रमशः राज्य रहा है | उदायीके निस्सन्‍्तान मर जाने पर उसका 


राज्य नन्दका मिला। दक्खिनी बोद्ध अलुश्नतिमें भी अजातशत्र 
के ठीक बाद उदायीका राज्य बताया है। द्ीपवंशमें उदपीके वाद 
अनुरुद्ध मुण्ड ओर तब नागदासक है । उत्तरी बोद्घ अलुश्रतिके 
भ्न्थ द्व्यावदानमें मुण्डके बाद काकवर्णिका नाम है। परन्तु 
पुराणोमे अजातशत्र ओर डदपीके बीच दशक है 

जायसवालका कहना था कि नागदासक ८ दर्शक शिशुनाग 
( शेशुनाक ) में शिशुनाग खाली विशेषण है । (यह विशेषण 
लगाने की आवश्यकता उस समय इसलिये थी कि उसके समका- 
लीन विनय पामोक्ख ( बोद्ध संघके चुने हुए मुखिया ) का नाम 
भी दर्शक था ।) काकंवणि भी दशंकका ही विशेषण है, क्योकि 
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शिशुनाकका वेटा काकवर्ण था। इस लिए उसका कोई भी वंशज 
काकवर्शि कहला सकता है, इस तरह नागदासक दशक और 
काकवर्णि एक ही व्यक्ति हैं। प्रो० दे० रा०_भण्डारकर भी नाग- 
दासक ओर दशकको एक ही सानते थे। किन्तु भासकी प्रामा- 


णिकता उन्हें स्वीकृत नहीं थी । 


उन्होंने सिद्ध किया है कि दशककों यदि अजातशत्रका 
बेटा माना जाये तो उसके गद्दी पर बैठनेके समय उठयन कमसे 
कम ५६ चर्षका रहा होगा। इस दशासें ४७ ब्षकी उम्रमें 
उसका दर्शाककी बहिन पद्माबतीसे विवाह करना सर्वथा असंगत 
। और भासने अपने समयकी गलत अनुश्रुतिका अनुसरण 
किया है ( भा० इ०, रू०, पु० ४६७ ) | भासने स्वप्नवासवदत्तासें 
मगध नरेश दर्शककी बहिन पद्मावतीसे वत्सराज उदयनका 
विवाह कराया है । इससे पहले अवन्तिपति प्रद्योत्तकी पत्री वारूव- 
दत्ताके साथ उसका विवाह हो चुका है। मगध नरेशकी बहिन 
पद्मावत्तीके साथ विवाह करानेके ।ज्ण उदयनका मंत्री यागन्ध- 
रायण वासवद्त्ताको रूप वदलकर राजगृहीमें पद्मावतीके पास 
रख देता है और ऐसा रूपक रचता है जिससे वासवदत्ताके 
मरनेका संवाद फेल जाता है । बातचीतमें वासवदत्ता पद्मावतीसे 
कहती है. आप होने वाली बहू हैं | पद्माचती पूछती है-- 
महासेन है? बासवदता उत्तर देती है उज्जेनीका राजा 
प्रयोत है । इतनेमें घाय आकर कहती है कि महाराज उद्यन्तका 


कुल रूप वय आदि देखकर महाराजने उसे पद्मावती देना स्वयं 
ही स्वीकार किया है 


सोमदेव रचित कथासरित्सागरमें सी यह कथा आई है। 
उसमें लिखा है. 'वत्सराज उदयन वासवदत्ताको प/कर विषय 
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सुखमे मग्न हो गया ओर राज्यका कुल भार अपने मंत्री योगन्ध- 
रायणको सौंप दिया | तब मंत्रीने उदयनका राज्य बढ़ानेका विचार 
करते हुए सोचा कि हमारा एक शत्र॒ मगधराज प्रद्योत है, उसकी 
कन्या पद्मावतीकी याचना करने से वह हमारा मित्र हो जायेगा। 
आगे उसने वासवदत्ताको छिपाकर दक्त प्रकारसे पद्मावतीके साथ 
उद्यनका विवाह करा दिया । 
नाटक तथा कथाके उक्त आख्यानसे तो यही प्रकट होता है कि 
पद्मावतीके साथ विवाहके समय उद्यन तरुण होना चाहिये और 
वासवदत्ताके द्वारा पद्मावतीकों अपने पिता प्रद्योतकी बहू बनानेकी 
बात कहनेसे तो प्रद्यात उस समय वृद्ध प्रमाणित नहीं होता है । 
चूँ कि प्रद्योतकी पुत्री वासवदत्ता उदयनसे विवाद्दी थी इसलिये 
प्रयोत ओर उदयनकी अवस्थामें बीस बरसका अन्तर तो होना 
ही चाहिये, क्योंकि वासवदतताके विवाहके समय उसके दोनों भाई 
पालक और गोपाल भी तरुण थे। अतः पद्मावतीके विवाहके 
समय प्रद्योतकी अवस्था ५० वर्ष ओर उद्यनकी अवस्था तेंतीस 
( बषे होना चाहिये। 
किन्तु अवन्तीपति प्रद्योत मगधराज श्रेणिक और उसके पुत्र 
शअजातशत्रका समकालीन था। यदि यह मान लिया जाय कि 
प्रयोत श्रेणिककी तरह १४ वर्षकी अवस्थामें गद्दी पर बैठा और 
वह श्रेणिकपुत्र असयकुमारका समवयरक था, क्योंकि कुमारपाल 
प्रतिबोधके अनुसार अभयकुमारने प्रद्योतकों बन्दी बनाया था, 
तो अजातशन्रकी मत्युके समय (ई० पू० ४२० अनुमानित ) 
उसकी अवस्था ८० वर्षकी ओर वत्सराज उद्यनदकी अवस्था ६० 
वरपकी होना चाहिये । ऐसी बृद्धावस्थामे पदूमाववीके साथ 
उद्यनके विवाहकों रचानेमे वासवदताका सहयोग, पद्मावती 
का उदयनके प्रति आकर्षण और महाराज दश्कका पद्मावतीके- 
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पलिये स्वयं उदयनकों पसन्द करना आदि वातें, जो नाटकमे 
चणित हैं, घटित नही हो सकती ओर न वासवदत्ता ही पद्मात्रती 
को अपने ८० वर्षऊे बृद्ध पिता प्रयोतकी भावी पत्नी कहनेकी 
ध्रृष्टता कर सकती है। अत. डा० भण्डारकरका भासके विपय 
में जो सनन्‍्तव्य है कि उसने किसी गलत अलुश्र्‌ तिके आधारपर 
महाराज दशककी वहिन पद्मावतीके साथ उदयनका विवाह 
रचाया है, उचित प्रतीत होता 

दूसरे, कथा सरित्सागर'में पद्मावतीकों मगवराज प्रद्योतकी 
पुत्री बतलाया है। यह मगधराज प्रद्योत वही पोराणिक प्रद्योत 
जान पडता है, जिसके अस्तित्वमें विवाद है। तीसरे, जेन अन्थोंमें 
अजातशत्रु ( कुशिक ) के पद्मावती नासकी कोई कन्या नहीं 
बतल्लाई, प्रत्युत. उसकी रानीका नाम पद्मावती था। अतः भास- 
के नाटकके आधारपर प्रद्योतकों मगध राज दुशकका समका- 
लीन नहीं माना जा सकता | फिर भी पुराणोंमें जो उसका राज्य- 
काल २३ वर्ष बतलाया है, ऐतिहासिक घटनाओंकों देखते हुए 
'चहुत कम है 

हा यदि प्रदयोतको अजातशत्र॒का समवयस्क माना जाये ओर 
जन सान्‍्यताके अनुसार महावीरके निवोणके समय (३० पूर्गे 
2४२७ ) उसकी झत्यु मानी जाय तो उसका राज्यकाल २३ वर्ष 
होना सभव है। किन्तु उस पअवस्थामें कुमारपाल प्रतिबोधरमें 
दत्त चण्डप्रद्योतकी कथामें जो राजा श्रेणिक आर तत्पुत्र अभय- 





१- परिपन्थी च तत्नेकः प्रद्योतो मगधेश्वर, | 
पाष्णिग्राह स॒ हि सदा पश्चात्कोप करोतति नः ॥१६|॥ 
तत्तस्य कन्यक्ारननमस्ति पद्म'वतीति यत्‌ । 
तद॒त्य वत्तरानस्य कृते याचामह वयम्‌ ॥२०॥| € ३-१ ) 
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कुमारके साथ चण्डप्रद्योतकी जीवन घटनाये दी हैं वे घटित 
होना संभव नही है। उन घटनाओको देखनेसे तो चरड प्रद्योतत 
श्रेणिकका लघु समकालीन अवश्य होना चाहिये ओर ऐसी 
अवम्थामं उसका राष्यकाल २३ वर्ष सभव प्रतीत नहीं होता 
तथा उसकी शअवस्थाको देखते हुए जैन ग्रन्योका यह कथन कि. 
जिस दिन भगवान महावीरका निर्वाण हुआ उसी दिन अवन्तिके 
सिहासन पर पालकका अभिषेक हुआ, सत्य प्रतीत हांता है | 

अन जो विद्वान पौराणिक प्रद्योतका राज्यकाल २३ वे 
घतलाया जानेके कारण उसे शअवन्तिपति चण्ड प्रद्यातसे प्रथक्‌ 
मानते है, उनकी आपत्ति अन्नुचित नहीं कद्दी जा सकती | किन्तु 
मगधके सिंहासन पर प्रद्योत नामके किसी राजाका होना, जिसके 
पुत्रका नाम भी पालक था, इतिहाससे प्रमाणित नहीं होता । अतः 
पुराणोका उक्त कथन किसी भश्रान्तिका फल जान पडता हैं। 
ओर उस भ्रान्तिके बाज कुमारपाल प्रतिबोधमे दत्त चण्ड प्रद्योत 
को कथामे निहित हैं। अवश्य ही कुमा० श्र० १३ वीं शताव्दीकी 
रचना है किन्तु उसका आधार स्वतत्र प्रतीत होता है। 

कथामे गणित घटना इस प्रकार है--चण्डप्रयोतने एक वेश्या- 
की सहायतासे अभयकुमारको अपना वन्दी बना लिया। जब 
अभयफुमार उज्जेनीसे राजगृह लोटकर आया तो उसने भी 
चरण्ड प्रद्योततों अपना बन्दी बनानेके लिए छलपुर्ण कोशलका 
सद्दारा लिया | वणिकका वेप धारण करके अभय दो गणिकाओं के 
साथ उणज्जैनी पहुंचा ओर राजमार्गके एक आवासमसे रहने लगा । 
एक दिन प्रद्योतकी दृष्टि उन गणिकाओ पर पड़ी। वह उनके 
रूपपर मुग्ध हो गया | 

इधर अभयने प्रयोतके समान एक व्यक्तिका नाम प्रद्योत 
रखकर उसे पागल बना दिया ओर उसे अपना भाई बतलाया । 
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वह उसे बॉधकर प्रति दिन राजमार्गसे वैयके घर ले जाता और 
वह आदमी यह चिल्लाता हुआ जाता--मैं प्रद्योत हूँ। ये मुझे 
बॉबकर लिये जाते हैं। सब लोग यह्‌ जान गये कि इसके भाई- 
का नाम प्रद्योत है और यह पागल है। एक दिन रात्रिमे वेश्या 
सक्त प्रद्योत अभयके निवास स्थान पर पहुँचा और पकड़ लिया 
गया | दिन निकलनेपर उसे खाटमें बॉधकर राजमार्गसे 
लेकर सब लोग चल दिये | वह बहुत चिल्लाया-- मैं प्रद्योत हूँ 
ये मुझे बॉधे लिये जाते हैं। मगर पुरवाती वो प्रति दिनकी इस 
चिल्लाहरसे सुपरिचित थे। अत वे चुप रहे ओर प्रद्योत बन्दी 
बनाकर राजगृह पहुँचा दिया गया। 


इस घटनासे ( अभयकुमारके भाई ) मगधराज प्रद्योतकी 
आ्रान्ति चल पडी हो तो कोई आश्चर्य नहीं है। कथा सरित्सागरमे 
जो पद्मावतीको मगघराज प्रद्योतकी पुत्री बतल्लाया वह भी उसी 
अआन्तिका फल द्वो सकता है। भासने पद्सावतीको मगधराज 
दर्शककी बहन बतलाया है। पुराणोंके अनुसार दर्शक अज्ञात- 
शत्रुका पुत्र था। और अजातशत्रु अभयकुमारका भाई तथा 
सगधका राजा था। 

अस्तु,जो कुछ हो, किन्तु मगधके सिंद्दासन पर ग्रयोततश 


राज्य होना इतिहास सिद्ध नहीं । है। अत- इस प्रासंगिक चचोको 


यहां समाप्त करके हम आगे बढ़ते हैं । 


पुराणोके प्रद्योतगश विषयक सन्दर्भकों मगधके वृत्तान्तसे 
अलग करके, कोष्टक या टिप्पणीके रूपमें पढनेसे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि दोनों राजजश नन्द्वर्धन पर आकर समाप्त होते हैं । 
और दोनों लशोंकी कालगणना करने पर अवन्तिका नन्दि- 
धन ओर सगधका नन्दिवधेन समकालीन प्रतीत होते हैं। अन्तमें 
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स्पष्ट रूपसे अवन्तिके नन्दिवर्धनको शेशुनाक कहा ही है । फलतः 
दोनो न फेवल समकालीन हैं किन्तु एक हैं । मगध द्वारा अवन्तिकी 
विजय तो निश्चित है ही । इसीसे श्रीजायसवालजीने ( ज़० वि०- 
उ० रि० सो० जलि० १) यह परिणाम निकाला था कि मगधके 
राजाओमे से नन्दिवरधनने ही अब्न्तिकों जीता था। जैनग्रन्थोके 
अनुसार अवन्तिमे पालकके वंश बाद नन्‍्दवंशने राज्य किया। 
नन्दिवधन नन्‍द कहलाता था। पुराणके एक पाठमे उसका नोभ 
वर्तिव्र्धन भी है | ( भा० इ० रू०, जि० १, प० ५०० )। 


(किन्तु बादकों पटनासे प्राप्त सूर्तियोसे यह जाना गया कि, 
पटनामे भी कोई राजा अज था | ओर तब यह स्पष्ट हुआ कि | 
श्रज और उदपी एक ही हैं। तथा अवन्तिका अजक भी वही है. 
ओर उसीने अवन्तिकों जीता था ।) ४ 


बात यह है कि पुराणोंके अनुसार प्रद्योतका उत्तराधिकारी पालक 
ओर उसका उत्तराधिकारी विशाखयूप है, विशाखयूपके बाद 
एक राजाका नाम अजक है | किस्ती-किसी प्रतिमें उसे विशाखयूप 
से पहले रख दिया है । कथा सरित्सागरके अनुसार पालकका भाई 
गोपालबालक था और झरूच्छुकटिकके अनुसार पालकको गद्दीसे 
उतारकर ग्रजाने गोपालककों आयेक नामसे राजा बनाया था | उधर 
श्रीमद्भागवतमे मगधवंशमें उद्यके स्थान पर 'अजय' आता है । 
और नन्दीवर्धनकों आजेय लिखा है जिससे उदयीका नाम अज 
सिद्ध होता था । बादको उक्त भूतियोसे यह ज्ञात होनेपर कि पटना 
से भी कोई राजा अज था, स्पष्ट हुआ कि श्रज ओर उदयी एक 
ही हैं तथा वही अवन्तिका अजक भी हे | (ज० वि० उ० रि० सो० 
१९१६) | संभवत: अवन्तिको जीतकर भी वह अपने राज्यमें नहीं 
सिला सका। यह काम उसके उत्तराधिकारी ननन्‍्द्वधनने किया। 


नन्‍्दोंके १५५ वर्ष 


अब हस नन्‍्दोंकी ओर आते हैं । 


का अलुश्रुतिके अनुसार अवन्तिसे पालकके राज्यके बाद | 
नन्‍्दोंने १५४ वर्ष राज्य किया । ओर जैनाचाय हेमचन्द्रके परिशिष्ट 
पके अनुसार उज्जैनीके राजा पालकके समयमें मगधके सिहा- 
सनपर श्रेणिकपुत्र कुणिक (अजातशत्रु) ओर छुणिकके पुत्र उदायी- 
का क्रमशः राज्य रहा । उदायीके निस्सन्तान मारेजाने पर उसका 
राज्य नन्‍्दको मिला ।) । 


भागवत्‌ , विष्णतु, मत्स्य आदि पुराणोंमें ग्रज अथवा उद्यीके 
उत्तराधिकारीका नाम नन्दिवर्धन बतलाया है। और मगध तथा 
अबन्तिकरे शज्यवंशोंमें उसका नाम आता है | अतः नन्‍्दीवर्धन 
मगध और अबन्ती दोनोंका राजा था। 


पुराणोमें पाच प्रद्योतोंका राज्यकाल ११८ वप बतलाया है, 
जिसमें २३ वर्ष प्रथम अद्योतके हैं । अवन्तिपति प्रद्योतके राज्य- 
कालकी घटनाओं से यह स्पष्ट है कि उसका राज्यकाल २३ व्षे 
से बहुत अधिक वर्षों तक रहा है. अतः २३ बषंकी गणना ठीक 
नहीं है । इसलिए १३८ में से २३ वर्ष कमकर देनेपर पालकक्के 
राज्यभिषेकसे लेकर नन्दिवर्धनकी मृत्युतकका काल ११४ वष 
होता है । 
यह्‌ प्रसिद्ध है कि चन्द्रगुप्तमोयंसे पहले नन्‍्दोंका राज्य था | 
नन्दोंकी दो पीढ़ियोंने राज्य किया । पहली पीढीमें महापद्यनन्द था 
ओर दूसरी पीढ़ीमें उसके आठ बेटे । ये सब मिलकर नो नन्‍्द्‌ 
थे। वायु पु० में महापझनन्दका राज्यकाल ८ वर्ष दिया है, किन्तु 
बाकी पुराणोंमें महापद्मके ८८ वे ओर दूसरी पीढ़ीके १२ वर्ष 
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मिलाकर १०० वर्ष पूरे किये हैं। इस प्रकार नन्दोंके १०० वर्ष 

ज्य करनेकी अनुश्रति है । जैनाचार्य हेमचन्द्रने महावीर निवाश 
से १८४ वर्ष पश्चात्‌ चन्द्रगुप्तका राजा होना लिखा है। तथा 
महावीर निवोणसे ६० बे पश्चात्‌ नन्‍द॒का राजा होना लिखा है। 
अत. उन्होंने १४५४-६०: ८४ वर्ष तक नन्दोंका राज्य बतलाया है 
जो १०० धर्षकी पोराशिक अनुश्रुतिसे मेल खाता है । 

किन्तु अन्य जैन ग्रन्थकारोंने १४५४ वर्ष तक नन्दोका राज्य 
वतलाया है ओर इस तरह हेमचन्द्र तथा उनकी काल गणनामे 
६० वर्षका अन्तर पड़ता है। वही अन्तर हम वायु पुराण तथा 
अन्य पुराणोंकी कालगणनामे पाते हैं | वायु पुराण महापद्मनन्दका 
राज्यकाल र८ वर्ष बतलाता है, किन्तु अन्य पुराणोंमें ८८ वर्ष 
बतलाया है | अतः ८८-२८ --६० वर्षेका अन्तर स्पष्ट है । 

इस परसे ऐसा प्रतीत होना स्वाभाविक है. कि भहापदूम- 
ननन्‍्दके राज्य कालकों लेकर दो अलुश्र तियाँ प्रचलित थीं। एक 
अनुश्र तिके अनुसार उसने ८८ वर्ष राज्य किया ओर दूसरी 
अनुभश्न तिके अनुसार उसने म८ वर्ष राज्य किया। अन्य जैन 
ग्रन्थकारोंने प्रथम अलुश्नतिकों अपनाकर नन्‍्दोंका राज्यकाल 
५४५ वर्ष बतत्लाया । किन्तु हेमच्न्द्ने दुसरी अनुश्नु तिको अपना- 
कर नन्‍्दोंका राज्यकाल €५ वर्ष बतलाया है | 

अत हेमचन्द्रके अनुसार महावीर निवोणसे १५४+ श्८-- 
१२० १४४ वर्ष पश्चात्‌ चन्द्रगुप्त राजा हुआ। ओर अन्य अन्थ- 
कारोके अनुसार ११५-+८८--१२८ २१५ वर्ष पश्चात्‌ चन्द्रगुप्त 
राजा हुआ । 

इसपर एक आशहक्ला यह की जा सकती है कि इस तरहसे 
तो नन्दोंका राज्यकाल हेसचन्द्रके अनुसार श्८य4-१२- ४० वष 
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और अन्य जैनग्रन्थकारोंके अनुसार ८८+ १२८ १०० वे होता 
है. ७५ या १५४ वर्ष नहीं द्ोता। इस आशक्लाका उत्तर यह है. 
जैसा कि जायसवाल जीने (ज० वि० उ०रि सो०, जि० १) 
स्पष्ट किया है कि जैनग्रन्थकारोंने अज डउदयीके वंशजोको भी 
नन्द्राजा मान लिया है। नन्दिने सगधके राज्यमें अवन्तिकों 
मिलाया इंससे उसे नन्दिवर्धन कहा है। उसका मूल नाम नन्द्‌ 
था, नन्दि नहीं था । भविष्य पुराणमें ननन्‍्दृवर्धन नाम है। इसी 
तरह नन्दिवर्धनके उत्तराधिकारी महानन्दिका नाम भी महानस्द 
था । भविष्य पु०में उसे नन्‍द्‌ कहां है। तथा नवनन्दका अर्थ नये 
नगद था। जो बादको नी नन्‍्दके रूपमें माना जाने लगा | तथा 
उन नो नन्‍्दोंने क्रमशः राज्य किया, यह मान लेना स्वाभाविक 
ही था। इस तरहसे नन्दोके वास्तविक राज्यकालमें बहुत वर्षोकी 
वृद्धि होगई । 


पुराणोंके अनुसार नन्द्वरधेनसे लेकर अन्तिम नन्‍द तकका, 
कुल राज्यकाल-१२३ वषे है | इनमेंसे जायसवाल जी र८+ १२८५: 
४० वर्ष नवनन्दोंके और ४०+ ४३८ ८३४ वर्ष पूब नन्दोके मानते 
है। पू्वे नन्‍्दोंसे एक नन्दिवधेन था और दूसरा था महानन्दी, 
नन्दिवर्धनका राज्यकाल्न ४० वर्ष था ओर मद्दानन्दि का ४३ वे | 


श्री जायसवालने लिखा है कि पालकके ६० वषेके पश्चात्‌ 

जैनकाल गणनामें नन्‍्दोंके १५५ वर्ण बतलाये हैं । पुराणोंमे ननदों 

का राज्य (४०+ ४३५ २८+ १२) १२३ वर्णे बतलाया है । अतः 

( १५४-१२३ शेष ३२ वर्ष उदायीके लेनेसे १५४ वषे पूरे हो जाते 
। ( ज्ञ० बि० छ० रि० सो०, ज्ञि० १, ए० (०२ ) 

श्री जायसबाल जीने नन्‍्दोके १२३ वर्षोर्में उदायीके राज्यके 

३२ वे जोड़कर जैनकाल गणना वतलाये नन्दोंके १५४ वर्षो 
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की पूर्ति की है। और पालकके ६० वर्षके पश्चात्‌ उदायीका 
राज्यासिषेक माना है। किन्तु तिलोयपरणति, तित्था० पइन्नय 
आदि दि्गिम्बर तथा श्वेताम्बर भ्रन्धोंमें महावीर निवोणके दिन 
अवन्तीकी गद्दीपर अभिपिक्त पालकका राज्यकाल ६० वर्ष 
बतलाया है और हेमचन्द्राचायने अपने परिशिष्ठ पबंमे सगधकी 
“गद्दीपर महावीरके निर्वाण्से उदायीके राज्यान्त तकका काल 
६० चर्प बतलाया है। अर्थात्‌ पालक और उदायीका राज्यकाल 
एक साथ समाप्त हुआ | 

हेसचन्द्रने लिखा ( परि० पं, सर्ग ६, श्लो० ९८७-२४३ ) है' 
कि उदायीसे सभी राजा तरस्त थे ओर उन्होंने यह समझ लिया था 
कि जब तक उडदायी जीवित है हम सुखसे नहीं रह सकते। 
अवन्ती नरेश भी उनमेंसे एक था, अतः एक राज्यश्रष्ट राजपुत्र 
अवन्ती नरेशसे सलाह करनेके बाद साधु बन गया और उसने 
छलसे उदायीका बध करदिया | उदायीके कोई सन्‍्तान नहीं थी, 
अतः नाईपुनत्र नन्द्‌ मगधके सिंहासन पर वैठा । 

अवन्तीपतिसे अभिसन्धि करके उदायीका अपघात किया 
जानो यह सूचित करता है कि उदायीने पालकवशकी भी वही 
दशाकी थी जो अन्य राजाओंकी की थी। ओर सम्भवतया यह 
घटना उदायीके जीवनके अन्तसे कुछ ही पूर्वकी होगी। इसीसे 
जहाँ महावीर निरवोणके ६० वर्ष बीतने पर पालकवंशका अन 
हुआ वहीं मगधके राज्यासन. पर उदायीका भी अन्त द्वो गया। 
'उदायीके पश्चात्‌ सगधके सिंहासनपर जिस नापित नन्दके बेठने 
का निर्देश हेमचन्दने किया है, वह अवश्य ही महापद्मनन्द है, 
उसीको पुराणोमें शूद्राका पुत्र तथा यूनानी लेखकोने नाईका पुत्र 
बतलाया है । उसीके कालको लेकर ६० वर्षका मतभेद 


युराणोमें हे । ) 


वीर निर्वाण सम्बतत घश्३ 


अतः १४४ वपषकी संख्यां पूरी करनेके लिये पुराणोके ननन्‍्दू- 
कालके १२३ में उदायीके ३२ वर्ष नहीं जोड़े जा सकते । श्री जाय- 
सवालने ईस्वी पूर्व ४६७ में उदायीका अन्त माना है सो वीर- 
निवोण ५२७ ई० पू०में ६० वर्ष घटानेसे वही समय आता है । 
उदायीके पश्चात्‌ मगधके राज्यासन पर बैठनेवालॉकी तालिका 
तथा कालगणना जायसवाल' जीने इस प्रकार दी है | 


५“--लायसबालजीको उदायीके उत्तराधिकारियोंमें परिवर्तन करना 
पड़ा है उसका विवरण नोचे दिया जाता दैं-- 


खारवेलके प्रसिद्ध हाथी गुफा वाले शिलालेखकी छुठी पक्तिम एक 
वाक्य इस प्रकार आया हे--ननन्‍दराज तिवस सतोधाटितम! । इसका 
अर्थ डा० स्टेनफोर्नोने किया--ननन्‍्द्राजफे समय स० १०३ में खोदी गई” 
नहर! । फोनौके मतमें यह वीर सम्बत्‌ है| ओर वे वीर निर्वाण सम्बत्‌का 
आरम्भ ईस्वी पूवे ५२७ में मानते थे । श्रत*” उनके मतसे ५२७-१०३ 
-+ ४२४ ई० पूवमें नन्‍्दराजा था। 

श्रीजायसवालने 'ननन्‍्द्राज तिवस सतो घाटितम? का अर्थ किया--- 
नन्‍्द्रा जके स० १०३ में खोदी? उनका कह्टना है कि यदि “नन्दराजने 
४० १०३ में खोढी” यह श्रर्थ इष्ट होता तो “तिवससत नन्द्रान ग्रोघाटित? 
पाठ होता । ( ज० बि० उ० रि० सो०, जि० १३, पृ० २३३ ) 

अतः श्रीजायसवालके अनुसार खारवेलके शिलालेखमें नन्‍्दसवत्‌का 
निर्देश है। उन्होंने कुछ प्रमाणोंके श्राधार पर यह प्रमाणित किया कि 
नन्‍्द सम्बत्‌ किसी समय प्रचलित था। अलवेझनीने लिखा है कि ईस्बी 
पूर्व ४५८ में एक सम्बतका आरम्म हुआ था। उसे वह हृषंवर्धन सम्बत्‌ 
बतलाता है, और बतलाता है कि उसके समय तक ( ११वीं शताब्दी 
ई० ) मथुरा ओर कनोजमें वह सम्बत्‌ प्रचलित था। किन्तु ४५८ ई*- 
पूर्वमें हधवंधन नामके किसी राजाका अ्रस्तित्व प्रसिद्ध नहीं है। अत - 


हे ३४ जै० सा० हृ०-पूर्व पीठिका 


अनुरुद्ध ४६७-४४५८ ६० पू० 
नन्दिविधेन धश्प-धश्८ ,, 
मुण्ड ४१८-४१० ,, 
महानन्दी ४०६-१७४ ,, 


महानन्दीके दो बेटे ३७४-३६६ ,, 
सहापदू्मसनन्द श१६६-२३८ ,, 
धननन्द्‌ २३८-३१२६ 

चन्द्रशुप्त मौय ३२६-२४-३०२ इं० पू० 


यह हर्षवर्धन नन्‍्दवधन होना चाहिये क्‍योंकि हरप और ननन्‍्द समानार्थक 
हैँ । और प्राचीन भारतमें ऐसा प्रयोग करनेकी प्रथा थी । ( वही, 
४० रश्८ ) | 

आझलवेसनीने इस सम्बतकोी मथुरा और कन्नौजमें प्रचलित पाया या । 
उसने लोगोंसे सुना कि इस सम्बत्‌ के प्रवतंक राजाने टैक्स घटा दिये थे 
क्योंकि उसे प्रथ्वीमें से बहुत घन मिला था। यह बात नन्दोके गढे हुए 
कोशॉका स्मरण कराती है। यह प्रसिद्ध हे कि नन्‍्दवर्धनने प्रद्यातोंके 
अवन्तिराज्यकोी जीत लिया था और मथुरा अवन्तिराज्यका एक अ्रग था | 
श्रत मथुरा ओर श्रन्तवर्ती कन्नोन नन्‍्दवर्धनके मगध साम्राज्यके अन्त- 
गंत थे | अतः उन प्रदेशोंमें नन्‍द सम्बत्‌का प्रचलित होना स्वाभाविक था| 

उक्त प्रमाणोंके आधार पर श्रीजायसवालजी ने खारवेल के शिलालेख- 
में निर्दिष्ट सम्बत्‌कों नन्‍्द्सम्बत्‌ माना जो ई० पूर्व ४५४ में प्रचलित 
किया गया था श्रीर जिसका प्रचलनकता ननन्‍्दवर्धन था | 

जायसधाल जीको नन्दिवर्धनका राज्याभिपेक काल ४४८ ई० १० 
निर्धारित करनेके लिये मगध राजवशकी नामावलीमें भी थोड़ा सा 
उलट केर करना पड़ा | (ज० वि० उ० रि० सो० जि० १३, पृ० २३६) 
उन्होंने मगधराज उदायीका अ्रन्तकाल ४६७ ई० पू० माना है | जैन 


घवीर निर्वाण सम्वत्‌ ३३५ 


अथीत्‌ उदयीके अन्त और चन्द्रगुप्त मौयके राज्यामिषेकके 
बीचमें जायसवाल जीके अनुसार ४७ ७--३१२४८ १४२ वर्णका 





काल गणनाके श्रनुमार भी मद्दावीरके निर्वाणसे उदायीके राज्यान्त तक 
का काल ६० वर्ष बतलाया है। श्रतः १२७ ई० पू०में ६० वर्ष घटानेसे 
४६७ ६० पू० काल आता है । पाली अन्योंमें नन्‍्दवर्धनके श्रव्यवहित 
पूर्वमें दो राजाओ्रोके नाम और दिये ईं, जो पुराणोंमें नहीं हैं । वे नाम 
हैं अ्रनुरुद और मुण्ड । अनुरुढका राज्यकाल नौ वर्ष श्रोर मुए्डका 
शज्यकाल ८ वर्ष बतलाया है । अ्रतः उदायीके पश्चात्‌ कालक्रम इस 
प्रकार बैठता है । 

श्रनरुद्ध & वर्ष ४६७--४५८ ई० पू० 

मुएड ८ ,, डपए८--४४४ ,, 

नन्दवर्घन ४० वर्ष, ४४६--४०९ ,, 

पुराणोमें नन्‍्दोंके सो बष बतलाये हैं | जिनमें नन्‍्दवर्धनके ४० वर्ष 

ओर महानन्दके ४२३ वर्ष है। १७ वर्ष शेष रहते हैं । जायसवाल जीने 
अनुरुद्ध और मुए्डको भी नन्‍्दोमें सम्मिलित करके ९ -८- १७ बर्ष पूरे 
किये हैं | क्योंकि जेन अनुश्रुतिके अनुसार मगधमें उदायीके पश्चात्‌ 
नन्‍्दोंका राज्य हुआ था । अनुरुद्ध ओर मुण्डमें से किसी एकको नन्द- 
वर्धनके नीचे रख देनेसे नन्दवर्घनका राज्याभिषेक काल ४३८ ६० प्र० 
आरा जाता है। यदि अनुरुद्ध ओर मुण्ड दोनोको नन्दवर्धनके पश्चात्‌ 
रख देते हैं तो जैन और पौराणिक अनुश्रुतियाँ आपसमें मिल जाती हैं, 
जो उदायीके पश्चात्‌ ननन्‍्दोंका राज्य बतलाती हैं। किन्तु ऐसा करतेसे 
४२८ ई० पू० में नन्दवर्धनके राज्यका नौवा वर्ष होता है। अ्रत श्रनु- 
रुद्ध ओर मुण्ड दोनोंको नन्दवर्धनके पश्चात्‌ न रखकर एक को ही रखना 
पर्यास है | इस तरइसे श्री जायसवालजीने उदायोके पश्चात्‌ श्रवुरुद और 
मुएडमेंसे एकको रखकर तथा उसके पश्चात्‌ नन्‍्दवर्धनको रखकर ई० पू० 


३३६ सै मा० ए०"पूर्व पीडिकां 


पन्तर #ै। इसमें पालऊत्ंश अथज्ा उदयी तके ६० वर्ण जोड 
देनेसे वार निर्वाण ओर घन्द्रगुममोय्रक्े राज्यामिपेकका श्रन्चर 
२०२ वण आता 8 । झअथाव्‌ वीर निवाणसे २०२वें वर्षमे चन्द्र 
गुप्त मार्यका गज््याभिपेक हुआ । किन्तु जन अन्थोमे वीर निरवाण 
से (६०--१४५८२१५ ) बण परचान चन्द्रगुपफ़े राजा हानका 
निर्दश है। अतः १३ वर्णका 'प्रन्तर स्पष्ट है ओर इसके अनुसार 
४२५७५--२१५१४८ ३१२ 8० पृ में चन्द्रमुप्रफा राज्याभिषक होना 
घादिये। 

/एतिहासके प्रेमियोसे यद्त बात छिपी हुई नहीं है कि चन्द्रगुप्त 
मायके राज्याभिषकके कालको लेकर भी इतिहासलोमे मतभे 
ओर वह मतभेद भी १३-१४ वर्षका ही है । अर्थान्‌ ३२३६-२४ ३० 
पूवेस लेकर ३१२ $० पूथ तकके बीबमे चन्द्रगुप्त सिहासन पर 
बठा, यह सुनिश्चित रीतिसे माना जाता है। अतः महावीर 
नियोणसे २१४५ वर्ष परचात्‌ मोर्योका राज्य होनेफा जैन निर्देश 
संगयथा गलत नहीं कद्दा जा सकता। श्रोर इसलिये इस हृष्टिसे 
भी प्रचलित वीर निवांण सम्वत्‌ ही ठीक प्रतीत होता हैं । 

असलमें जेनग्रन्थोमे महावीर निवाणऊं पश्चात्‌ हानेवाले राज- 
वशॉोकी कालगणना तो दो है किन्तु उन राजवंशोमे हानेवाले 
राजाओका न तो नास दिया है ओर न भ्रत्येकका राज्यकाल ही 
दिया है। अत पुराणों ओर वोद्ग्रन्थोमें दी गई राजकाल 
गणनाके साथ उनका समीकरण कर सकना शक्य नहीं है। 
फिर भी इतना सुनिश्चित है कि वीर निवोणके पश्चात्‌की जो राष्य- 
काल गणना दी है, प्रचलित वीर निवोण सम्बत्‌ उसके 'अविरुद्ध 





४५४८ नन्दवर्धनका राज्याभिपेक माना और उसे द्वी नन्‍द सम्बंतका 
प्रव्तक बतलाया । 


आचाय कातज्ष गणना ३३७ 


है | सभी जैन महावीर निवोण और विक्रमके मध्यमें ४७० व्ेका 
अन्तर माननेमें एकमत हैं । तथा शक राजासे ६०५ वर्ष पूरे वीर 
निवोण होनेमें भी सबका ऐकमत्य है। अत विक्रम सम्बतसे 
४७० वे, शकसम्बत्‌ से ६०५ वे ओर इंस्वीसन से ५२७ वर्षे 
पूर्ण वीरका निवोण मानना द्वी समुचित है ।) 


आचाय काल गणना 


जैन अ्न्थोंमें जेसे बीर निवोणके पश्चात्‌ होनेवाले प्रमुख 
राजगशोंको काल गणना दी है वैसे ही तत्पश्चात्‌ होनेवाले महा- 
वीरके प्रमुश्च शिष्य-प्रशिष्योंकी भी परंपराका उल्लेख कालक्रमसे 
किया है | 

दिगम्बर जेनोंके ज्िलोक भ्रज्ञप्ति, धवला, जय धवला आदि 
प्रन्थों ओर पद्टावलियोंमें तथा श्वे ० जैनोंकी स्थविरावली ओर 
पदट्टावलियोमें उसका वर्णन पाया जाता है। 

दि० जेनोंके अनुसार भगवान महाबीरके निवोणके पश्चात्‌ 
६२ वर्षेमें तीन केवली हुए और तत्पश्चात्‌ १०० बेमें ४ श्रुत- 
केवली हुए । 

ति० प० में लिखा' है-- जिस दिन वीर प्रभुका निवोण हुआ 


१-- जादो [सद्धो वीरो तदहिवसे गोदमो परमणाणी 
जादो तस्मि सिद्ध सुधम्मसामी तदो जादो ॥१४७६॥ 
तम्मि कदकम्मणासे जबूसामित्ति केवली जादो । 
तत्थवि सिद्धिपवण्णे केवलिणो णृत्यि अगुबद्धा |१४७७॥ 
वासट्टी वासाणि गोदमपहुदीण णाणवताणं । 
धम्मपयट्टणकाले. परिमाणं. पिंडरूवेण ॥१४७८॥ 
श्र 
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उसी दिन उनके प्रधान शिष्य गोतम केवलज्ञानी हुए । उनके 
मुक्त दाने पर सुधमों स्थामी केवलज्ञानी हुए । उनके मुक्त होनेपर 
जम्बू स्वामी केवलज्ञानी हुए। जम्बू स्वामीके मुक्त होनेपर कोई 
अनुबद्ध केवली नहीं हुआ । इन तीनोंके धर्म्रवतेनक्ा सामूहिक 
काल ६२ वे है । 


आगे लिखा' है---नन्दि, नन्दिमित्र, अपराजित, चौथे गोवद्धन 
और पॉचवें भद्रबाहु, ये पॉच पुरुषश्रेष्ठ जगतमे विख्यात श्र्‌ त- 
केवली श्री वद्ध मान स्वामीके तीर्थमें हुए। इन पाँचोंके कालका 
सम्मिलित प्रमाण सो वर्ष होता है। इनके पश्चात्‌ पंचम कालमें 
भरत ज्षेत्रमें कोई श्रुतकेवली नहीं हुआ । 


इन्द्रनन्दि श्रुतावतारमें तोनों केवलियोका प्रथक्‌ प्रथक्‌ काल 
न्द्सिं 2. 

भी दिया है । तथा नन्दिसंघकी प्राकृत पद्टावलीमे ( जे सि० 

भा०, भाग १, कि० ४ ) भी प्रत्येक केवली और श्रुतकेवलीका 

पृथक प्रथक्‌ काल दिया है, जो इस प्रकार दै-- 

.._ १--'शंदीय णदिमित्तो डिदिश्रो अवराजिदों तइजोय । 
गोवद्धणों चठत्यो पंचमओ भद्दबाहुत्ति ॥(४८र।॥ 
पच इसमे पुरिसवरा चउदसपूव्जी जगम्मि विक्‍्खादा । 
ते बारणस अंगघरा तित्ये सिरिव्टमाणस्स ॥१४८३॥ 
पचाण मेलिदाण कालपमाय हृवेदि वाससद । 
वीदम्मि पचमए, मरहे सुदकेवली खत्थि ||१४८४॥ 

+तिलोयप०, श्र० ४ | 
ज० घ१ भा० १, ए० ८५ | घवला, पु० १, ४० ६६ | 
हरि० यु०, सगे ६६, श्लो० २२। इन्द्र० श्रुवा०, शलो ० 
७२-७८ | 
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३ केवली पाँच श्रतकेवली 
* गौतम गणधर १२ वे ९१ विष्णुकुमार' १४ वर्ष 
२ सुधमोस्वामी'  ११५,, शनन्दिमित्र १६,, 
३ जस्बू स्वामी ३८ ३ अपराजित २२,, 
न- ४ गोवधेन १€,, 


६२ वणे ४भद्रबाहु २,, 


अनिफनभिनानननीन.. 


१८० व्‌ षे 


इस तरद्द भगवान महावीरके निवोणसे भद्गशहु श्र्‌तकेवली 
पयन्त १६२ व होते हैं । 


श्वेताम्बरीय स्थविरावलीके अनुसार महावीर निवोणके 


+६-धव्ता (४० ६६, भा० १) में तथा श्रवणवेलगोलाके 
शिलालेख न० १ में दूसरे केवलीका नाम लोहार्य ही पाया जाता दे । 
किन्तु जयघवल।, हरिवश पु०, श्रुतावतार तथा शिलालेख न० १०५ 
( २७५४ ) में उसके स्थानपर सुधर्माका नाम है। जूम्बूद्वीप पण्णुतिमें 
स्पष्ट लिखा है कि लोहायका नाम सुधर्मा भी था। यथा-- 
तेणवि लोहजस्स य लोहज्जेण य सुधम्मणामेण । 
गणहर सुधम्मणा खलु जबुणामस्स णिद्िद्ठ ॥१०॥ 


'“र--तिलोयपर्णति जम्बूद्ीपपणणति, अआदिपुराण व श्रतस्कन्घमें 
ननदि या नन्दि मुनि नाम आता है विष्णु और ननदि भी एक ही 
आचायके दो नाम प्रतीत होते हैँ | यह सभव है कि आचायका पूरा 
नाम विष्णु नन्दि हो, सक्षेयमें उन्हें कहीं विष्णु ओर कहीं नन्दि फट्टा 
गया हो । 


(+४++०-5 
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कट 
पश्चात्‌ होनेवाले युगप्रधान आचार्योका कालक्रम इस प्रकार" 


दिया है--- 


१ सुधमों.. २० वर्ष ५ यशोभमद्र ४० वर्ष 
२जम्बू. ४५४ ,, ६ संभूतिविजय ८,, 
३ प्रभव ११ ,, ७भद्रबाहु  ५१४,, 
४शयभव २३,, ८स्थूलभद्र ४५,, 
२१५ ह॥। 


(इस काल गणनाकी विशेषता यह है कि जिस प्रकार महावीर 
निवोणके पश्चात्‌ होने वाले राजगंशोकी काल गणनाके २१४ वष्षे 
( पालकसे लेकर नन्दर्गंशके अन्त तक ) गिनाये हैं. उसी प्रकार 
महावीर निवोणके पश्चात्‌ द्वानेवाले थुगप्रधान आचार्योका काल 
भी २१४ वर्षेके हिसाबसे गिनाया है। अथोत्‌ उघर नन्दगशके: 
अन्तके साथ और इधर स्थूल्रभद्रके स्वर्गवासके साथ महावीर 
निवोणके २१५ वर्ण पूरे होते हैं ।) 

इसके अनुसार वीर निवोणके १७० वर्ष बीतने पर भद्रबाहु 
स्वामीका स्वर्गंवास हुआ । जैसा कि आचाये हेमचन्द्रने भी 
अपने परिशिष्ट' पंगेमें लिखा है। श्वे० स्थविरावलीमें_गौतमः 


१--सिरि वीराउ सुहम्मो वीसे चउचत्तवासजबुस्स | 

पभवेगारस सिज्जमवस्स तेवीस वासाणि ॥ 

पत्नास जसोभदे,. सभूइस्सट्ट भद्दवाहुस्स । 

चडद्स य थूलमद्द, परययातेव दुपन्नरस ॥! 

222. “--वि० ओ० | 
२- श्री वीर मोज्ञात्‌ वर्षशते सस्त्यग्रे गते सति | 

भद्गब्ाहुरपि स्वामी ययो स्वर्ग समाधिना ॥--प० प० | 
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गणघरको, जो महावीरके प्रधान शिष्य थे, महावीरके निवोणके 
पश्चात्‌ युगप्रधान पहुंवर आसीन न कराकर सुधर्माको आसीन 
कराया है। किन्तु कल्पसूत्रके अनुसार महावीर स्वामीका निषोण 
होनेके पश्चात्‌ गौतमकों केबल ज्ञानकी प्राप्ति हुई और वे १२ वर्ष 
तक प्रधान पद्‌ पर प्रतिष्ठित रहे। तत्पश्चात्‌ उन्होंने अपना पद 
सुधमा स्वामीको दिया और वे आठ वे तक उस पद पर आसीन 
रहे। इस तरह स्थविरावलमें जो सुधर्मोके २० वे गिनायें हैं, 
उनमें ५२ वर्ष गौतमके और ८ वर्ष सुधर्माके हैं। किन्तु दोनोका 
अलग अलग उल्लेख न करके सुधमोके ही २० वर्ण बतलानेमें 
क्या हेतु है यह दस नहीं कह सकते । 


दे पक बल है। लि पश्चात्‌ होने ! दो वाले बन 

में भद्रबाहु ही एक ऐसे हैं, जिन्हें. दोनों सम्प्रदायोने माना है । 
(जम्बू स्वामीके पश्चात और भद्गबाहु स्वामीसे पहले द्ोनेवाले ४ 
आयचार्योके नाम दोनों सम्प्रदार्येर्मि भिन्न भिन्न हैं ओर उन्तका काल 
भी समान नहीं है । इसलिये यह स्पष्ट है कि वे एक दूसरेसे बिल्कुत्त 
सिन्न व्यक्ति हैं। किन्तु भद्रबाहुका युगप्रधानत्व दोनो सम्प्रदायोको 
स्वीकार्य है। इन्दीके समयमें संघभेद्‌ हुआ। इसलिये भी भद्र 
डा (स्थान अखरड जैन परम्पराको दृष्टिसे बहुत ही महत्त्वपूरं 
>है। दि० जैन अन्थ तथा शित्रालेख [लालेख इन्हे मोय सम्राट चन्द्रगुप्तका 
समकालीन सिद्ध करते है। आर विदेशी तथा एतद्रेशीय इतिहा- 
संज्ञान भी उन् भी उनकी सृत्यताकों स्वीकार किया है। 

(किन्तु उक्त काल गणनाको देखते हुए चन्द्रगुप्त मौय और 
अद्वबाहुकी समकार्लानता सिद्ध नहीं होती और उन दोनोंके बीच 
में वद्दी प्रसिद्ध ६० वर्णेका अन्तर पड़ता है। अथोत्‌ यदि भद्ग- 
बाहुके समय वीर नि० १६२ सें ६० वर्ण बढ़ा दिये जायें तो चन्द्र- 





| 
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शुप्त मौय और भद्बबाहकी समकालीनता ठीक बन जाती है। 
अथवा चन्द्रगुप्त मोयके कालमेंसे ६० वर्ण पीछे हटा दिये जायें 
॥ जैसा कि हेसचंद्राचार्यने महावीर निर्वाणसे २१५ वर्षकी परम्परा- 
के स्थानमें १५४ वर्ण पश्चात चंद्रगुप्तका राजा होना लिखा है तो 
दोनोकी ससकालीनता बन संकती है। आचार्य हेमचंद्रने ऐसा 
, विचारपूचक कही किया है ओर इसलिये उनके समयमें दोनोकी 
समकालीनताको एक वास्तविक तथ्यके रूपमें माना जाता था , 
यह स्पष्ट है, क्योंकि यदि उसमें उन्हें थोड़ा सा भी संदेह द्ोता तो 
हेमचंद्र २१५ वपकी चली आई हुई प्राचीन जैन गणनामें संशो- 
घन करनेका साहस न करते।.... 
है भद्गबाहु ओर चन्द्रग॒ुप्त 
आगे हम श्रुत केवली भद्गबाहु और चन्द्रमुप्तो समकालीन 
बतलाने वाले उल्लेखोका साधार निर्देश करते हैं-- 
दिगम्बर साहित्यमें इस बिषयका सबसे प्राचीन उल्लेख हरि- 
षेणकृत बृहत्कथा कोशमे ( कथा १३१ ) पाया जाता है। यह 
ग्रन्थ शक सम्वत्‌ ८५३ का रचा हुआ है । इसमें बतलाया दे कि 
भद्रवाहु पुरड़वर्धन देशके निवासी एक त्राह्मणके पुत्र थे। उन्होंने 
एक दिन खेलते हुए एकके ऊपर एक, इस तरह चोद गद्टू रख 
दिये । चतुर्थ श्रुत केवली गोवर्धन उधरसे कहीं जाते थे। उन्होंने 
भद्रबाहुकी उसके पितासे सॉग लिया और उसे पढ़ा लिखाकर 
विद्वान बना दिया । पीछे भद्बबाहुने अपने गुरुसे सुनि दीक्षा ले 
ली, और वह गोवर्धनके स्व्गंगमनके पश्चात्‌ पद्नम श्रृव केवली 
ए। 
पु एक दिन वे उज्जोनी नगरीमे भिक्षाके लिये गये। उस समय 
वहॉका राजा श्रीमान्‌ चन्द्रगुप्त था और वह महान आवक था । 


आचाये काल गयना ३४२ 


भद्गबाहुने जैसे ही एक शुन्यग्रहर्में प्रवेश किया। एक शिशुने 
कहा--यहाँसे जल्दी चले जाओ ।' दिव्यज्ञानी भद्रबाहुने शिशुके 
यह बचन सुनकर जाना कि यहाँ बारह वर्ण तक वो नहीं होगी। 
ऐसा जानकर वे भोजन किये बिना ही ल्ञोट गये । उन्होंने संघसे 
यह समाचार कट्दा कि मेरी आयु थोडी है अतः में तो यहीं ठह- 
रूँगा आप लोग समुद्रके समीप चले जायें | यह्‌ सुनकर नरेर 
चन्द्रगुप्तने भी उनके पास जिन दीक्षा ले ली । मूनि होनेके पश्चात्‌ 
चन्द्रगुप्तका कि नाम न ि नाम वि ये हो दिस मर पर ओर वे दस पूर्वियोंमें 
प्रथम हुए तथा संघके अधिपति बना दिये गये। उनके साथ सब 
संघ भद्गबाहुकी आज्ञानुसार दक्षिणापथ देशमें स्थित पुन्नार 
नगरको चला गया। भद्गबाहु मुनिने भाद्रपद्‌ देशमें जाकर ससाधि 
मरण पूर्वक शरीर त्याग दिया। 


इस कथामें भद्गबाहुको श्रुतकेवली तथा उनके गुरुका नाम 
गोवधन दिया है ओर घन्द्रगुप्त नरेधरको दीक्षा देनेके पश्चात्त्‌ 
उनका उत्तराधिकारी विशाखाचाये बतलाया है। 


समस्त दिगम्बर जैन साहित्यमें तथा शिल्ालेखोंमें गोवर्धनको 
चतुर्थ श्रुतकेचली बतलाया है ओर उन्हें भद्गबाहु श्रुव केवलीका 
पूचज बतलाया है । तथा भद्गबाहुको पुड़वर्धन देशके कोकिमत 
नगरका वासी बतलाया है। अतः यह निर्विबाद है कि दर" क० 
कोशम जिस भद्रबाहुका आख्यान दिया है वे श्र॒तकेवली भद्गबाहु 
ही हैं, और उनके समयमें चन्द्रगुप्त नामका यदि कोई राजा 
हुआ है तो वद्द मोय सम्राट चन्द्रगुप्त ही है। चन्द्रगुप्त रामक 
अन्य राजा तो बहुत समय पश्चात्‌ हुए हैं। अतः उनके श्रत- 
केवली भद्रबाहुके समकालीन होनेका भ्रश्न दी नहीं है । 


श्री सत्यकेतु बिद्यालकारने अपने सौय साम्राज्यके इतिहासमें 
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( प्रू० ४२४ ) लिखा है--हम इस श्रजुश्रुतिमें कोड संदेह नहीं 
करते कि घन्द्रगुप्त नामका उज्नयिनीका एक राजा आचार्य भद्र 
बाहके साथ श्रवणबेल गोलामे 'आया था ओर वहाँ पहुँचकर 
अनशन ब्रंत करके स्वर्गलोक सिधारा था | परल्तु प्रश्न यहीं है 
कि चन्द्रगुप्त ह कौन सा ? जैन साहित्यके अनुसार यह अशोकका 
पोत्र स्क स्‍! ) 

किन्तु भद्वाहु भर चन्द्रगुप्त द्वितीयकी, जो इ।तहासमे सम्नति 
के नामसे ही प्रसिद्ध है, समकालीनता संभव नहीं है । अशोक 
के पोच्र सम्प्रतिका राज्याभिषेक २०० $० पू० में हुआ । अर्थात्‌ 
चन्द्रगुप्त प्रथमके राज्याभिपेकसे सी वर्णले भी अधिक कालके 
पश्चांत्‌॥ उस समय भद्गबाहुका अस्तित्व किसी भी तरह सभव 
नही है।। यद्यपि श्वेताम्बर साहित्यमें सम्प्रतिको जैन धरमंका महान 
उद्धारक लिखा है। आये सुहस्तीने उसे जैन ध्ममें दीक्षित किया 
था । किन्तु एक तो खेताम्बर पट्टावलियोंके अनुसार भद्रवाहु श्रुत- 
केवलीके ७४ वे पश्चात्‌ आये सुदृस्ती पद्चासीन हुए थे। दूसरे, 
सम्प्ति्क राजपाट त्याग कर जिन दीक्षा लेनेका कोई निर्देश नहीं 
है। तीसरे, सम्प्रतिका चन्द्रगुप्त नाम भी कही नहीं मिलता, 
श्वे ताम्वर सारित्यमे सम्प्रति नामसे ही उसका उल्लेख मिलता है। 
खत. भद्रवाहु श्रुवकेवलीका समकालीन चन्द्रमुप्त नामक राजा 
मौर्य सम्राट चन्द्रगुप्त ही हो सकता है। इतिह्दासमें उसकी राज्य 
समाप्तिका उल्लेख नहीं मिलता और न उसकी स॒त्यु होनेका ही 
निर्देश है। इससे यह बहुत सभव माना जाता है कि उसने राज्य 
त्यागकर श्र्‌ तकेवली भद्गबाहुसे झुनि दीक्षा ली । 


डा० स्मिथने ( आक्स० दि० इं०, पृ० ५५-७६ ) लिखा था- 
(“चन्द्रगुप्त मोर्यका राज्यकाल किस प्रकार समाप्त हुआ इसपर 
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ठीक प्रकाश एकमात्र जैन कथाओंसे ही पड़ता है) जैनियोने 
सदैव उक्त मौर्य सम्राटको बिम्बसारके सहश जैन धमोवलम्बी 
साना है और उनके इस विश्वासको भठ कहनेके लिये कोई उप-| 
युक्त कारण नहीं है । इसमें जरा भी सन्देह नहीं है कि शेशुनाग 
नन्‍द और मोर्य राजगंशोके समयमें जेनधर्म मगध प्रान्तमें 
बहुत जोर पर था | & » एक बार जहाँ चन्द्रगुप्तके धमोवलम्बी 
होनेकी बात मान ज्ञी तहाँ फिर उनके राज्यकों त्यामकर जेन 
विधिके अनुसार सल्लेखना विधिके द्वारा मरण करनेकी बात 
सहज ही विश्वसनीय ह्वो जाती है। जैन ग्र'थ कहते हैं कि जब 
भद्रब्ाहुकी द्वादशवर्षीय द्रर्भिक्षवाली भविष्यवाणी उत्तर भारतमें 
सच होने लगी तब आचाये बारह हजार जनियों ( मुनियों) को 
साथ लेकर अन्य सुदेशकी खोजमे दक्षिणको चल पडे । महाराज 
चन्द्रगुप्त राज्य त्याग कर संघके साथ द्वो लिये। यह संघ श्रवण- 
वेलगोल पहुँचा । यहाँ भद्गबाहुने शरीर त्याग किया। शुजर्पि 
हक अपणेल गोला आदिओ जाम, के त् आदिके नामों, इसाकी सातवों । 
शताब्दीके उपरान्तके लेखों तथा दसवीं शताब्दीके ग्रन्थोंसे होता | 
है । इसकी प्रामाणिकता स्त पूर्ण नहीं कही जा सकती । किन्तु ! 
बहुत कुछ सोच विचार करनेपर मेरा कुकाव इस कथनकी मुख्य 
बातोंकों स्वीकार करनेकी ओर है ) यह तो निश्चित ही है कि जब | 
इसी पूवे ३९२ में या उसके लगभग चन्द्रगुप्त सिंहासनारूढ़ हुए 
थे तब वे तरुण थे | अतएव जब २४ व््षेके पश्चात्‌ उनके राज्य- 
कालकी समाप्ति हुई तब वे पचास वर्षको अवस्थासे नीचे ही 
। अतः इतनी कम अवस्थार्मे उनका राज्य त्याग देने ओर 
लुप्त हो जानेका उक्त कारण द्ी_प्रतीत_दोता है। शजाओंके इस 
प्रकार विरक्त हो जानेके अन्य भी उदाहरण हैं। और बारह वर्ष 
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का दुर्भित्ष भी अविश्वसनीय नहीं है । संक्षेपमें अन्य कोई बृत्तान्त 
उपलब्ध न होनेके कारण इस क्षेत्रमें जैन कथन ही सर्वोपरि 
प्रमाण है! ( जै० शि० सं०, भाग १, भूमिका प्रृ० ६८-७० से )| 


(डा० स्मिथने सातवीं शतीके जिन शिलालेखोंका निर्देश 
है उनमें श्रवण बेलगोलाके चन्द्रगिरिपर स्थित पाश्वनाथ वस्तीके 
पासका शिलालेख ( नं० १ ) इस सम्बन्ध सबसे प्राचीन प्रमाण 
है। यह लेख श्रवण वेलगोलाके शिलालेखोंमें सबसे प्राचीन माना 
जाता है। इसमें लिखा है--'महावीर स्वामीके पश्चात्‌ गौतम, 
लोहाय, जम्बू, विष्णुदेव, अपराजित, गोवद्ध न, भद्रबाहु विशाख 
प्रोष्ठिज्च, ऋृतिकार्य, जय, सिद्धार्थ, ध्रृतिषेण, बुद्धिलादि गुरु 
परस्परामें होनेवाले भद्रबाहुके जेकाल्यदर्शी निमित्त ज्ञानके द्वारा 
उच्जोच्रीमे यह कथन किये जानेपर कि वहाँ बारह वंेका दुर्भिक्ष 
पड़नेवाला है, सारे संघते उत्तरायणशसे दक्षिण पथको प्रस्थान 
किया और ऋमसे वह बहुत समृद्धियुक्त जनपदमें पहुंचा । भद्र-। 
बाहु स्वामी संघको आगे बढ़नेकी आज्ञा देकर आप प्रभावन्द्र 
नामक एक शिष्य सद्दित कटवप्रपर ठहर गये और उन्होंने बढ़ीं 
समाधिमरण किया ) 


द्वितीय भद्रबाहुकी स्थिति 


इस शिलालेखमें भद्रबाहुको श्र॒ुकेवली न बतलाकर निमित्त- 


ज्ञानी बतलाया है तथा धन्द्रशुप्तके स्थानमें अ्भाचन्द्र नामका 
प्रयोग किया है। किन्तु श्रवण वेलागोलाके शिलालेख नं० १७१) 


रा ओ भवद्गबाहु सचन्द्रगुत्त मुनीद्धयुस्स / 77 । 
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पट ध्५्‌ ५ कर चन्द्रगुप्त | 
१८, ४०,' ५४ और १०८ में भद्गबाहुको श्रुतकेवली तथा चन्द्रगुप्त- 
को उनका शिष्य बतल्ाया है | 2: स्पष्टीकरण कर देना उचित 
होगा कि दि० पद्टावलिमें भद्रबाहु3“नीमके दो आचार्योका उल्लेख 


४३--्षी भद्र- सबंतो यो हि भद्रबाहुरिति भ्रुतः । 
श्रुवकेवलि नाथेषु चरम परमों सुनि-॥ ४ ॥ 

चन्द्रप्रकाशोज्ज्वल सान्द्र की श्री चन्द्रगुतोडजनि तस्य शिष्यः 

५“ई--यो भद्गबाहुः श्र तकेवलीना मुनीश्वराणामिद्द पश्चिमो5पि । 
श्रपश्चिमो5भूद्‌ विदुषा विनेता सर्वश्रुतार्थप्रतिपादनेन ॥ ८ " 

तदीय शिष्यो जनि चन्द्रगुतः समग्रशीलानतदेवबृद्ध' | 

+-जै० शि० स०, भाग १ | 

५३--ति० प० झ्र० ४, गा० १४९०, श्रुतेस्कन्ध गा० ७६, श्रुताव० 
श्लोक ८रे, ज० घ०, भाग १, प्रृष्ठ 2९, धवला पु० १, प्रष्ठ ६६ में 
द्वितीय भद्र॒बाहुका नाम नहीं आया । जहबाहु', जयबाहु, जसबाहु नाम 
पाया जाता हे । भद्गबाहु नाम केवल पद्टावलीमें पाया जाता है । ति० 
प० आदिके अनुसार यह जयचत्राहु ( भद्रबाहु ) आचारागधारियोंकी 
परम्परामें तीसरे थे । श्रौर महावीर निर्वायसे ३६९--१०० -- १८३ -- 
१४० > ५६५ पर्षोके पश्चात्‌ आचारागधारियोंकी परम्परा प्रारम्भ हुई । 
तथा चार आचारागधारियोंका काल ११८ वर्ष बतलाया है। अतः 
यदि श्रन्तिम आ्राचारागधारो लोहाचायंका काल ५० वर्ष माना जाये तो 
११८--५० ८ ६८ वषको ५६४ में जोड़नेसे ( ५६५-६८-६३३ 2 
महावीर निर्वाणसे ६३३ वर्ष पश्चात्‌ दूसरे भद्रत्राहुका श्रन्तकाल श्राता 
है। अश्रथात्‌ ६१३-४५२७-१०६ ई० या ६३३--४७० -- १६३ 
विक्रम सम्सतूर्म द्वितीय भद्रवाहुका मरण हुआ । किन्तु नन्‍्दी सघकी 
पदावलीमें सामूहिक कालके साथ ही साथ प्रत्येक आचार्यका प्थक्‌ २ 
काल मी दिया है। किंन्धु उसमें प्रथम तीन केवलियों, पाँच श्रुतकेव- 








श््थ्प जे० सा० छु०-पूर्व पीठिका 


मिलता है, एक तो अन्तिम श्रुत केवली भद्रबाहु, और दूसरे वे 
भद्रवाह हैं, जिनसे सरस्वती गच्छकी नन्दि आस्तायकी पद्टावली 








लियों श्र ग्यारह दशपूर्नियोंका समय तो क्रमशः बह्दी ६२+ १०० + 
१८३ बषं चतलाया गया है श्रोर उसका जोड़ ३४५ वर्ष कह्दा है। इसके 
धागे जिन पाँच एकादश अगधारियोंका समय श्रन्यत्र २२० वर्ष बत- 
लाया है , यहाँ उनका समय १२३ वर्ष बतलापा है। इनके पश्चात्‌ 
ग्रागेफे जिन चार आचायोंको श्रन्यत्र श्राचारागधारी कहा है उन्हें यहाँ 
( न० पद्धा० ) दस, नो और श्राठ श्रगके धारी कहा है। तथा इनका 
समय भी ११५८ वर्षके स्थानमें ६६ वर्ष कह्ा है। इस पहावलीकी काल 
गणनाऊे अनुसार वीर निर्वाणसे ६९+- १८० + १८३ + १२३ -- २४ -८ 
४६२ वर्षकरे पश्चात्‌ द्वितीय भद्रबाहु हुए और उनका काल २३ वर्ष बत- 
लाया है । श्रर्थात्‌ ५२९७--४९२ ईस्वी सनसे ३५ वर्ष पूर्व या विक्रम 
सम्बत्‌ 2६२--४७०:-- २२ में द्वितीय भद्रब्राहु हुए । किन्चु पद्मवली/में 
लिखा है “बहुरि महावीर स्वामी पीछँ ४९२ च्यारि से वाणवे वर्ष गये, 
सुभद्राचार्यका व्त॑मान वर्ष २४ सो विक्रम जन्म तें वावीस वर्ष । बहुरि 
ता का राज्य तै ४ वर्ष दूसरा भद्रवाहु हुआ जानना । ( ३० एँ०, जि० 
२१, पृ० ५७ आदि ) आशय यह है कि इस पद्दावलीमें तदुक्त विक्रम 
ग्रबन्धे' लिखकर दो गाथाएं उद्जूत की हैं, जिनमें बतलाया है कि वीर 
निर्वाणसे ४७० वर्ष पश्चात्‌ विक्रमका जन्म हुआ, ८ वर्ष तक बालक्रोढ़ा 
की, १६ वर्ष तक भ्रमण किया और ५६ वर्ष तक राज्य किया । इस 
प्रमाणके अनुसार विक्रमका जन्म वीर निर्वाणु स० ४७० में हुआ्रा। 
अतः ( ४६२-४७० -- २२ ) विक्रमके जन्मसे २२ वर्ष पीछे सुमद्रा- 
चार्यका श्रन्त हुआ । तत्पश्चात्‌ भद्रवाहु द्वितीय पह्पर बैठे । तथा १८ 
वर्षकी उम्रमें विक्रमका राज्यारोहण हुआ । अतः ( २२-१८८४ ) 
विक्रमके राज्यक्रे ४ वर्ष बीतनेपर द्वितीय भद्रवाहु पहासीन हुए | विक्रम 
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प्रारम्भ होती है । दूसरे भद्रबाहुका समय इईस्वी सनसे ४३ वर्षे 
पूबे पाया जाता है। अत. दोनों भद्रबाहुओंके मध्यमें तीन शता- 





के राज्यारोहणसे विक्रम सम्बतूका चलन मानकर डा० प्लीट वगैर३ने 
वि० सं० ४ या ईस्वी पूर्व ४३ में द्वितीय भद्गबाहुका होना माना है। 
किन्तु वीर निर्वाण सम्बत्‌ और विक्रम सम्बत्‌के मध्य ४७० वर्षके अन्तर 
में १८ वर्षकी वृद्धि कर देनेसे अ्रथवा वीर निर्वाण्से ४८८ वर्ष पश्चात्‌ 
विक्रम सम्बतका प्रचलित होना माननेसे जो नई श्रापत्तियाँ उठ खड़ी 
होती हूँ उनका निर्देश श्रो जुगलकिशोर मुख्तारने ( श्रनेकान्त, वर्ष १, 
वि० १, पृष्ठ १९ में ) स्पष्ट रूबसे किया है | श्रत॒३ वीर निर्वाणसे ४७० 
वर्ष पश्चात्‌ विक्रम सम्बत्‌की प्रवृत्ति मानना हो उचित है और तदनुसार 
विक्रम सम्बत्‌ २२ से वि० से ४७ तक भद्गब्राहु द्वितीयका काल आता 
है। सरखती गब्छुकी वहावलीमें । सरस्वती गच्छुकी वह्ावलीमें इन्हें ब्राह्षण बतलाया है तथा आयु 
७७ वर्ष बतलाई द्दे। क० को० फी कयाके श्रुतकेबली भद्गबाहु भी 
ब्राह्मण थे । ओर श्वेताग्बर परम्पराके तथोक्त भ्रतकेवली श्रौर वराह्द 
मिहिरके भाई भद्गबाहु भी ब्राह्मण थे। उनकी आयु भी ७६ वर्ष बत- 
लाई है| सरस्वतीगच्छुकी पद्टावलीमें भद्त्राहुके शिष्यके तीन नाम बत- 
लाये हैं - गुसिगुत्त, अर्दद्वलि ओर विशाखाचार्य । श्रुवकेवली मद्गग्नाहुके 
शिष्यका नाम भी विशाखाचार्य था तथा दिगम्बर जैन ग्न्थोंके जधवाहु 
आदि ओर न० स० पट्टावलीके भद्गबाहु ( द्वितीय ) के शिष्यका नाम 
लोहाचार्य था । नन्दि पद्टावलीके अनुछार लोहाच,यके शिष्य अ्रहद्दलि 
ओर अहंदृलिके शिष्य माघनन्दि थे | किन्तु सरस्वती ग० पट्टावलीमें 
लोहाचार्यंको उमास्वामीके पश्चात्‌ रखा है जो किसी भी तरह ठीक नहीं 
है। श्रत ह्वितीय भद्रबाहु श्रोर उनके शिष्य गुप्तिगुसकी स्थिति स्वथा 
ख्स न्दग्घ नहीं है। यदि दूसरे भद्रबाहु वराहमिहिरके भाई थे, तो 
कहना होगा कि दिगम्बर परम्पराके द्वितीय भद्रवाहु श्वेताम्बर परम्पराकेः 
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'क्िदियोका अन्तराल है | इनके शिप्यका नाम शुप्रिगुप्त पाया जाता 
है। डा० प्लीटके मतानुसार ये द्वितीय भद्रबाहु ही दक्षिण गये 
थे और उनके शिप्य गुप्तिगुप्रका द्वी नामांतर चन्द्रगुप्त था। मुनि 
कल्याण विजय जीने भी इसी सतका समर्थन किया है | 
किन्तु धन्‍्होने द्वितीय भट्रवाहुके इईस्वी पूर्व ५३ में अथवा विक्रम- 
की प्रथम शतीमे होनेकों गलत बतलाया है. क्योकि ख्वेताम्बरीय 
सादित्यमे भद्रवाहुफी ज्योतिपी वराहुमिहिरका भाई लिखा है 
ओर वराहमिहिर्का काल शक सम्वत्‌ ४२७ (६० ४५०४ ) 
निश्चित है | 

जैसे दिगम्बर जैन परम्परा द्वितीय भद्ववाहुकी चरमनिमित्त 
धर लिखा है वेंसे ही थं ताम्बर परम्परामे भी भद्रवाहुकी निमित- 
बेत्ता और भद्नवाहु संहिताका कती लिखा है। किन्तु उल्लेखनीय 
बात यह है कि शव ताम्वर अन्थकारोने वराह्‌मिहिरके भाई निमित्त- 
बेचा भद्रबाहुकों ही श्र्‌तकेवली भी लिखा है। और यह भूल नई 
नहीं हैं. बहुत पुरानी है । इसी भूलके कारण नियुक्तियोका कनों 
भी श्रुतकेवली भद्गवाहुकों ही समझा जाता रहा है, जिसका परि- 
मार्जन बृहत्‌ कल्पसूत्रके दो भागकी प्रस्तावनामें मुनि पुर्यविन्नय 
जीने युक्ति पुरःसर किया है । 

भद्गबाहु सम्बन्धी इस चिरकालीन भूलके फलस्वरूप भद्गवाहु 
का जीवनबृत्त तक अस्त व्यस्त हो गया प्रतीत होता है। उदा- 
हरणके लिये श्वे ताम्बर परम्परामें भद्रबाहुके गुरुका नाम यशोभद्र 
है। किन्तु द्गिम्बर परम्परामें द्वितीय भद्रवाहुके गुरुका नाम 
यशोभद्र है. और श्र्‌ तकेवली भद्गबाहुके गुरुका नाम गोवधेना 
चाय हे । 
द्वितीय भद्रबाहुसे भिन्न थे क्योकि दोनोके मध्यमें भी कई शताब्दियोंका 


अन्तराल है | 
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श्रवण वेलगोलाके जिस शिलालेख नं० १ का ऊपर जिक्र 
किया उससे भी ऐसा अर्थ निकल सकता है कि शायद दूसरे भद्र- 
वाहु दक्षिणको गये थे । जेसा कि डा० प्लीट और मुनि कल्याण 
विजय जीका भी सत है। परन्तु यह सत भी आपत्तिपूर्ण है 
क्योंकि प्रथम तो द्वितीय भद्वबाहुके समयमें चंद्रगुप्त नामके किसी 
राजाका कोई संकेत नहीं मिलता, दूसरे चंद्रगुप्त और गुप्तिगुप्त- 
को एक माननेके लिये भी कोई प्रमाण नहीं है, तीसरे जिस दुभित्ष- 
के कारण भद्गबाहुको उत्तरापथसे दक्षिणापथको जाना पड़ा, द्वितीय 
भद्गबाहुके समयमें उस दुर्भिक्षका कोई निर्देश नहीं मिलता | इन 
कारणोंसे ही डा० फ्लीटके मतको तरिद्वनोंका समर्थन नहीं मिल 
सका । 


(अत; हरिषेण कथा कोशमें जो भद्रबाहुकी कथा दी है उसमे 
प्रामाणिकता है। यद्यपि उसमें चन्द्रगुप्तको उज्जे नीका राजा बत- 
लाया है, किन्तु यह कथन भी आपत्तिजुड्डक नहीं हैं, क्‍योंकि हम 
पहले बतला आये हैं.कि शिशुनागवंश और नन्‍्दवंशके राज्यमें 
उद्मे नीका राज्य भी सम्मिलित था । तथा यद्यपि चन्द्रगुप्त मोयकी 
प्रधान राजघानी तो पाठटलीपुत्र ही थी, किन्तु कुछ अन्य राज- 
धानियाँ भी थीं, जिनमें उज्मेलका नाम भी है ओर जो पश्चिम 
खण्डकी राजधानी थी ( भा० इ० रू०, भा० २, ४० (४८)। 

फिर कथामें चन्द्रगुप्तकों उल्म नीका राजा नहीं बतलाया। 
बल्कि यह बतलाया है कि जब भद्गबाहु उच्मेनीमें पधारे तो उस 
समय उस नगरमें महान श्रावक राजा चन्द्रगुप्त था। अत्तः उससे 
यह अर्थ भी ध्वनित होता है कि उस समय चन्द्रगुप्त उज्जो न आया 
हुआ था। 

मौर्य चन्द्रगुप्तका जेन श्रमणोके प्रति विशेष आकर्षण था यह, 
इतिहास सिद्ध है। मेगस्थिनीजने, जो चन्द्रगुप्रके दरबारमे सेल्यू- 


' ७-4४ आर 
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कसका राजदूत था, लिखा हैँ कि ये श्रमण त्राह्मणो और वोद्ोसे 
भिन्न थे इनका महाराज चन्द्रगुप्तके साथ घनिष्ठ सम्बन्ध था। 
वे स्वयं अथवा अपने अछुचरोके द्वार बडी घिनय तथा भक्तिक्े 
साथ श्रमणोंकी पूजा किया करते थे । 

!. मरि० जाज सी० एम० वर्डबुकने लिखा है-(“चन्द्रगुप्त और 
विन्दुसार दोनों जन थे। किन्तु चन्द्रगुप्तक पोत्र अशाकने बौद्ध 
धर्म स्वीकार किया था * 

डा० जायसवालने लिखा है--'े मो महाराज वेदोंके कर्म- 
काण्डकों नहीं मानते थे ओर न त्राह्मणोकी जातिकों अपनेसे ऊँचा 
मानते थे। भारतके ये त्रात्य अवेदिक क्षत्रिय सावकालिक 
साम्राज्य अक्षय 'धमंविजय' स्थापित करनेकी फामनावाले हुए ।, 
( मो० सा० इ० की भूमिका ) 

'“चन्द्रगुप्त मोयंको जब जेन ओर बौद्ध क्षत्रिय बतलाते हैं तब 
त्राह्मण पुराण उसे मुरा नासकी दासीका पुत्र बतलाते हैं। मुद्रा- 
राज्ञस नाटकसे प्रकट हे कि चाणक्य चन्द्रगुप्तको वृषल्ष कहता था | 
जिन ज्षत्रिय जातियापर ब्राह्मणोका कोप हुआ वे वृप्त कह- 
लाई। इन सब वातोंसे यह स्पष्ट है कि चन्द्रगुप्त मोय ब्राह्मण 
धर्मावलस्बी नहीं था। शेष रहे बोद्ध धर्म ओर जेन घर । सो 
मौर्यवंशमें बोद्ध धमका अवेश अशोकके द्वारा हुआ। चन्द्रगुप्तका 
पूवाधिकारी नन्‍द जेंन था, यह बात खारबेत्के शिल्ालेखसे स्पष्ट 
है, क्योंकि उस शिन्ालेखको १२वीं पंक्तिमे बतलाया है_कि नन्‍्द 
कलिंगपर चढ़ाई करके किंग जिनको मूर्ति ले गया था | इहस्पति 
मित्रकों हराकर खारवेल उस मू्तिको पुनः कलिग ले आया। इस 
घटनासे श्री जायसवालने यह सिद्ध किया है कि नन्‍्द॒ राजा जेन 
थे। ( ज० वि० उ० रि० सो८, जि० १३, प० २४४ ) 

अतः पाटलीपुत्नके राज घरानेमें चन्द्रगुप्से पहलेसे दी जैन 
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धर्म प्रचलित था । शायद इसीसे पुराणोंमें, महापद्म नन्‍्दके विषयमें 
लिखा है. कि 'अबसे शूद्र राजा होंगे। अस्तु, 

मय सिवाय प्राचीन दि० जेन अन्थ तिलोयपरणतिमें लिखा 
हे कि राजाओंमें अन्तिम राजा चन्द्रगुप्तने जिन दीक्षा 
धारण की । इसके पश्चात्‌ मुकुटधारियोंने दीक्षा अरहण नहीं की |) 


यह प्राचीन उल्लेख भी इस बातको प्रमाणित करता है कि 
चन्द्रगुप्त नामक राजाने जिन दीक्षा धारण की थी | उसके पश्चात्‌ 
किसी राजाने जिन दीक्षा धारण नहीं की । यह उल्लेख भी हरि- 
षेण कथाकोश और श्रवणवेलगोलाके शिज्लालेखोंमें उल्लिखित 
चन्द्रगुप्तका ही निर्देशक है, क्योंकि उस एक चघन्द्रगुप्तके सिधाय 
किसी अन्य चन्द्रगुप्तके जिन दीक्षा धारण करनेका कोई सकेत 
नहीं है, ओर वह चन्द्रगुप्त भद्रबाहु श्रुतकेवलीका लघु समकालीन 
मोर्य सम्राट चन्द्रगुप्त दी है 


तथा ति० प० में उक्त गाथा ऐसे श्रकरणसे सम्बद्ध है जिसका _ 
सम्बन्ध भगवान महावीरके निबोण पश्चात्‌ होनेवाली आचायके 


परम्परासे हैं। उस प्रकरणमे सबसे ४ । उस प्रकरणमें सबसे प्रथम भगवान्‌ महावीरके 


”महानन्दिसुतश्रापि शूद्राया कलिकाशजः | 
उत्पत्स्यते महापञ्म- सर्वक्षत्रान्तको न्वप३ ॥ 
तत$ प्रभ्ति जानो भविष्याः शूद्रयोनय । 
एकराद्‌ स महापदञ्मों एकच्छुत्रो भविष्यति ॥ 
->मत्स्य पु०, २७१ आ० | 
२--मउडघरेसु चरिमो जिणदिक्ख धघरदि चदगुत्तो य। 
तत्तो मठडघरादु पव्वज्ज शेव गेरहंति ॥१४८१॥ 
-ति० प०, श्र० ४। 
२३ 
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निदोणके पत्चत्त ऋमसे होनेवाले तीन केबलज्ञानियोंका निर्देश 
है। उसके पश्चात्‌ वतलाया है कि अन्तिम केवलज्ञानी श्रीधर 
हुए, अन्तिम चारण ऋषि सुपाश्वचन्द्र हुए, अन्तिम प्रज्ञाश्रमण 
वजञ्रयश हुए ओर अंतिम अवधिक्षानी श्री नामक ऋषि हुए। 
'तत्पश्चात्‌ अंतिम चद्रगुप्त राजाके दीक्षा लेनेबाली गाथा है। 
उसके पश्चात्‌ क्रमसे होनेवाले पॉच श्रतकेवलियोका निर्देश है' 
जिनमे अंतिम श्रतकेवली भद्रवाहु थे । 

(भगवान महावीरके निर्वोणयमनके ३ व्णे ८। मास पश्चात्‌ 
पंचमकाल प्रारम्भ हुआ | पंचमकालमे ऋद्धि सिद्धिका योग 
क्वचित्‌ ही होता है। चतुर्थकालमे उत्पन्न हुए मनुष्य पंचसकालमें 
मुक्त हो सकते है, जैसे जम्वूस्वामी। किन्तु पंचम कालके जन्मे 
। हुए जीब मुक्ति प्राप्त नही कर सकते । इसी तरह ऋष्धियोका ज्ञाभ 
! भी उत्तरोत्तर हीन होता होता बन्द्‌ हो जाता है। अतः केवली 

ओर श्रत केवलियोके सध्यमें जिन अन्तिम विशिष्ट व्यक्तियोंका 
' निर्देश किया है, महावीर निवोणसे कड्टे शताब्दी पश्चात्‌ उनका 
होना संभव प्रतीत नहीं होता । बहुत संभव तो यही प्रतीत होता 
है कि श्रत केवलियोंके थोड़े बहुत आगे या पीछे ही वे महापुरुष 
| हुए हो ओर शायद इसीलिए उनका निर्देश अन्तिम फेचलीके 
पश्चात्‌ तथा श्रत्त केवलियोंके पहले किया है। ओर इस दृष्टिसे 
भी जिन दीक्षा लेनेवाले अन्तिम राजा चन्द्रगुप्त श्र तकेवली भव्र- 
बाहुके समयमे होनेवाले मौर्य चन्द्रयुप्त ही दो सकते हैं ॥) 
अत'* भद्गबाहु श्र तकेवली और मोय चन्द्रगुप््की समकाली 
नतामें कोई सनन्‍्देह करना उचित प्रतीत नहीं होता । 


खारवेलके शिलालेखसे समथन 
इसके सिवाय द्गिम्बर तथा श्वे ताम्बर अनुश्र तियाँ यह बत- 


|| 
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लाती हैं कि भद्रवाहुके समयसे बारह वर्णका भयंकर दुभिक्ष पढ़ा 
ओर उसके कारण बहुत सा श्र्‌त विच्छिन्न हो गया । 

(खारवेलके हाथीगुफावाले शिल्ालेखकी १६वीं पंक्तिमें ' 
सआ्रागत एक वाक्यकों पहले इस प्रकार पढ़ा गया था--मुरियकालं 
वोछिनं ( नें ? ) चोयठि अगस निकतरिय॑ उपादायाति !! और 
इसका अर्थ किया गया था--मुरियकालके १६४वें वर्णेको वह पूर्ण 
करता है ( शि० ले० स० भ्रा० २) किन्तु पीछे श्रीजायसवालने 
बड़े श्रमके साथ अध्ययन करके इसका संशोधन इस प्रकार किया 
'मुरियकाल वो छिन च चोयठि अंग सतिक तुरियं उपादयति।' 
ओर उसका अथे बतलाया- मौर्यकालमें विच्छिन्न हुए चौसठ 
भागवाले चोगुने अगसप्तिकका उसने उद्धार किया ।! अथवा 
तुरियका अथ चतुर्थ ( पूषे ) भी किया जा सकता है जिसके ६४ 
भागोमें सात अथवा सो या १६४ अग थे ।' इन अर्थोकों करके 
श्री जयसवालने लिखा है---'जेन आगमोंके इतिहासके और 
अधिक गहरे आअध्ययनसे हम यह निर्णय करनेमें समर्थ होंगे कि 
इन तीनों अर्थोर्में से कोन सा अथ' पग्राह्मय है। किन्तु चन्द्रगुप्त 
मौयके समयमें जेन मूल अन्थोके विनाशको लेकर जैन परम्परामें 
जो विवाद चलता है, उसका लेखके उक्त पाठसे आश्चयजनक 
समर्थन होता है। इससे यह स्पष्ट है कि उडीसा जैन घर्मके उस! 
सृम्प्रदायका अलयायी था, जिसने चन्द्रगुप्तके राज्यमे पाटलीपुत्रमें 
होनेवाली बाचनामें संकलित आगम्मोको स्वीकार नहीं किया था |”, 
( ज्ञु० बि० उ० रि० सो० जि० १३, पू० २३६ ) ) 


उक्त शिलालेखके उक्त पाठसे यह स्पष्ट हो जाता है बि शिलालेखके उक्त पाठसे यह स्पष्ट हो जाता है कि दिग- 


अतका विच्चेस इज जो 2 तथा श्र ताम्बर_परम्परास तह समयसे 
अतका विच्छेद होनेडी जो अलुभ तिया है, ये मे 
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होना सिद्ध है । 

ऊपरके समस्त विवेचनके आधारपर यह मानना पड़ता है कि. 
अआचारयोंकी काल गणनामे अवश्य ही कुछ भूल है। (यद्यपि दि० 
जन अन्थोी ओर पद्टावलियोंमें जो वीर निगोणके पश्चात होनेवाले 
जनाचार्योकी काल गणना दी है, जिसके अनुसार बीर निवोणके 
पश्चात्‌ ६८३ वर्ण तक अंगज्ञानकी परम्परा चालू रहो, बह सर्वत्र 
एकरूप पाई जाती है, ,उसमें ऐसी गुजाईश नहीं दिखाई पड़ती, 
जिसके आधार पर कुछ गर्षोंकी भूल प्रमाणित की जा सके |) 


(किन्सु नन्दिसंघकी प्राकृत पद्चावली अन्य सब पट्ावलियोंसे 
विलक्षण है ओर आचार्योके काल निर्णयमे यदि उसका उपयोग 
किया जाये तो भद्गबाहु श्र॒ुवकेवली ओर चन्द्रगुप्त मोयकी सम- 
कालीनता बन सकती है, किन्तु है वह क्लिप्ट कल्पना दी | अन्य 
दि० जैन गन्थोंके अनुसार महावीर निवोणके पश्चात्‌ लोहाचाय 

' जन अन्थांक अनुसार महावार निवोणक परचात्‌ लाहावबाय 
तक ६८३ वष पूरे होते हैं। किन्तु नन्दि पद्टा० के अनुसार वीर 
निवोणसे लोहाचाय तक ५६४५ वर्ण ही होते हैं। इस तरह दोनो 
काल गणनाओंमे ११८ बर्षका अन्तर है। किन्तु यह अन्तर फेवल 
एकादश अंगधारी तथा अन्य जेन भ्रन्थोके अनुसार आचा- 
रागंधारी किन्तु नन्दि पट्टा० के अनुसार दस नों आठ अगधारी 
आचायोके ही कालमें है । नि केवली, ४ श्र तकेवली ओर ११ दस 

पा आचार्योकी काल गणशनाम कोई अन्तर नहां है किन्तु [किन्तु 
यदि इस ११८ व्षमें से जो नन्दि पट्टा० के अनुसार अहदूबलिसे 
लेकर भतवल्लि पर्यत पॉच आचार्योको दिये गये हैं---/० वर्ष पॉच 
श्रतभ्ेवलियोंमें सम्मिलित कर दिये जायें तो आचाय काल्गशनाके 
अनुसार भी श्रतकेवली भद्गबाहु और चंद्रगुप्तमोयंकी समकालीनता 
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चन जाती है। और पॉच श्र तकेवलियोके बतलाये गये १०० वर्ष 
कालमें ४० वर्षक्री वृद्धि कोई अधिक नहीं है क्योंकि आगे पॉच 
एकादश अगधारियोंका काल दो सौ बीस वर्ष बतलाया गया है, 
जो पॉच श्र्‌ तकेवलियोके कालसे दूनेसे भी अधिक है। यदि इन 
दोनों कालोका समीकरण कर दिया जाये तो दोनोंका काल ९६०- 
१६० बे हो जाता है। इस तरह यदि पॉच श्र्‌ तकेवलियोंका 
काल एक सो साठ वर्ष हो जाता है. तो समस्या सुलभ जाती है 
और ६० वर्षकी कमी स्पष्ट हो जाती है)। किन्तु श्र ताम्बर परपरा 
से भी भद्रवाह श्र्‌तकेवलीका लगभर्ग वही काल माना जाता है 
जो दिगम्वर प्रस्परामें माना जाता है। इसीसे आचाय हेमचंद्रको 
भगंवान मद्दावोरके नि्वोणसे चंद्रुगुप्त मौके राज्य तककी राज- 
काल गणनामे ६० वर्ष कम करना पडे है 
| हेमचन्द्रने वीर निवोणसे एक सौ पचपन वर्ष पश्चात्‌ चन्द्रगुप्त 
राजाको होता लिखा है तथा वीर निवाणसे एक सो सत्तर वर्ष, 
चीतनेपर भद्रवाहुका स्व॒रगंगत होना लिखा है । अतः हमें श्वेत्ताम्ब- 
रीय काल गणनाको भी देखना होगा |) 
श्वे तास्व॒र पद्टावलियोंके अनुसार वीर निवोणसे २१४ वर्षे 
हे राज्यकाल॒ गणना और आचाय काल गणना इस 
प्रकार हैं-- 


१--साल्क' ६०-+नबननन्‍्द १५४-२१६ वर्ष ) 
२ (गौतम १२+ सुधमों ८+ जस्बू ४४+ प्रभव ११+ शय्यं- 


अब २३+ यशोभद्र ५० + संभूति विजय ८+ भद्रबाहु १४ + स्थूल- 
भद्र ४४८२१४ वै्षे । ) 


तत्पश्चात्‌ मौर्य राज्यकाल १०८ बव्षेमें--महागिरि ३०, 
खुद्दस्ति ४६, गुणसुन्दर ३२ । 


१५८ ज० सा० ह०-पूर्व पीटिका 


आयंमसुहस्ती और सम्प्रति 


कल्पसूत्र स्वविरावलीके अनुसार आये बशोभद्रके दोशिप्य 
थे-सभूति विजय ओर भद्रबाहु। संभूति वितयके शिप्यका 
नाम स्थुज्ञभद्र था। ओर स्थूनभद्रके दो शिष्य थे--आरय मदा- 
गिरि ओर सुहस्ती । 

आये भद्धवाहुका स्वर्ग वास वीर निवाणसे १७० वर्ष पश्चात्‌ 
हुआ | स्थृूलभद्र वीर निवांण १७० से २१४ तक आवचाय॑ पदपर 
रहे । उनके पश्चात आय सहागिरि ३० वर्ष तक और तत्पश्चात्‌ 
सुहस्ती ४६ व तक पद्दासीन रहे । 

श्रेतास्व॒रीय उल्लेसोके अनुसार स्थूलभद्र अन्तिम नन्‍दके 
मंत्री शकटालके पुत्र थे । पर उनके शिष्य सुहस्तीने अशोकके 
पौत्र सम्प्रतिको जैन धर्म दीक्षित करके जेस धर्मका महान्‌ 
उद्धार कराया था। स्थूल्भद्रका स्वरगंवास चन्द्रगुप्तके राज्यकालमे 
हुआ आर चन्द्रगुप्तके राज्यकालमे ही ञआाय मुठस्तीने उनसे दीक्षा 
ली। तत्पश्चात्‌ आये सुहस्ती सम्प्रतिके राज्यकाल तक जीवित 
रहे। अथीत्‌ आये सुहस्तीने चन्द्रगुप्त मोौये, तत्युन्न विन्दुसार, 
तत्पुत्र अशोक ओर अशोकके पोन्र सम्प्रतिका राज्यकाल देखा। 
(श्री जायसवाल जीने चन्द्रगुप्तका राज्यकाल ई० पू० ३२६ से ३०२ 
तक तथा सम्प्रतिका राज्यकाल ई० पू० २२० से २११ तक ठह- 
राया है। अर्थात्‌ चन्द्रगुप्त ओर सम्प्रतिके मध्यमें एक शतावदी- 


१--पद्टा ० सम्मु०, पृ० १७ | 
--श्वेताम्बर चन्द्रशुत्के राज्याभिषेक और सुदस्तीकी मल्युरे 
बीचम ११० या १०६ वर्षका अन्तर गिनते हैं | ( परि* पवे०, जेकोनी 
फी प्रस्तावना ) 
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का अन्तर है)। इस सुदीर्ध कालकी पूर्तिके लिये मुनि श्री कल्याण 
विजय जीने आर्य सुहस्तीके साथ स्थूलभद्रकी संगति बैठानेके 
लिये आचाय पदारोहण कालकी समाप्तिके पश्चात्‌ भी स्थूलभद्गको 
जीवित माना है। फिर भी सम्प्रतिके इतिहास सम्मत कालके साथ 
धआरय॑ सुहस्तीकी संगति नहीं वैठ सकी है , क्योकि मुनि जीने 
वीर निर्वाणके २७१वे बर्षमें सुहस्तीका स्वगंवास साना है। और 
इतिहासके अनुसार ( ५२७--२०१७०२३६ ई० पू० ) उसी वर्ष 
अशोकका अन्त हुआ था। जायसवाल जीने लिखा है कि जैन 
रिकार्डमें इसके स्पष्ट चिन्ह हैं कि सम्प्रति चन्द्रगुप्के १०४ वर्ण 
पश्चात्‌ अथात्‌ अशोककी मृत्युके १६ बष बाद राज्यासन पर बैठा 
( ज० बि० उ० रि० सो०, जि० ९, प्रू० ६७-6५ ) 

* बायु पुराण और तारानाथ आदिके अनुसार अशोकका उत्त- 
राधिकारी उसका बेटा कुनाल था। उसका राज्यकाल आठ बरस 
लिखा है। विष्णु पुराणके अनुसार अशोकका पोता दशरथ था । 
मत्स्य पुराणमें भी उसका नाम है। बारवर (गया जिला) के पास 
नागाजु नी पहाड़ी पर दृशरथकी बनवाई हुईं तीन गुफाएँ है, 
जिनमें उसके दान सूचक अभिलेख हैँ | दिव्यावदान और खो ० 
जैन अनुश्रुतिके अचुसार अशोकका पोता सम्प्रति था। मत्स्य 
आर विष्णु पुराणमे दशरथके बाद सम्भ्रति या संगतका नाम है | 
जायसवाल जीने इसका यह परिणाम निकाला है कि सम्प्रति 
दशरथका छोटा भाई ओर उत्तराधिकारी था। अतः उन्होंने 
अशोकके पश्चात्‌ ८ वर्ष तक कुनालका, उसके बाद ८ बर्ष रे तक 
दशरथका और उसके बाद सम्प्रतिका राज्यकाल ठहराया है | 


बे वाम्बरीय साहित्यमें सम्प्रतिकी कथा इस प्रकार दी है-- 
आय सुहस्तीने कोशाम्बी नगरीसे आहारके अभिलाषी एक द्रिद्र 
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व्यक्तिकी दीक्षा दी। वह मरकर कुणालका पुत्र हुआ। अघे 
कुणालने अपने पिता अशोकसे राज्य माँगा। अशोकने कहा-- 
अधेको राज्यसे क्‍या प्रयोजन ? कृुणात्न बोला-ैं अपने पुत्रके 
लिये राज्य मॉगता हैँ। मेरे सम्प्रति (अभी ) पुत्र हुआ है। 
इस परसे अशोकने उसका दाम 'सम्भ्रति” रखा। बड़ा होने 
पर सम्भति उज्जे नीका राजा हुआ। एक वार आये सुहस्ती 
उज्न नीमे पधारे | सम्श्रतिने उन्हें देखा और उसे पू्वा जन्मका 
स्मरण हो आया। सम्प्रतिने आर्य सुहस्तिसे श्रावकके ब्रत घारण 
किये और उनका परम भक्त बन गया। अपने पूर्व जन्मके 
द्ारिद्रथका स्मरण करके सम्प्रतिने नगरके चारों द्वारोपर भोजन 
शालाएँ स्थापित कीं, जिनमें दीन अनाथ भोजन कर सकते थे । 
जो भोजन शेष बचदा था वह भोजनशाल्राके प्रबन्धकोंका द्दोता 
था। थह जानकर राजाने यह आज्ञा दी कि जो अन्न शेष बचे 
वह साधुओंको दिया जाये , क्‍योंकि साधु लोग 'राजपिण्डः 
होनेसे मेरे घर भोजन नहीं करते। इसी तरह सम्प्रतिने सब 
व्यापारियोंमें यह घोषणा करा दी कि साधुओंको अन्न-पान, तेल 
वस्ल वगेरद्द बिना मूल्य दिया जाये ओर उसका मूल्य राजकोषसे 
लिया जाये । 


अब साधुओंको प्रचुर सात्रामें सब आवश्यक वस्तुएँ मिलने 
लगीं वो आय महागिरिने अथ सुहस्तिसि इसका कारण पूछा-- 
स॒हस्तीने यह जानते हुए भी कि इस ग्रकारका अन्न बख्र साधुके 
लिये अग्राह्म है, अपने शिष्य सम्प्रतिके मोहसे उसका समथेन 
किया । तब आय महागिरिने सुहस्तीसे कहा--आप ऐसे वहुश्रुत 
होकर भी यदि शिष्यके मोहसे ऐसा कहते हैं तो आजसे मेरा 
तुम्हारा विसंभोग है--हम तुम एक मण्डलीमें नहीं रह सकते । 
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सहस्तीने अपने दोपोकी आलोचना करके तथा अपने अपराधकी 
क्षमा मांगकर आये महागिरिसे मिलाप कर लिया | ( अभि० रा० 
संग्रह शब्दसे ) 

इस कथाके अनुसार तो आय महागिरि भी सम्प्रतिके राज्य 
कालमे वर्तमान थे । किन्तु पद्टावलीके अनुसार सहुस्तीसे मद्दा 
गिरि तीस वर्ण बड़े थे अतः उनका स्व्रगंवास भी सहरस्तीसे तीस 
वर्ष पूर्व हो चुका था क्योकि दोनोंका आयुमान सौ सी वर्ण माना 
गया है और अधिक वृद्धि करनेकी गुंजाइश नहीं है। मुनि कल्याण 
विजय जीने आय महा।गिरिका स्वर्गवास वीर निवोणाव्द २६१ से 
ओर सुदस्तीका स्व॒गंवास वीर निरवाण २६१ मे माना है ओर 
अशोकफऊा राज्यकाल वीर निवोण २६४ तक माना है। इसका तो 
यह मतल्लव हुआ कि सम्प्रतिने अशोकके राज्यकाल्के अन्दर ही 
राज्यपढ प्राप्त कर लिया था ओर अशोकने जो कुछ वोद्ध घर्मके 
लिये किया, सम्प्रतनि अपने दादा अशोकके राज्यकालमे ही वही 
सब जेन धमके लिये किया | किन्तु यह संभव प्रतीत नहीं होता । 

इसीसे श्री जायसवालने  जिखा था--सम्प्रति और सहस्ती 
का समय एकदम गलत है | 

असलमें राज्यकाल गणना ओर आचाय काल गणनाकी 
संगति वैठानेके लिये ही मुनि कल्याण विजय जीको कालकी 
खींच।तानी करनी पडी है, फिर भी वह्‌ संगति नहीं बैठ सकी 
है । इससे हमारा इतना ही आशय है कि आचार्य काल गणनामे 
अवश्य ही कुछ वर्षोकी भूल है ओर उससे सुधार हुए विना 
सम्प्रति ओर सुहस्ती तथा महागिरिकी कालावधि सगत नहीं बैठ 

(र--ज० वि० उ० रिं० सो, जि० १, प्ृ० १०४ का फुटनोट न० 

१३७ में । 
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सकती । यदि भद्गबाहु श्रुवकेचलीकी कालावधिको चन्द्रगुप्त मौण्के 
कालके साथ सम्बद्ध कर दिया जाता है वो आये महागिरि, सुहस्ती 


तथा [सम्प आम अनुश्न तियोंकी संगति भी चैठ 
जाती है । के सडक 8] 


नंदमंत्री शकठाल 
(झब हम पुनः ननन्‍्दके मंत्री शकटालकी ओर ते हैं क्‍योंकि 
श्वेताम्बर साहित्यसे स्थृत्नभद्रको उसका पुत्र कहा है ॥) 


चन्द्रगुप्तके भारतीय आख्यानोके लिये गुणाह्यक्री बृहत्कथा 
को सबसे प्राचीन माना जाता है | यद्यपि यह ग्रन्थ अनुपल्षच्ध 
है किन्तु उसके दो सस्क्ृत रूपांतर उपलब्ध है--एक ज्षेमेन्द्रकी 
बृहत्कथामंजरी और दूसरा सोमदेवका कथा सरित्सागर । यद्यपि 
थ दोनों रचनाएँ इंसाकी ११वीं शती तथा उसके भी बादकी हैं 
किन्तु इतिद्दासज्ञोंक मत है कि उनें वृद॒त्कथाकी मूलवस्तु सुर- 
क्षित है। ( भा० इं० पत्रिका, जि० १२, प्ृ० ३१० ) 


गुणाह्यने चन्द्रगुप्तके विंषयमे जो कथा दी है वद्द इस प्रकार 
है-..इंद्र॒दत्त वर्षका शिष्य था और पाणिनि, कात्यायन, वररुचि, 
ओर व्याडिका सहाध्यायी था। शुरुने उससे दक्षिणामें बहुतसा 
घन माँगा | इंद्रदत्त अयोध्याके राजा नन्‍्दके पास गया जो 
निन्‍्यानबे करोड़ सुचर्ण मुद्राओंका स्वामी था । किन्तु वहाँ जाने- 
पर उसे मालूम हुआ कि ननन्‍्द अभी अभी म९ गया है| इंद्रदत्त 
नन्‍्दके झूत शरीस्मे प्रविष्ट हो गया और व्याडि उसके शरीरकी 
रत्ता करने लगा। लन्दके सत शरीरसें प्रविष्ट दोनेके बाद इद्रदत्तने 
वररुचिको आवश्यक धन दे द्या। नन्‍्दके मत्रो शकटालने जब 
देखा कि कृपण नंद बड़ा उदार द्वी गया है ती उसे संदेह हुआ । 
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उस समय नंदका पुत्र चद्रगुप्त बालक था। अत. उसने यह 
उचित समभा कि इद्रदत्त नदके शरीरमे ही बना रहे ओर 
इसलिये शकटातने छुत्नसे इद्रदततका शरीर जला दिया। इंद्रदत्तने 
शकटालको उसके पुतन्नोंके साथ एक कूपमें डाल दिया , और उन्हे 
थोडा सा भोजन देने लगा । शकटालके सब पुत्रोंने स्वय भोजन 
न करके अपने पिताको भोजन ग्रहण करनेके लिये विवश किया, 
जिससे वह बदला ले सके । वररुचि इद्रदततका मत्री था वह स्वय 
शासनका भार उठानेसे असमर्थे था, अत उसने इद्रदत्तपर दबाव 
डाला कि वह शकटालको पुनः मन्नी बनावे। इद्रदत्त इन दोनों 
मंत्रियोंको राज्यमार सॉपकर योगानंदके रूपमे विषयासक्त हो 
गया । 


एक बार वररुचि इंद्रदत्तका कोपभाजन बना। इंद्रदत्तने 
उसके वधकी आज्ञा दे दी । किंतु शकटालने वररुचिकों छिपाकर 
उसकी रक्षा की। वररुचिकी मत्युकी झूठी खबर पाकर उसके 
सम्बधियोंने भी प्राण त्याग दिये । इससे इद्रदत्तकी बड़ी बदनामी 
हुई तब शकटाज्ञने चाणक्यकी सहायतासे योगानन्द्‌ और उसके 
8 हिरण्यगुप्तको मार कर चद्र॒गुप्तको उसके पिताके राज्यासनपर 
या। 


वृहत्कथामे शकटालसे चाणक्यके भेंटकी कथा इस पकार पाई 
जाती हे--'शकटालने चाशक्यको एक कटीली घासकी जड़े 
खोदते देखा, जो उसके पेरमें चुभ गई थीं। उसे अपने मतल्वका 
व्यक्ति समभकर शकटालने योगानद्के महत्वमें होनेवाले श्राउ्धके 
लिए निमत्रित कर द्या। तथा गुप्तरूपसे उसके स्थानपर दूसरे 
व्यक्तिको बैठा दिया। जब चाणक्य आया और उसने स्थानको 
घिरा हुआ पाया तो क्रुद्ध हो, शिखा खोल नदकों नष्ट करनेकी 
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प्रतिजा की | शकटालने अपनी सफाई देकर चाणक्यके द्वारा 
योगानंद ओर उसऊे पुत्रकों सरवा डाला |! 

_ हरिपेण कृत जेन इहत्कथाकोशम भी शकटालकी कथा है | 
जा उस प्रकार है--- 

'पाटलीपुत्रमे नन्द्र नामफा गजा था। उसके मंत्रीका जाम 
शकटाल था। उधर वररुचि, नमृचि, वृदस्पति और इंद्रदच पढ़ने- 
के लिये गये , ओर बेद्पारंगत होनेके पत्चात्‌ गुरु दक्षिणाके लिये 
ननन्‍्दके पास गये । इसी समय ननन्‍्दका सरण हो गया। नमुचि 
ननन्‍दके शरीरमे प्रवेश करके पाटलींपुत्रम राज्य करने लगा ओर 
उसने बररुचि आहिफे लिये एक हजार गो प्रदान की । उन्‍होंने थे 
गाये किसीके द्वारा अपने उपाध्यायके लिग्रे मिजवा दी। ओर 
वररुचि वगेरह योगानंद्की सेवामे रहने लगे । 

एक दिन शकटालने योगानदको परीक्षाके लिये उसे मदिरा 
विज्ञा दो । योगानदने शक्॒टालकों उसके सो पुत्रोके साथ भयानक 
छारागारमे डाल व्या। पश्चात्‌ घटनावश ननन्‍्दने शकटालको 
कारागारसे निकालकर पुनः मंत्री वला दिया। शकटाल मन ही 
मन रुष्ट होकर अवसरको ताकमे रहने लगा । 

एक दिन वररुचिने नन्‍्दके कहनेपर कविता पाठ किया। शक- 
टालने अवसरसे लास उठाकर ननन्‍्दसे कहा कि राजन्‌ ! वररुचि 
दुए बुद्धि है और आपके अन्त पुरको नष्ट करना चाहता है। नन्‍्द्‌ 
ने वररुचिकों मार डालनेकी आज्ञा दे दी। राजाके किट्ु रें ने वर- 
रुचिकों तो छोड़ दिया और उसके बदलेमे किसी दूसरेके प्राण ले 
लिये। राजाका भ्रम दूर दोनेपर पररुचि पुनः नन्‍्दका सेवक हो 
शया | उधर शकटाल महापक्ष नामक जैनाचायके निकट साधु 
हो गया । एक दिन शकटाल अझुनि मिक्षाके लिये राजमहलकी 
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ओर गये । छेषी चररुचिने उन्हें राजाके अन्त.पुरमें पहुँचा दिया । 
जब वह भोजन करके चले गये तो वररुचिने नन्‍्द्से कहा कि यह्‌ 
शकटाल्न भिक्ञाके बहानेसे आपके अन्तःपुरमें रमण करनेके लिये' 
गया था। नन्दने रुष्ट होकर शकटालको मारनेके लिये अपने 
आदमी भेज दिये | सब वृत्तांत जानकर शकटालने छुरीसे अपना 
पेट फार डाला और शातभावसे मत्युका आलिंगन किया । 


इस कथामें यद्यपि चद्रगुप्त ओर चाणक्यका कोई वृत्तात 
नहीं कितु कथावस्तु गुणाब्यकी कथासे कुछ मेल अवश्य 
खाती है | 


वृहत्कथा कोशकी रचना भगवती आराधना चासक एक 
आचीन जैन अ थे आये हुए दृशातकि आधार पर हुई हैं। उसमें 
शकटाल भुनिके सम्बधमें जो गाथा आई है वह इस प्रकार है-- 

सगडालएण वि तहा सत्तर्गइणेण साधिदो श्रत्यों । 

वररुइ प्नोगहेदु रट्ढें शदे महापठसे ॥२०७६॥ 
इस गाथाका अर्थ स्पष्ट है कि--वरुरुचिके प्रयोगके द्वारा 
महापदूम न-दके रुष्ट हो जाने पर शकटालने भी शक्ल ग्रहणके 
द्वारा अपना प्रयोजन 'सिद्ध किया! । किंतु आराधनाके टीकाकार 
श्री अपराजित सूरिको सम्भवतया शकटाल और महापद्मनन्दके 
जीवन बृत्तातका परिचय नही था | शायद इसीसे उन्होंने 'महा- 
पडमे' सहापद्मस धमोचायेस्थ समीपे प्रतिपन्नदीक्षेण' किया है-- 
अथोत्त्‌ शकटालने महापदूम धमोचायेके निकट दीक्षा ली थी । 
इसीसे 'रुद्ठे णदे! शब्दोंका अथे उन्होंने छोड़ दिया है। ओर 
हरिषेणकों शकटाल ओर नंदकी कथा ज्ञात होने पर भी उन्होंने 


अपने पूर्ववर्ती अपराजित सूरिके व्याख्यानका ही अनुसरण 
अपनी कथामं किया प्रतीत होता है । 


३६४ जें० सा० ६०-पूर्व पीटिका 


प्रतिज्ञा की ॥ शकटालने अपनी सफाई देकर चाणक्यके द्वारा 
योगानंद ओर उसके पुत्रकों सरवा डाला |? 


हरिषेण कृत जेन बृह॒त्कथाकोशमें भी शक्टालकी कथा है। 
जो इस प्रकार है-- 

'पाटलीपुत्रमे नन्र नामका राजा था । उसके मंत्रीका नाम 
शक्टाल था| उधर वररुचि, नमुचि, बृहस्पति ओर इंद्रदत्त पढ़ने- 
के लिये गये , ओर वेद्पारंगत होनेके पश्चात्‌ गुरु दक्षिणाके लिये 

नन्दके पास गये | इसी समय ननन्‍्दका मरण हो गया। नमुचि 
ननन्‍दके शरीरमे प्रवेश करके पाटलीपुत्रमें राज्य करने लगा और 
उसने वररुचि आदिके लिये एक हजार गो प्रदान कीं । उन्होंने वे 
गाये किसीके द्वारा अपने उपाध्यायके लिये भिजवा दी। ओर 
धररुचि वगेरह योगानंदकी सेवामे रहने लगे । 

एक दित शक्रशलने योगानंदको परीक्षाके लिये उसे मदिरा 
पिज्ञा दो | योगानंदने शकणलको उसके सो पुत्रोंके साथ भयानक 
कारागारमें डाल दिया। पश्चात्‌ घटनावश नन्‍दने शकटालकों 
कारागारसे निकालकर पुनः मंत्री चला दिया। शकटाल मन ही 
मन रुष्ट होकर अवसरकी ताकमे रहने लगा | 


एक दिन वररुचिने नन्‍्दके कहनेपर कविता पाठ किया | शक- 
टालने अवसरसे लाभ उठाकर नन्‍्द्से कहा कि राजन्‌ | वररुचि 
दुष्ट चुद्धि है और आपके अन्त पुरको नष्ट करना चाहता है। नन्‍्द 
ने वररुचिको मार डालनेकी आज्ञा दे दी। राजाके किछ्लूरोंने वर- 
रुचिको तो छोड़ दिया और उसके बदलेमें किसी दूसरेके प्राण ले 
लिये। राजाका श्रम दूर दोनेपर वररुचि पुनः नन्दका सेवक हो 
गया | उधर शकटाल मद्यापक्य नामक जैनाचारयके निकट साधु 
डो गया। एक दिन शकटाल मुनि भित्ताके लिये राजमहल्लकी 


आचाय काजल गणना ३६४. 


ओर गये । ठेषी वररुचिने उन्हें राजाके अन्तःपुरमें पहुँचा दिया ।' 
जब वह भोजन करके चले गये तो वररुचिने नन्‍्द्से कहा कि यह 
शकटात्न भिक्षाके बहानेसे आपके अन्तःपुरमे रमण करनेके लिये' 
गया था। नन्दने रुष्ट होकर शकटालको मारनेके लिये अपने 
आदमी भेज दिये । सब वृत्तांत जानकर शकटालने छुरीसे अपना 
पेट फार डाला ओर शात्तमावसे मृत्युका आलिंगन किया। 


इस कथामें यद्यपि चद्रगुप्त ओर चाणक्यका कोई बृत्तांत 
नहीं हा कितु कथावस्तु गुणाब््यकी कथासे कुछ मेल अवश्य 
खाती 


वृहत्कथा कोशकी रचना भगवती आराधना नासक एक 


आचीन जैन प्रथर्मे आये हुए ह दृष्टातके आधार पर हुई है। उसमे 
शकटाल भुनिके सम्बंध जो ग़ाथा-आई है वह इस प्रकार है-- 


सगडालएण वि तहा सत्तग्गहणेण साघिदो अश्रत्थो | 

वररुइ पश्नोगद्देदु रुद्े णदे महापउमे ॥२०७६॥। 
इस गाथाका अर्थ स्पष्ट है कि---वरुरुचिके प्रयोगके हारा 
महापदूम न-दके रुष्ट हो जाने पर शकटालने भी शश्र भ्रहणके 
द्वारा अपना प्रयोजन सिद्ध किया! । किंतु आराधनाके टीकाकार 
श्री अपराजित सूरिको सम्भवतया शकटाल और महापद्मनन्दके 
जीवन वृत्तांतका परिचय नही था। शायद इसीसे उन्होंने 'मह्दा- 
पडमे' महापद्स धमोचायेस्य समीपे प्रतिपन्नदीक्षेण' किया है-- 
अथोत्‌ शकटालने महापद्स धर्मोचायंके निकट दीक्षा ली थी । 
इसीसे “रुद्दे खुंदे! शब्दोंका अथ्थ उन्होंने छोड़ दिया है। और 
हरिषेणको शकटाल ओर नंदकी कथा ज्ञात होने पर भी उन्होंने 


अपने पूववर्ती अपराज्ञित सूरिके व्याख्यानका ही अनुसरण 
अपनी कथामें किया प्रतीत होता है। 


३६६ जै० सा० ए०-पूष पॉटिफा 


दरिपेण छूत जन बृद्त्कथा कोशमें चाणक्यकी भी कथा है । 
ऐसा प्रतीत होता ऐ कि हरिपेणने शकटालकी कथासे चाणक्य 
बाला अंश अलग करके चाणउ्पकी कथाका निर्माण क्रिया है। 
गुणाब्यकी कथामे चाणफ्यका जो बृत्तांत दिया है बृहत्कथाकोश- 
में भी चाणक्यकी कथामे वही बृत्तात दिया है किंतु कथाकोशम 
ययपि शकटालक। नंदका मंत्री बतलाया हैं फिंतु शक़टालको नंद 
बंशके विनाशका प्रेरक न वनाकर 'कवि' नामक एक अन्य मत्रीफे 
द्वारा यह कार्य कराया गया हैं। 'अर्थात्‌ नन्‍्द्र कब्रिकों क्रूपमे 
डालता है उसका परिवार मर जाता है और बह बदला लेनंफे 
लिये जीवित रहता ह। नन्‍द द्वारा मुक्त होने पर बह पुनः भत्री 
बनता है प्रोर जगलमे चाणक्यकों घालकी जडे उखाउता देखकर 
उसे अपने इष्टकी सिद्धिमे सद्यायक बनाता है ओर नदके द्वारा 
चाणक्यका 'प्रपमान कराकर नदवशका नाश कराता है | 

सवेताम्वरीय साहित्यमे भी चाणक्यकी कथा लगभग उक्त 
प्रकारसे ही पाई जाती है । तथा शकटालका वबृत्तात स्थृूलभद्रके 
पिताके रूपमे पाया जाता ९ । उसमे भी शकटालको नोवें नदका 
मत्री तथा वररुचिको उसका प्रशंसक वतलाया हैँं। वररुचिकी 
करामातका भण्डाफोंड कर देनेके फारण वररुचि शकटालसे रुष्ट 
हो जाता है ओर यह मिथ्या प्रवाद फेलाता है कि 'शकटाल सन्दृ- 
को सारकर राजा होना चाहता है। राजा भी इस मिथ्या प्रवादके 
कारण शकटालसे रुष्ट हो जाता है । तव शकटाल अपने वशको 
बचानेके लिये अपने छोटे पुत्रसे कहता है कि जब में राजाको 
नमस्कार करूँ तब मेरा सिर काट डालना । पिताके अनुरोधसे 
पुत्र बैसा ही करता है। शकटालके दो पुत्र बतलाये हैं, छोटा 
पुत्र नन्‍्दका मत्री बन जाता है और बढ़ा पुत्र स्थूलभद्र ३० वर्षकी 
बयमें साधु हो जाता है । 


आधघाय फाल गणना ३६७ 


ऊपरकी फथाओसे यह स्पष्ट है क्रि शकटाल महापदानन्द 

अथवा अतिम नन्‍्दका सत्री था । श्रंतिम शैशुनाक राजाका उत्तरा- 
घिकारी महापद्ानन्द था। पुराणोके अनुसार वह सहानन्दीका 
शूद्रासे पैदा हुआ बेटा था। हेमचन्द्राचार्यने उसे ( परि० प्रे०, 
सर्ग ६ श्लो' २०२ ) नापितकुमार कहा है । एक यूनानी लेखकने 
लिखा है कि वह एक नाई था, किंतु रानी उसपर आसक्त हो गई 
थी ओर घीरे धीरे वह राजकुमारोंका अभिभावक बनकर अंतमे 
उन्हें मारकर स्वयं राजा चन बैठा । उसका पूसरा नाम उप्रसेन 
था । महापझको पुराणोमे 'सर्वोक्षत्रान्तक्रतः--सब क्षत्रियोका, 
उत्पाटक कहा है। महापद्मनन्दके वेढेने केवल १२ वर्ष राज्य 
किय । उसके ही समयमे सिकद्रने सारतवर्पपर चढ़ाई की ओर 
चन्द्रगुप्त मौयने नन्‍्द्वशका राज्य हस्तगत किया | ( भा० इ० 

रू०, ए० णर८ ) | 


गुणाह्यकी बृहत्कथा तथा जेन बृहत्कथाकोशकी कथामे बत- 
लाया है कि जब वररुचि वगैरह ननन्‍्दके पास पहुँचे तो उसकी 
सृत्यु हो गई | इससे ऐसा अनुमान करना संभव है कि शकटल- 
के सामने दी महापद्यमनन्दकी मृत्यु हो गई थी ओर उसके उत्तरा- 
विकारी अतिम नन्‍्दका मंत्रा भी शकटाल़ था क्योंकि उसे नोबें 
अथोत्‌ अन्तिम नन्दका मत्री भी कद्दा है। महापद्मनन्दके समय 
ही चाणक्यके अपसानवाली घटना घटी, जिसमे शकटालका या 
उसके अन्य सहयोगीका हाथ था। महापद्मके सर जानेपर उसके 
पुत्रका बारह वर्ष तक ही राज्य कर सकना उसी षड़यत्रका परि- 
णास था जिसका सूत्रपात सहपद्मनन्दके जीवनकालमे हुआ था। 


(शकठालके पुत्र स्थूल्भद्रका नाम तो क्या, संकेत तक भी 
दिगम्बर जैन भ्न्धोंमें तथा जेनेतर साहित्यमें नहीं है। फिर भी 


श्द्८ जै० सा9 ह०-पूर्व पीठिका 


यदि यह मान लिया जाये कि स्थूलभद्र नन्‍्द मंत्री शकटालके पुत्र 
थे तो उक्त कथाओको देखते हुए यह मानना होगा कि महापद्म 
नन्‍्दके समयमे शकटाल युवा थे। महापद्मनन्दका राज्यकाल 
ईंस्वी पूर्व ३६६ से आरम्म होता है क्योकि इस्वी पूर्व ४०७ तक 
तो नन्दिवर्धन वगेरहका राज्यकाल समाप्त होता है । उनके 
पश्चात्‌ ४३ वर्ष महानन्दीने राज्य किया ओर महानन्दीका पुत्र 
महापद्सननन्‍्द था। तथा सहापद्स और उसके पुत्रोने ४० वर्ष 
राज्य किया तंत्पश्वात्‌ इसी पूर्व ३२६-३२४ के लगभग चन्द्रंगुप्त 
'मोर्य सगधके सिंहासन पर बैठा । 


अतः अन्विस नन्‍्दके संत्री शकटालका जन्म इंस्व' पूर्व ४०० 
से पहले नही होना चादिये | किंतु मुनि कल्याण विजय जीने पद्टा- 
वलियोके अनुसार स्थूलभद्रका जन्म ईंस्वी पूर्व ४०० से पहले 
अथोत्‌ वीर निवोणके २६वें वर्षमें चतलाया है । तथा तीस वर्षकी 
अचस्थामे उन्होंने दीक्षा ली थी। अथीत्‌ शकटालके महापदूम- 
ननन्‍्दका मन्नी होनेसे पूर्व ही स्थूलभद्दने दीक्षा ले ली थी। किंठु 
ख्ेताम्बर अजुभ्रुतिके ही अनुसार महापद्मनन्दका रोपभाजन 
होनेके पश्चात्‌ शकटालकी म़त्यु होने१र स्थूलभद्रने दीक्षा ली थी | 
श्रतः इस्वी पूवे ४७०० के लगभग शकटाल पुत्र स्थूलभद्रका जन्म 
होना संभव नहीं हैं. हाँ शकटालका जन्म होना संभव है। अत. 
स्थूलभद्रका जन्म्र ईस्वी पूर्व ३७० के लगभग होना चाहिये। और 
तीस वर्षकी वयमें इस्वी पूजे ३४० के लगभग उन्हे प्रत्रजित होना 
चाहिये । वह समय महापदूस ननन्‍्दके राज्यका अन्तिम समय 
था और शकटालने बृद्धावस्थामें पदनिक्षेप किया था। बालब्ह्म- 
चारी भद्गवाहु श्र॒ुवकेवली भी शकटालके समवयस्क हो सकते हैं । 
उन्होने भी सो वर्षके लगभग आयु पाई द्वो यह संभव है । यद्यपि 
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श्वेताम्बर पद्टावलीमे उनकी आयु ७६ वर्षके लगभग बतलाई है 
किन्तु सरस्वती गच्छकी दिगम्बर पद्टावलीमे द्वितीय मद्रबाहुकी 
उतनी ही अवस्था बतलाई है ओर श्वेत्ताम्बर अनुश्र्‌ तियोमें दोनों 
भद्रबाहुओंमे ऐसा गड़बड़ घोटाला कर दिया गया है कि दोनोंका 
अस्तित्व एकमें ही गर्भित हो गया है | अतः यह संभव है कि द्विदीय 
भद्गबाइकी आयु प्रथम भद्गबाहुको भी दे दी गई हो । पा ब भद्गवाहु 
श्रतकेवलीका समय ई० पूव ४०० वे ३०० के लगभग दी 
मानना चाहिये। अथोत्‌ वीर निवोण १२७ से २:७ तक। तथा 

समय मम समय वीर निवोण स० १५७ से २५७ तक , ओर आये 
सुहस्तीका वीर नि० सं० २०० से ३०० के लगभग मानना चाहिये। 
ऐसा माननेसे भद्रबाहु ओर चन्द्रगुप्त, स्थूलभद्रके पित्ता शक- 
टाज्न ओर अन्तिम नन्द तथा आये महागिरि आये सुहस्ती ओर 
सम्प्रतिका लोक विश्रुत साहचर्य बन जाता है । 


आधचाये हेसचन्द्रने अपने परिशिष्ट पवमें चन्द्रगुप्त मौयके 
रज्यकालमें ही बारह वर्षके दुभिक्ष, अन्लञोंका सझुलन और भद्ग- 
बाहुका स्वर्गंगमन आदि बतल्ञाया है। किन्तु राज्य त्याग कर 
चन्द्रगुप्तके भद्रबाहुके साथ जानेकी चर्चो नहीं की है , यद्यपि 
चन्द्रगुप््का समाधिपूवंक मरण बतलाया है । इसका एक ही 
कारण हो सकता है कि चूँकि इस अनुश्नतिका दिंगम्बर जैन 
मान्यताके साथ गहरा सम्बन्ध है, अत. उन्होंने इसे स्थान देना 
उचित नहीं समझा होगा । द्गिम्बर परम्परामें भी अनेक स्रेतांब 
रीय अलुश्रुतियोंको स्थान नहीं दिया गया है । किंतु इससे ऐतिहा- 
सिक तथ्यकों ओमत्न नहीं किया जा सकता | 


अतः चन्द्रगुप्त मोये और भद्गबाहु श्रतकेवलीकी समकालीनता 
अवश्य द्वी एक ऐतिहासिक तथ्य श्रतीत होती है ओर इसलिये 
२४ 
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दोनों ही परम्पराओमे भगवान महावीरके पश्चातकों आचार्य 
परम्पराका जो काल दिया है वहू निर्दोप नहीं है। ओर इसलिये 
उसके आधार पर किसी निर्टाप तथ्यका उद्धावना करना संभव 


गै हे । 
यहाँ हमने वीर निवाणके समयका निधारण करनेकी दष्टिसे 
प्रचलित वीर निवाण सम्बत्‌को ही ठीक मानकर उसके आधारपर 
महावीर भगवानके समकालीन व्यक्तियोंके कालक्रम तथा घट- 
ताश्योंका सम्बन्ध बेठाया । पश्चात्‌ महावीर निवोणके पश्चात होने 
वाले राजाओं तथा राजवंशोंके कालफक्रमके साथ उसकी संगति 
बैठाई ओर फिर आचार्यॉकी काल गणनाके प्रसंगमें भद्रवाहु ओर 
चन्द्रगुप्त मोयके इतिहास प्रसिद्ध साहचर्यकों लेकर १०० वर्षमे 
होनेवाले पाँच श्रुतकेवलियोके कालक्रममें कतिपय वर्षोकी भूल 
होनेकी आशंका प्रकट की है । 

इस परसे यह कहा जा सकता हे कि जाल चार्पन्टियरने जो 
प्रचलित वीर निवोण ससवतूसे ६० वर्ष अधिक बतलाकर ६० व 
करनेकी सम्मति दी थी उसे ही मान्य क्‍यों न कर लेना चाहिये। 
क्योकि उससे भद्रवाहु ओर घन्द्रगुप््रते समकालीनता बन 
जाती है । 

किन्तु ऐसा करनेसे यद्यपि भद्गवाहुका समय चन्द्रगुप्तके पास 
आ जाता है जैसा कि हेमचन्द्राचायने किया है। किन्तु विक्रम 
सम्वत्‌ और वीर निवोण मस्वत्‌के बीचका प्रसिद्ध ७७० वर्षका 
अन्तर तथा शक राजा ओर वीर निवाण सम्वत॒के बीचका ६०४ 
वर्षका प्रसिद्ध अन्तर गड़बडा जाता है, और इनके पीछे प्राचीन 
जैन अभिलेखोंका इतना जबरदस्त बल है कि उसको रौंद करके 
आगे बढ़ना शक्‍्य नहीं है। अतः वीर निर्वाणका जो काल माना 
जाता है वही उचित है । 
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संघ-भेद 

भगवान महावीरके निवोणकालकी चचोके प्रसंगसे श्रुतकेवली 
भद्रबाहु ओर मो चन्द्रगुप्का विवरण आ जानेके पश्चात्‌ भग- 
बान महापीरके संघमें विभेद होनेकी चचो करना उचित होगा, 
क्योंकि इन दोनों महापुरुषोके कालमें ही उसका सूत्रपात हुआ 
माना जाता है । 

जैन धमसे परिचित जनोंसे यह्‌ बात अज्ञात नहीं है कि जेन 
धर्मके अनुयायी मुख्य रूपसे दो सम्प्रदायोंमे विभाजित हैं। एक 
सम्प्रदाय दिगम्वर जेन कहलाता है. ओर दूसरा सम्प्रदाय ख ता- 
स्वर जैन । दोनों सम्प्रदाय भगवात पाश्व नाथ ओर भगवान महा- 
चीरकों अपना धर्मंगुरु मानते हैं ओर दोनोको उपासना एकसी 
श्रद्धा भक्तिके साथ करते हैं.। किन्तु दोनोमें जिस मुख्य बातको 
लेकर मतभेद है वह दोनोके नामोंसे ही स्पष्ट है। द्गम्बर-दिशायें 
ही जिनका बच्चन हे अथोत्‌ जो नग्न गुरुओका उपाप्तक सम्प्रदाय 
है वह दिगम्बर कहलाता है। ओर स्वताम्बर अर्थात सफेद वस्त्र 
धारण करनेवाले गुरुओंका उपासक संग्रदाय श्वेताम्बर कहलाता 
है। अत दोनों नामोंसे यह स्पष्ट है कि साधुओके चस्त्र पहिनने 
ओर न पहिननेको लेकर ही दोनो संप्रदायोकी रूृष्टि हुई है । 
यह संघ भेद केसे हुआ इस सम्वन्धमें दोनो सम्प्रदायोंमे विभिन्न 
कथाएँ पाई जाती हैं किंतु उनसे भी यही प्रकट होता है कि वस्त्रके 
कारण ही संघभेद हुआं । सबसे प्रथम हम दि्गिम्बर साहित्यमें 
श्वेतास्वर संघकी उत्पत्तिके सम्बधमें जो कथा पाई जाती है उसी- 
को देते हैं-- 

हरिषेणके बृहत्कथा कोश (वि० सं० ६८६ ) में देवसेनफे 
दर्शनसारमें (बि० सं० ६६४ ) और भाव सम्रहमे तथा र्ननंदिके 
भद्गवाहु चरित्रमें श्वेतास्वर संघकी उत्पत्तिकी कथा दी है । 
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देवसेनने अपने दर्शनसार' से लिखा है--'विक्रम राजाक़ी 
मृत्युके १३६ बे बाद सोराष्ट्र देशके वलभीपुरमे श्वेतपट ( शवेत्ता- 
म्बर ) संघ उत्पन्न हुआ ॥११॥ श्री भद्रबाहु गणिके शिष्य शाति 
नामके आचाय थे। उनका जिनचांद्र नामका एक शिथित्ाचारी 
दुष्ट शिष्य था ॥१२॥ उसने मत चलाया कि स्त्रियोको उसी भवमे 
मोक्ष प्राप्त हो सकता है। केवल ज्ञानी भोजन करते हैं और उन्हे. 
रोग द्वोता है ॥१३॥ वस्त्र धारण करने वाला भी मुनि मोक्ष प्राप्त 
कर सकता है। महावीरका गर्भ परिवतेन हुआ था। जैनके 
सिवाय अन्य लिगसे भी मृक्ति हो सकती है तथा प्रासुक भोजन 
सवंत्र किया जा सकता है ॥१४॥ 


(कहना न होगा कि स्त्रीकी मुक्ति, केवलि भुक्ति, सवस्त्र साधु- 
की मुक्ति, महादीर भगवानका गर्भ परिवर्तन आदि जा वातें 
श्वेताम्बर मतके सम्बन्धर्में ऊपर बतलाई हैं, उन्हे दिगम्बर 
सम्प्रदाय नही मानता ओर मुख्य रूपसे इन्ही बातोको लेकर 
। द्गिम्बर और थे ताम्बर सम्प्रदायमें मतभेद है |) 


““१--एक्कसए छुत्तीसे विक्‍्क्मरायस्स मरणपत्तस्य | 
सोरई वलहीए. उप्पएशो सेवडो सघो ॥११॥ 
सिरिमद्रवाहुगणिणो सीधो णामेण सति आइरिश्रो । 
तस्स य सीसो दुद्लो जिणचदो मंदचारित्तो॥ १२॥ 
तेण किय मयमेय इत्थीण श्रत्यि तब्भवे मोक्खो | 
केवलणाणोण पुण अ्रण्णक्खाण तहा रोगो ॥१३॥ 
अबरसहिशओो वि जई सिज्कई वीरस्स यब्मचारत्त | 
परलिंगे विय मुत्ती फासुयभोज्ज च सब्वत्थ ॥|१४॥ 
--भां० इं० पत्रि०, जि० १५, भाग ३-४, ए० २०२ ४ 
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किंतु भद्रबाहु गशिके शिष्य आचार्य शांति और उन्तके शिष्य 
जिनचन्द्रका पता स्व ताम्बर या दिगम्बर परम्परामें नहीं लगता । 
यद्यपि श्वे ताम्बर परम्परामें शांतिसुरि' और शांतिचन्द्र' गणि 
नामके आचार्य हुए , किंतु वे देवसेनके पश्चात्‌ हुए हैं । इसी तरह 
जिनचन्द्र' नामके भी आचार्य स्थेताम्बर परम्परामें हुए हैं। किन्तु 
वे भी विक्रमकी ११वीं और १०वीं शताब्दीमें हुए हैं । 


हॉ, विक्रमकी सातवीं शतीमें ज्ञिनभद्र गणि क्षमा श्रमण नाम- 
के एक प्रसिद्ध जैनाचार्य श्वे ताम्बर परम्परामें हो गये हैं, जिन्होने 
अपने विशेषावश्यक* भाष्यमें वस्त्रपात्रवादका खूब समथन 


१-- वि० प्रर्णवत्यधिक सहस्त १०६६ वर्ष श्रीउत्तराध्ययन टीका- 

कृत थिरापद्र गच्छीय वादिवेताल श्री शान्तिसूरिः स्वग भाक्‌ । 
“-तपा० पद्ा० ( पद्मा० समु० प्रृ० ४४ ) 

मुनि बल्‍्याण विजय जोने वीर निर्वाण सम्बत्‌ ओर जैन काल 
गणना? ( ४० ११७ ) में एक गाथा उद्धृत की है जिसका भाव यह है 
कि युग प्रधान तुल्य वादिवेताल शान्तिसूरिने वालभ्य सघके कार्यक्रे 
लिये बलभी नगरीमें उद्यम किया है ।? मुनि जीका श्रनुमान है कि 
वलमभीमें जो देवर्द्धिगणिने सम्मेलन बुलाया उसमें एक परम्पराके उप- 
प्रमुख वाद वेताल शान्तिसूरि थे। शायद इन्हीं शान्तिसूरिसि उक्त 
ऋयामें तात्यय हो । 

२--पहदा० समु०, एप० ७५-७६ | 

३--देखो- जिणचद्‌ सूरि! शब्द अभमि० राजे० | 

४--मण-परमोहि-पुलाए ' आ्राह्र-खबग-उवसमभे कप्पे 

सजमतिय-केवलि सिज्फ्रणा य जबुम्मि बुबच्छिएणा ॥२२६३॥ 
“+विशे० भा० । 
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किया और जस्बू स्वामीके पश्चात्‌ ज्ञिनकल्पके विच्छिन्न होनेकी 
धोषणा करके एक तरहसे उसपर रोक ही लगा दी थी। इन्द्ीके 
समयर्में इनसे कुछ वर्ष पूर्व नियुक्तियोंे रचयिता हवितीय भद्गबाहु 
भी हो गये हैं । इन द्वितीय भद्रबाहु ओर जिनभद्र गणिके गुरु- 
शिष्य भावक्रे सम्बन्धमें कुछ कह सकना हमारे लिए शक्‍य नही 
है । क्योकि जिनभद्रने अपने विशेषावश्यक भाष्यमें भद्ववाहुऋत 
आवश्यक नियुक्तिका व्याख्यान करने जाकर भी न रचयिता भद्र- 
बाहुका ही नाम लिया और न उनकी कृति आवश्यक नियुक्तिका 
ही नाम लिया। प्रवचनको? प्रणाम करके गुरुके उपदेशाजुसार 
आवश्यक अलुयोगक्रा व्याख्यान करनेकी प्रतिज्ञा की है। यह 
एक विचित्र सी बात है कि जिस ऋृतिका व्याख्यान किया जाये 
उसका नास तक भी न लिया जाये। इसीसे टीकाकार हेमचन्द्रने 
यह शझ्ला की है कि इस भाष्यमें भद्गबाहु प्रणीत सामायिक 
नियुक्तिका व्याख्यान किया जायेगा । तब इसे आवश्यकानुयोग 
क्यो कहा ? टीकाकारने तकप्रद्धतिका आश्रय लेकर शज्लका समा- 
धान तो कर दिया, किंतु एक सरल जिज्ञासुके लिये तो उक्त शह्ढा 
अन्य अनेक आशह्लाएँ उत्पन्न करनेवाली है , जिनके विस्तारफमें 
जाना यहाँ अप्रासंगिक होगा । 


इस जिनसद्गकों श्वेताम्बर मतका संस्थापक या श्रवर्तक तो 

क्ज श् होनेमे े 
नहीं माना जा सकता, किन्तु प्रबलपोषक ओर समर्थक होनेमे तो 
रंचमात्र भी सदेद नही है। अतः जिनभद्र नामसे यदि इन्हींका 





१--कयपवयशण॒ प्पणरणामो पोच्छ चरणगशुर्ण्संगहसयल । 
आवस्सायारुश्रोंग॑ गुरूवण खाशु सारेण ॥ १ ॥ 
“+वि० भा० ! 


संघ भेद 8७४ 


निर्देश देवसेनने किया हो तो यह असंभव नहीं है। एक ; हो 
देवसेनने अपने भावसमहसे >अ मतकी उत्पत्तिकी पूरर 
कथा दी है. , जो इस प्रकार है-- 


““उत्ले नी नगरीमे भद्रवाहु नामके आचाये थे। वे निमित्त- 
ज्ञानी थे। उन्होने सघको वुलाकर कहा कि एक बड़ा भारी 
दुर्मिक्ष होगा जो बारह वर्षोर्में समाप्त होगा। इसलिये सबको 
अपने अपने संघोंके साथ अन्य देशोंको चले जाना चाहिये | यह 
सुनकर सब गणधघर अपने अपने संघोंको लेकर उन उन देशोंको 
विद्दार कर गये, जहाँ सुमिक्त था। उनमेसे एक शांति नामके 
आचार्य अपने शिष्योके साथ सौराष्ट्र देश्ती बलभी नगरीमे 
पहुँचे । परन्तु उनके पहुँचनेके बाद वहाँ पर भी ज्डा मारी 
अकाल पड़ गया। भूखे लोग दूसरोंका पेट फाड़कर और उनका 
खाया हुआ भात निकाल कर खा जाने ल्गे। इस निमित्तकों 
पाकर सबने कम्बल, दण्ड तृम्बा, पात्र, आवरण ओर सफेद 
बस्त्र धारण कर लिये , ऋषियोका आचारण छोड़ दिया और 
दीनवृत्तिसे भिक्षा ग्रहण करना और बेठकर याचना करके बस- 
तिकासे जाकर स्वेच्छापूवषक भोजन करना शुरु कर विथा। उन्हें. 
इस प्रकार आचरण करते हुए कितना ही समय बीतने पर जब 
सुभिक्ष दो गया तो शाति आचायने उनसे कद्दा कि अब इस 
कुत्सित आचारणको छोड़ दो और अपनी निंदा गहां करके फिर- 
से मुनियोंका श्रेष्ठ आचारण अहण कर लो । इन वचनोको सुन 
कर उनके एक प्रधान शिष्यने कह्य कि अब उस दुर्घर आचरण- 
का कोन धारण कर सकता है ? उपवास, भोजनका न मिलन, 
तरह तरहके दुस्सह अन्तराय, एक स्थान, अचेलता मोन, त्रह्म- 
चर्य, भूमि पर सोना, हर दो महीनेमें केशोंका लोच करना, वाइस 
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परीपहोको सहना आदि बडे ही कठिन आचरण हैं । इस समय 
हम लोगोने जो आचरण अहण कर रक्‍्खा है वह इस लोकमे 
भी सुखदायक है| इस पचम फालमें हस उसे नहीं छोड़ सकते | 
तथ शान्त्याचायने कहा कि चारित्रसे भ्रपट जीवन अच्छा नहीं, 
यह्‌ जैन मार्गको दूपित करता है। जिनवर भगगनने निम्रन्थ 
प्रवचनफो ही श्रेप्ठ कहा है, उसको छोडकर 'अन्य सार्गका अब- 
लम्बन लेना मिथ्यात्व है' | इस पर रुष्ट होकर उस शिप्यने अपने 
दीघ दण्डसे शुरुके सिर पर प्रहार किया जिससे मरकर वह 
व्यन्तर हो गया। तब वह शिष्य संघका स्वामी बन गया ओर 
प्रकट रूपसे श्वेताम्वर हो गया। वह लोगोंकों उपदेश देने 
लगा ओर कद्दने लगा--सम्रन्थ लिगसे मोज्षकी प्राप्ति होती है । 
अपने अपने ग्रहण किये हुए पापण्डोके सददश उन लोगांने 
शास्त्रोंकी रचना को ओर उनका व्याख्यान करके लोगोमे उसी 
प्रकारके आचरणकी प्रवृत्ति चला दी | (भाव सं०, गा० ४३-७०)। 

हरिपेशकृत बृहत्कथाकोंशसे भद्बबाहुकी कथाका कुछ अंश 
श्रुतकरेवली भद्रवाहु ओर चन्द्रमुप्त मोर्यके प्रकरणमें दे आए हैं। 
जिसमे दुर्भिक्षके कारण श्रुतकेवली भद्रवाहुसे चन्द्रगुप्तके दीक्षा 
लेने ओर उसका विशाखाचार्य नाम होने तथा उसके साथ सधके 
दक्षिणा पथको चले जानेका निर्देश है। आगेकी कथा इस प्रकार 
है-- सुभित्ष दो जाने पर भद्रबाहु गुरुका शिष्य विशाखाचाये 
समस्त संघके साथ दक्षिणापथके देशसे मध्य देशमे लोट आया । 
रामिल्ल, स्थविर स्थूल और भद्गाचार्य तीनों ढु्मि्ञ कालमे सिन्धु 
देशमें चले गये थे। इन्होंने वहांसे लोटकर कहा कि वहॉके लोग 
दुभिक्ष पीड़ितोके हल्लेके कारण दिनमे नहीं खा पाते थे, इससे 
रातको खाते थे। उन्होंने हमसे कहा कि आप लोग भी रातके 
समय हमारे घरसे पात्र लेकर आह्यार ले जाया करें । उन लोगों- 
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के ऐसा कहने पर हम लोग बैसा करने ज्गे। एक दिन 
एक क्ृशकाय निम्न न्थ साधु द्वाथमें भिक्षा पात्र लेकर श्रावक 
के घर गया। ऑँधेरेमें उस नग्न मुनिकों देखकर एक गमिणी 
आविकाका, जो नई आई थी भयसे गर्भपात हो गया। त्तव 
आवकोंने आकर साधुओंसे कद्दा--/समय बडा खराब है। जब 
तक स्थिति ठीक नहीं होती त्तब तक आप लोग बायें हाथसे अध 
फालक ( आधे वस्त्र खण्ड ) को आगे करके और दाहिने दवाथमे 
भि्ता पात्र लेकर रात्रिसें आहार लेनेके लिये आया करें। जब 
सुभिक्ष दो जायेगा तो प्रायश्वित लेकर पुनः अपने तपसे सलग्न 
हो जाना'। श्रावकोंका बचन सुनकर यतिगण बैसा करने लगे । 


जब सुभिज्ष हो गया तो रामिल्ल, स्थविर स्थल और भद्वा- 
चायेने सकल सघको बुल्लाकर कहदा--अब आप लोग अधेफालक- 
को छोड़कर निम्न न्थरूपताको धारण करे | उनके वचनोंकों सुनकर 
कुछ साधुओंने निम्न न्थ रूप धारण कर लिया। रासिल्ल, स्थविर 
स्थूल और भद्राचार्य भी विशाखाचार्यके पास गये और उन्होंने 
अधे वस्त्रको छोड़कर सुनिका रूप नैप्न न्थ्य धारण कर लिया | 
जिन्हे गुरुका वचन रुचिकर प्रतीत नहीं हुआ, उन शक्तिहीनोंने 
जिनकल्प ओर स्थविर कल्पका भेद करके अधेफालक सम्प्रदाय- 
का चलन किया । 


सौराष्ट्र देशमें बल्लमी नामकी नगरी है। उसमें वप्रवाद नाम 
का मिथ्यादृष्टि राजा राज्य करता था। उसकी पटरानीका नाम 
स्वामिनी था। वह अर्धफालक वाले साधुओकी भक्त थी। एक 
दिन राजा अपनी रानीके साथ महलमसें बेठा हुआ गवाक्षोंके द्वारा 
अपने नगरकी शोभा देखता था। उसी समय अधेफालक सघ 
भिक्ञाके निमित्तसे राजाके महल्में आया। अधेफालक संघको 
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देखकर राजाको बडा कौतुक हुआ ओर वह अपनी रानीसे घोला 
देति ! तुम्हारा यह अधेफालक संघ तो ठीक नहीं प्रतीत होता, 
नतो यह वस्लसे वेछित ही है ओर न नग्न ही है। एक दिन 
राज़ाने उस संघसे कहा कि तुम लोग अधंवख्रकों छोडकर निग्र- 
न्थताकों अपना लो। यदि निम्न ग्थ रूपकों घारण करनेमे तुम 
लॉग असमथ हा तो इस अधफालककी विडम्बनाकों छोड़कर मेरे 
आदेशसे अपने शरीरका ऋजु वस्नसे ढाककर विहार करो । उस 
दिनसे चग्रवाद राजाकी आज्ञासे प्रेमोहदय लाट देश वासियोका) 
! काम्वल तीर्थ प्रवर्तित हुआ । इसके पश्चात्‌ दक्षिणापथमे स्थित 
' सावलिपत्तनसे उस काम्व॒ल सम्प्रदायसे यापनीय संघ उत्पन्न' 
| हुआ । 
भद्टारक रल्ननन्दिने सस्तथवत देवसेन और हरिपेशकी 
कथाओको सम्बद्ध करके अपने भद्गवाहु चरित्रकों लिखा है । 
इसीसे उनकी कथामें परिवर्तन भी देखा जाता है। उनके परि 
वर्तित कथा भागका संक्षिप्त रूप इस प्रकार है--'भद्गवाहु स्वामी- 
की भविष्य वाणी होनेपर बारह हजार साघु उनके साथ दक्षिण 
की ओर विहार कर गये । परन्तु रामल्य, स्थूलाचार्य और स्थूल- 
भद्र आदि मुनि उज्जैनीमें ही रह गये । दुभिक्ष पड़ने पर उनके 
शिष्य विशाखाचाय आदि लौटकर उज्जैनी आये। उस समय 
स्थलाचायने अपने साथियोसे कहा कि शिथिल्लाचार छोड़ दो । 
पर उन्होने क्राधित होकर स्थूलाचार्यको मार डाला | इन शिथिल्ा- 
चारियोसे अधफालक सम्प्रदायका जन्म हुआ। इसके बहुत 
समय बाद उज्जयिनीमें चन्द्रकीति नामका राजा हुआ । उसकी 
कन्या वलभीपुरके राजाको ब्याही गई । उस कन्याने अधेफालक 
साघुओके पास विद्याध्ययन किया था, इसलिये वह उनकी भक्त 
थी। एक बार उसने अपने पतिसे उन साधुओको अपने यहाँ 
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बुलानेके लिये कहा | राजाने बुलानेकी जाज्ञा दे दी। वे आये 
ओर उनका खुब स्वागत सत्कार हुआ। परन्तु राजाको उनका 
वेष अच्छा न लगा । ( वे रहते तो थे नग्न, पर ऊपर वस्त्र रखते 
थे। रानीने अपने पतिके मनका भाव जानकर साधुओंके पास 
पहिननेके लिये शव तवद्न भेज दिये । साधुओंने भी उन्हे स्वीकार 
कर लिया । उस द्नसे वे सब साधु श्रेताम्बर कहलाने लगे। 
उनमें जो प्रधान था उसका नाम जिनचन्द्र था |) 


ऐतिहासिक दृष्टिसे इन कथाओका मूल्याकन करनेके लिये 
उनमे वसणित बातोके सम्बन्धर्मे थोड़ा प्रकाश डाल देना डाचत 
हागा। | 

उक्त कथाओंमे जहाँ तक भद्गबाहु श्रुतकरेवलीके समयमें बारह 
धेके दुभिक्ष पड़ने तथा संघके साथ उनके दक्षिणापथको जानेका 
प्रश्न है, उसके सम्बन्धमे हम पिछले प्रकरणमें लिख आये हैं। 
अत उसके सम्बन्धमे यहाँ कुछ न लिखकर शेष बातोंपर 
प्रकाश डालते हैं | प्रातमे हो रह जाने वाले साधुओमें तीन 
को प्रमुख बताया है--रामिल्ल, स्थबिर स्थूल और भद्दाचार्य 
इनमेंसे एक रामिल्ल रे नामके किसी साधुका पता श्वेताम्बर 
परस्परामे नहीं चलता )) हो, स्थविर स्थूलभद्र भद्रबाहुके सम- 


जज जज- 


कालीन ओर उत्तराधिकारी माने गये हैं| तथा दिगम्बर परस्परा- 
5 लि लक 52 रा यमेक 
में श्रुवकेवली भद्रबाहुकों जो स्थान प्राप्त है. बही स्थान श्वे ताम्बर 


बेंतास्बर के बलभान 


परम्परामें स्थुल्षभद्रको प्राप्त है। स्थें सम्प्रदायकी हे 


परम्पर उनके भद्रवाहसे न होकर स्थृलमद्से 
सन्‍्पराका आरस्‍्भु, भू. तकेवली भद्गवाहसे न होकर द्र्स 
हाता है। उनके' यहाँ श्र तफ़ेवली भद्रबाहुकी शिष्य परम्पराका 
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है कपल 


'त जहा-येरस्स ण्‌ अ्रज्जजसभदस्स अतेवासो दुवे थेरा- 
थेरे अज सभूञविजए**"*थेरे श्रज भद्दवाहू *। थेरस्त ण॒ अज- 
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अभाव है। ओर स्थूलभद्र 'को अन्तिस श्र तकेवली लिखा है। 
अत भद्रवाहुके समय उत्तर भारतमें रह जानेवाले भुनियोंके 
प्रधानके रूपसे स्थूत्रभद्रका नाम तो इतिद्दास सिद्ध है । किन्तु 
सुभिक्ष हो जाने पर जो स्थूलभद्रका पुन विशाखाचार्यका अनु 
यायी निम्न न्थ होना वतलाया गया है, वह ठीक नहीं है। 
स्थूलभद्र तथोक्त स्थविर परस्पराके ही अनुयायी बने रहे ओर 
इसीसे उन्हे श्वेताम्वर परम्परामे अभ्स्थान प्राप्त हुआ | / 


हरिषेणने 'रामिल्ल. स्थविरों योगी भद्राचार्याउप्यसी त्रय/ लिख 
कर उनकी संख्या तीन बतल्ाई है ओर आगे 'गमिल्लस्थविर 
स्थूल भद्राचायो ' लिखा है । (वैसे स्थविर स्थूल्ञ भद्राचार्य एक ही 
>यक्तिका नाम हो सकता है क्योकि उक्त स्थूलभद्र आचार्य स्थविर 
थे ओर ८ थोगी भी थे)। उ होने योगकी प्रक्रियाक्ते द्वारा सिंहका 
छूप धारण करके अपनी बहूनकी डरा दिया था। (किठु हरिपेण 
त्रीनकी गणना करते हैं, इसलिये भद्वाचार्यको प्रथक नाम मान 
क्के उससे जिनभद्र गणि क्षमा श्रमणका महण होना सम्भव है 
प््योक्ति देवसेनने श्वेताम्बर पक्षफे प्रमुखका नलास 'जिनचन्द्र! 
लेखा है । इसमें 'जिन! नाम है ओर भद्गर या चन्द्र उसका पूरक 
?। जिनभद्गके सम्बन्धमे हम लिख आए हैं कि वे श्वेताम्बर 
प्रम्प्रदायके प्रबल पोषक प्राचीन आचायमिसे अन्यतस थे । किन्तु 
उनका समय स्थूलभद्रसे लगभग नो शताब्दी पश्चात्‌ है ) किन्तु 





प्रभूआ विजयस्स अंतेवासी थेरे अज्ज थूलभद्द ”। थेरस्स ण 
प्रज थूलभद्दस्स*""*अतेवासी ढुवे येरा “ ॥!_ --कर० सू० स्थवि० | 


०८६--बोगीर्द्र स्थूलभद्रोउभूदथान्त्य श्रुतकेवली ।? 
--पद्टा ० समु०, ४० २५ | 
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जिनभद्र और हरिपेणके बीचसे लगभग तीन शताब्दियोंका अन्तर 
है। अतः सम्भव है उनका नाम सुनकर हरिषेणने उन्हें भी स्थू्- 
भद्रका सहयोगी समझ लिया हो। अस्तु, 

देवसेन सूरिकी कथामे दुर्मिचके समय वलभी नगरीमें गये 
हुए साधुओंका दुर्भिक्ष के कारण वस्ध पात्र कम्बल आदि ग्रहण 
करना बतल्ाया गया है। किन्तु हरिपेणक्तत कथामें पहले अधे- 
फालक सम्प्रदायकी उत्पत्ति बतलाई है अथोत्‌ शिथित्ञाचारी साधु 
बायें हाथ पर वस्र खण्ड ल्टकाकर आगे कर लेते थे--जिससे 
नग्नताका आवरण हो जाता था--पीछे वल्भी नगरीमे उन्होंने 
पूरा शरीर ढाकना शुरु कर दिया और कम्बल वगेरह रखने 
लगे। देवसेनकी कथाके उक्त अंशसे हरिषेणकी कथाका अर्ध- 


अल मी कक जलवे कब है। + वाला उक्त अंश बुड्धिग्राह्म तो है ही , मथुरासे प्राप्त पुरा- 
तत््वसे भी उसका समथेन । 


अधफालक सम्प्रदाय 


गो विंग हि० भाग १३, का ० में श्री नाथूराम जी प्र सीने 
दर्शनसारकी विवेचनाके परिशिष्टमें रत्नना-दके भद्गबाहु चरित्रमें 


00७ ० अ औी अमी क 


आगत उक्त कथ|का विश्लेषण करते हुए लिखा था द्गिम्बर 


सब रकम इस है आर जगा अनुसार भद्गबाहु श्रुतकेवलीका शरीरान्‍्त वीर निवोण 
स्वत १३२ में हुआ है और सबतास्वरॉकी उयलि वीर लि० स० 
हि लि डा हम सकी विक्रम सवत्‌ १३६ ) में हुई है। दोनोके बीचमे कोई 
साढ़े चार सो व्षका अन्तर है । (रत्ननन्दि जीको इसे पूरा करने- 
की चिन्ता हुई पर और कोई उपाय न था इस कारण उन्होंने 
भद्रबाहुके समयमे दुर्भिक्षके कारण जो मत चला था, उसको 
श्वेताम्बर न कहकर अर्धफालक कद दिया और उसके बहुत 
वर्षों बाद ( साढ़े चार सो वर्षके बाद ) इसी अर्धफालक सम्प्रदाय 





ली 
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के साधु जिनचन्द्रके सम्बन्धकी एक कथा ओर गढ़ दी और 
उसके द्वारा श्वेताम्बर मतकों चला हुआ बतला दिया |) वाम्तवमे 

| अधेफालक नामका कोई भी सम्प्रदाय नही हुआ । भद्गवाहु चरित्र 
से पहलेके किसी भी ग्न्थमे इसका उल्लेख नहीं मिलता। यह 
भट्टारक रत्ननन्दिकी खुदकी 'ईजादः है । 


किक +>>- बे 
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को खुदकी इंजाद लिख डाला। कितु हरिपेण कृत कथाकोशसे यह 
स्पष्ट हे कि रत्ननन्दिने अपनी कथासे 'खुदकी इंजाढ”? नहीं घुसेडी 
जो कुछ लिखा है वह उन्हे परम्परासे ही प्राप्त हुआ था। अत 
रत्ननन्दिसे कई शताव्दि पूर्व दसवीं शतीमे अर्धफालक सम्प्रदाय- 
का अस्तित्व माना जाता था, हरिषेणके 'कथाकोशसे यह स्पष्ट है। 
रब यदि उसे किसीकी “ईंजाद” कहा जा सकता है तो वह व्यक्ति 
छाचारय हरिषेण हैं । कितु जैसे अधेफालक सम्प्रदायको २स्ननन्दि 
की 'इंजाद” करार देनेमे जल्दबाजी की गई, यदि वैसी ही जल्द- 
बाजी उसे हरिषेणकी इंजाद करार देनेमें की गई तो यह दूसरी 
बड़ी भूल होगी, क्‍योंकि यद्यपि हरिषेणसे पहलेके किसी अन्थमे 
इस सम्प्रदायका कोई निरदेश अभी तक ' नहों मिला है, किन्तु 
मंथुराके ककाली टौलेसे प्राप्त जैन अवशेषोंमेसे एक-शिलापटह्क्‍रमे 


-कथाकोश में कहा है कि जब तक सुभिक्ष न हो साधु अपने बाएँ 
हाथसे वच्सधकी आ्रागे करके तथा दाहिने द्वाथर्में भिन्ञापात्न लेकर आहारके 
लिये निकले | यथा-- , 

यावन्न शॉमनः काल जायते स।घवः स्फुटम्‌ । 
तावब्च बामहस्तेन पुर कृत्वाउर्धफालकम्‌ ॥५८॥ 
_२--श्राजकल यह शिलापट्ट लखनऊके सग्रहालयमें सुरक्तित है । 


' सध सेद रे८३ 


एक जैन साधु बिल्कुल, उसी रूपमे अद्वित है जिस रूपका 
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निर्देश ३“किया गया है। ओर उसे जैनयति क्ृष्णुकी 
सूति बतलाया है, (जेन साहित्यनो इतिहास' में उसके सम्बन्धर्म 
इस प्रकार परिचय दिया गया है--- 

“आ ऐक जैन स्तूप नो भाग छे के जे उक्त मथुरानी कंकाली 
तीला टेकरीसाथी निकलेल छे | ते स्तूपना वे भाग पाडेल्ला छे। 
उपलो भाग साकड़ो छे अने तेना मध्यमां स्तूपनी आकृति छे 
अने स्तूपनी बंने बाजुए जिननी बच्चे आकृतिओ छे। कुल ते 


चार आइतिओ (मूरयो आक्ृतिओ ( मूर्तिाओ ) छेल्‍ला चार तीथइूर नमि, नेमि, 
अने वधमाननी छे । नीचे ना भागमां कण्हनी मूर्ति छे के 
जेना मानमां आ स्तूप बनाववासां आव्यों हतो। कण्हनी भूर्तिने 
बस्र पहेरावेलां होता थी ते शव ताम्बर मूर्ति मानी शकाय । आमा 
शआवेल मूल लेख कोई अनिर्णीत लिपिसां छे। आरभमां «५ नी 
साल होवालुं जणाय छे के जे बखते वासुदेवनु' राज्य हतु ।') 
इसमें बतल्ाया है कि नीचेके भागमें कण्हकी मूर्ति है जिसके 
सन्‍्मानमें यह स्तूप बनाया गया। कण्हकी मूरति वस्त्र पहिने 
होनेसे उसे श्वेताम्बर मूर्ति कहा जा सकता है । इसमेंका मूल लेख 
किसी ऐसी लिपिमें है जिसका निर्णय नही दो सका, सम्बत्‌ ६५ 
के सालमें जब वासुदेवका राज्य था तबकी यह होनी चाहिये ।' 
इसमें श्री देसाई जीने कण्हकी मूर्तिकों वस्च पदविने होनेसे 
श्वे ताम्बर दाना तो स्वीकार्य कर लिया किंतु उसके वस्ल धारणके 
६ ढगके विपयमें कुछ नहीं लिखा। श्री चिम्मनलाल * शाहने भी 


५८ १--मिक्षापात्रसमादाय दक्षिणेन करेण च । 

ग्हीत्वा नक्तमाहारं कुरुध्व 82282 ॥श्ष। 
न्‍- ० कृ० को०, ० डे९८ 
/--जै० ना० ट्ूं० ऐ 


श्प््ड सै० सा० छ०-पूर्व पीटिफा 


£स विपयमे मौन धारण कर लिया है। किन्तु श्री बुदलरने (४० 
एश्टि०, जि० २, प्रृ० ३१६ ) लिया धा--नेमिय देवताके बारएँ 
घुटनेके पास एक छोटी सी शआक्ृति नगे महुप्यकी है जो वा 
हाथमे चस्र होनेसे तथा दाहिना हाथ ऊपरको उठा होनेसे एक 
साधु माल हांता हैं | 


डे. 

(लखनऊ संग्रहालयके तत्कालीन श्रध्यक्ष ढा० वासुदेव शरण 
अग्रवालने उक्त शिल्षापट्रफे सम्बन्धमें लिखा था--'पहफे ऊपरी 
भागमे स्तृपके वो ओर चार तीथद्वर हैं, जिनमेंसे तीसरे पाश्चव नाथ 
( सरपफणालकृत ) ओर चोथे संभवत, भगवान भहावीर हैं । 
पहले दो ऋषभनाथ और नेमिनाथ हो सकते हैँ। पर तीर्थद्वर 
मूर्तियोपर न कोई चिन्ह है और न वस्र। पटमें नीचे एक स्री 
ओर उसके सामने एक नग्न श्रमण खुदा हुआ हैँ । वह एक हाथ 
मे सस्माजेनी और बाएँ हाथ एक कपढ़ा ( लगोट ) लिए हुए 
है, शेप शरीर नग्न है। (ज० सि० भा०, भाग १०, कि० २, 
पृ० ८० का फुटनोट ) री 


' चित्रके देखनेसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है. कि कण्हने बाएँ हाथ- 
से वस्न खण्डको मध्यसे पकडा हुआ है और सामने करके उससे 
उन्होंने अपनी नग्नता सात्रकों छिपाया हुआ है। संभवत: श्वेता- 
स्व॒र सम्प्रदायके पूवेज अर्धफालक सस्प्रदायका यही रूप था। 
यह सम्भव है कि उसे अर्थधफालक सम्प्रदाय नामसे न कहा जाता 
हो और दिगम्वरोने ही वस्त्र खण्ड रखनेके कारण उन्हे यह नास 
दे दिया दो । मगर स्व तास्वर साधुओंका प्रारम्भिक रूप यही प्रतीत 
होता है। क्योंकि श्वेताम्ब॒राचार्य हरिभद्गके संबोध प्रकरणसे प्रकट | 
होता है कि विक्रमकी ७वीं प्री श॒ताच्दी तक श्वेतांवर अभी चाल 


एक कटिवस्त्र ही रखते थे। तथा जो साधु उस कटिव॒स्त्रका उपयोग' 


् 
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, निष्कारण करता था चह कुसाधु माना जाता था। तथा भध्रारस्भसे 
शरीरका गुद्य अंग ही ढांकनेका विशेष खयाल रहता था। 
ग॒ृह्म अद्जके ढाकने _वाले वस्त्र खण्डको 'चालपट्ट कहते 
थे। चोलपट्टका' प्रमाण स्थविरके_लिये दो हाथ ओर युवाके लिये 
चार हाथ था। तथा वह चोकोर होता था। हमारे विचारसे 
चुल्लपटसे चोलपट्ट शब्द बना प्रतीत होता है| 'चुल्ल” का अथ 
छुद्र | अतः चुल्लपट्टका अथोत्‌ छुट्र वस्त्र होता है। प्रारम्भ 
बस्त्रकों दाहिने हाथसे पकडकर नग्नताकों ढाका जाता होगा जैसा 
कि सथुरासे प्राप्त कःहके शिल्लापट्ट पर अद्वित चित्रसे स्पष्ट हे । 
पीछे उसे धागेके द्वारा कमरमें बांधा जाने लगा होगा । आये 
रक्षितके पिता सोमदेवका ञ्ताम्बर साहित्यमें जो वर्णेन पाया 
जाता है उससे भी यही प्रकट होता है। सोमदेव अन्य सब उप- 
करणोको छोड़नेके लिये तैयार हो जाता है परन्तु अधोवस्त्र छोडने 
के लिये तैयार नही होता। तब आये रक्षित बढ़े फोशलसे 
उप्तसे घोती ३०% हैं ओर धोतीकी जगह कटियमें धागेसे 
चोलपट्ट वँंधवा देते हैं। यह घटना विक्रमकी दूसरी शताब्दीके 
आरसम्भकी बतलाई जाती है। उधर मथुरासे प्राप्त आयागपट्ट 
भी लगभग उसी समयका है। उसपर सं० ६५ अक्लित हैं। उस 
>> 

समय कौशाण वंशके अन्तिम सम्राट वासवैवका राज्य था। 
अतः अधंस्फालक सम्प्रदायका अस्तित्व किसीकी कल्पनाका 
विषय न होकर वास्तविक ही है ओर वही वर््मान रा 


*“६- “चोलस्य पुरुषचिन्हस्य पह प्रावरणवरत्र चोलपहः 
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दुगुणों चउग्गुणोी वा हत्थो चठरस चोलपट्टोय। 

थेर जुवाणट्टा वा सण्हे थूलम्मि य विभासा ॥३२०॥ 
“प्रव० सारो० 4१ द्वार । 


२ 
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| सुम्प्रदायका पूबञ भी है। अत हरिषेणका कथन घास्तविक ही 
प्रतीत होता है । 


किन्तु कथामे जिस ढंगसे अधफालकसे श्वेताम्बर सम्प्रदाय- 
की उत्पत्ति बतलाई है उसमे वास्तविक्रताकी प्रतीति नहीं होती । 
किसी नगरीके राजाके आदेश मात्रसे अधेफालकसे श्वेताम्घर बन 
जाना संभव प्रतीत नहीं होता। असलमे शिथिलाचारिता एक 
ऐसी वस्तु है जिसका प्रवेश होनेपर, यदि उसे न रोका गया तो 
उसका बढ़ना हो स्वाभाविक है। विनयपिटकका महावग्ग इसपर 
अच्छा प्रकाश डालता है। बौद्ध संघर्में साधु पहले फटे चिथड़े 
ही धारण करते थे, ग्रहस्थोंके द्वारा दिये गये चीवर घारण करने 


का नियस त्ञहीं था। बुद्धने जब गृहपति चीवर धारण करनेकी 
शआज्षा दे दी तो उसके पश्चात्‌ वस्मोंका ढेर लग गया । 


दास जीने 'जैन साहित्यमें विकार' नामक पुस्तकके 'श्वेताम्बर 
दिगम्बरवाद! नामक अध्यायमें इस पर साधार प्रकाश डाला है । 
अतः कथाका वह अंश 'कविकी इंजादः हो तो आश्चर्य नहीं है । 

(किन्तु ९ भी नगरीमें श्वेताम्बर सम्प्रदायकी उत्पत्ति बतलानेमें 
अचश्य ही पे ऐतिहासिक तथ्य निहित है क्योंकि वर्तमानमें उपलब्ध 
श्वेताम्बरीय आगमोका संकलन वलभी नगरीमें ही किया गया 
था। और उनकी संकलना तथा लेखनके पश्चात्‌ श्वेताम्बर-दिग- 
म्बर भेदकी एक ऐसी अटूट दीवार खड़ी हो गई जिसने दोनोको 
सचंदाके लिये पूथक कर दिया। इसीसे श्वेताम्घर सम्प्रदायकी 
उत्पत्ति वलभी नगरीमें बतलाई गई प्रतीत होती है ) 


उक्त कथामें एक उल्लेखनीय बात यह भी है कि उसमें जिन- 
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कल्प ओर स्थविर कल्पके भेदकों पीछेसे कल्पित बतलाया' हैं| 
ओर श्वेताम्बरीय आगमिक साहित्यके अवल्लोकनसे भी उसका . 
समर्थन होता है। आचारांग सत्रमे तो ये दोनों भेद्‌ हैं दी नही, 
अन्य भी आचीन अंग नहीं है। हो, कत्पसत् किक भी प्राचीन अंगोम नहों है। हॉ, कल्पसूत्र नियुक्तिमे है |. 
ओर इसलिये उसे उसी समयकी उपज कहा जा सकता है । 

उक्त कथा पर एक आपत्ति यह की जाती है कि उसमें संघ 
उज्जैनीसे दक्तिणकी ओर गया ऐसा लिखा है। डा० फ्लीटका 
कहना है कि संघकी दक्षिण यात्रा ऐतिहासिक सत्य है, चाहे वह 
उज्जैनीसे गया हो या और कहींसे | (इण्डि०, एस्टि०, जिल्दू २१, 

् ध० +५६ ) 

अब हम श्वेताम्बर' साहित्यसे उस कथाकों देते हैं. जिसमें 

चोटिक सम्प्रदायकी उत्पत्ति बतलाई है । 


"१--'इष्टं न यैगु रोवाक्य ससाराणंवतारकम्‌ । 
जिन-स्थविरकल्प च विधाय द्विविध भुवि ॥६७॥ - 
अ्र्धफालकसयुक्तमशातपरमार्थके । 
तैरिद्‌ कल्पित तीर्थ कातरैः शक्तिवर्जिते ॥६८ा॥। 

--हरि० क० को० | 
॥ _<-...छुब्बाससयाइ नवुत्तराई तइआ सिद्धि गयस्स वीरस्स । 

” तो वोडियाण दिद्वी रहवीरपुरे समुप्पएणा॥ २७५० || 
रहवीरपुरं नगर दीवगमुजाण मजकरहे य | 
सिवभूईस्सुवर्धिम्मि पुच्छा थेराण कहणा य ॥२५७५०१ ॥ 
वोडियशिवभूईओ वोडियलिंगस्स होई उप्पत्ती | 
फोंडिन्न कोहबीरा परपराफासमुप्पन्ना ॥२५४२॥ 

+विशे० भा० | - 
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रथचीरपुरसे शिवभृति नासका एफ क्षत्रिय रहता था। उससे 
प्पने राजाक लिये अनेक चुद्ध जीने थ। उसलिये गजा उसका 
विशप सन्मान करता था , और उससे वह बढा घमण्डी हा गया 
था और राजिको बहुत विलम्बसे घर आता था। एक दिन बह 
बहुत रात गये घर लोटा | उसको मान द्वार नी साला और उसे 
खूब घुा सत्ना कहा । तब वह साधुणोके डपाश्रयरम चला गया 
ओर उनसे न्नत देनेकी प्रार्थना की। साधुझनि इसे ब्र॒त नहीं 
दिये । तब वह स्वयं केशलाच करके साधु बन गया। राज़ादे 
शिवभूतिकों एक बहुमूल्य रत्नकस्बल दिया। आचायने उसे लेनेसे 
मना क्िया। किन्तु शिवभृति नहीं साना। एक दिन आचायसे 
शिवभूतिकी अनुपस्थितिसे उस रत्रकम्बलकों फाडकर उसके पेंर 
पोछ्चनेके आसन वना डाले । इससे शिवभूति रुष्ट हो गया । एक 
दिन आचाये जिन कल्पका वन कर रहे थे। उसे सुनकर शिव- 
भूति बोला--'आजकल इतनी परिग्रह क्यो रखते हैं.) जिनकल्प- 
को क्यो नहीं घारण करते ? आचार्यने उत्तर दिया--जम्वू स्वामी 
के पश्चात्‌ जिन कल्पक्रा विच्छेद हो गया। संहनन आदिके 
अभावसे आजकल उसका धारण करना शकक्‍य नहीं हैं। इसपर 
शिवभूति बोला--'मेरे रहते हुए ज्ञिनकल्पका विच्छेद केसे हो 
सकता है, में ही उसे धारण क्रूँगा। आचार तथा स्थविरोने 
उसे बहुत समझाया किन्तु वह नहीं माना और बस्तर त्याग कर 
चला गया। उसकी बहन उसे नमस्कार करनेके लिये गईं। वह 
भी उसे देखकर नगी हो गईं । जब वह भिक्ताके लिये नगरमें गई 
तो एक गणिकाने उसे वस्त्र पहिना दिया। नगी स्त्री बडी वीभत्र 
लगती है, यह सोचकर शिवभूतिने भी उसे सबस्त्र रहनेकी शआज्ष 
दे दी। पश्चात्‌ रिवभतिने कोडिन्य ओर कोट्टवीर नामके द॑ 
व्यक्तियोको अपना शिष्य घनाया | इस तरह वीर निवोणके ६० 
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चष बीतनेपर रथवीरपुरमें वोटिक शिवभूतिसे बोटिकोंका मत 
उत्पन्न हुआ ।? 


[ड्वेताम्थर परम्पराके अनुसार भगवान महावीरके तीर्थकालमें ' 
सात निन्‍हव॒ उत्पन्न हुए। आगमकी येथार्थ बातको छिपाकर 
अन्यथा कथन करनेको निन्‍्हव कहते है। इस तरहकी घटनाएँ 
सम्प्रदायोंकी उत्पत्तिमें कारण हुआ करती हैं। किन्तु इन सात 
'निन्‍्हयोंके कारण कोड नया सम्प्रदाय उत्पन्न नहीं हुआ और एक- 
को छोडकर शेष सभी निन्‍्हवोके' कतो आचाये समम्रानेसे मान 
गये ४ 

गा, चलें में सातो निन्‍्ह॒वोके नाम, स्थान और कतों 
आचारयोका निदेश पाया जाता है। आवश्यक' नियुक्तिमें उनका 
काल भी दिया है | किन्तु स्थान ओर काल आठ निन्‍्हबोंका दिया 
है। तथा उपसहार' करते हुए भी सात ही निन्‍्हवोंका निर्देश किया 


8 पमगस्तटणों --समणस्स ण भगवओ महावीरस्स तित्थसि सत्त पवयण- 


पणिण्हगा परणत्ता । त जहा-बहुरया, जीवपएसिया, श्रव्वत्तिया, सामु- 
च्छेश्या, दोकिरिया, तेरासिया, अबद्धिया | एएसिं णं सत्तरह पवयण- 
रिण्द्गाण सत्त धम्मायरिया होत्था-जमाली, तिस्पगुत्ते, आसाढे, आस- 
मित्ते, गगे, छल्लुए, गोट्डा माहिल्‍ले | एएसिं ण॒ सत्तरह पवयणणिण्दगाणं 
सत्त उप्पत्तिनगरे होत्था। त जह्-सावत्थी, उसभपुर, सेयविया, मिहिल, 
उल्लुगातीर पुरिमतरजि, दसपुर, णिण्हग उ पति नगराई ॥ 
रा “स्था०, सूच् ७८७ | 
र--श्राव नि०, गा० ७७६-७८३ | 


* >३--एवं एए कद्दिश्मा ओसप्पिशिएउ निष्दया सन्त 
वीरबरस्स पवयशे सेसाणं पवयणे नृत्यि ॥उप्प४ ॥ 
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है। आव० नि० पर विशेषावश्यक भाष्यकार जिनभद्र गणि ज्ञमा- 
श्रमणने अपने भाष्यमे बतलाया हैं! फि यह 'आठवों निन्‍्हव वोटिक 
मत है, ओर उनन्‍्होंन हीं वोॉटिक भतकी उत्पत्ति कथा भी दी है । 
इस तरहसे इस झ आठवें निन्‍्हवके जन्मदाता वे ही जान पढ़ते है। 
ओर इसलिये दिगम्बर कथाओके जिनभद्र थे जिनभद्र ही हो 
सकते हैं। उन्होंने ही स्श्रथम जस्बू स्वामीके पश्चात्‌ जिनकल्पका 
विच्छेद होनेकी घोषणा की थी। कथामे भी यही बतलाया गया 
हैं कि जिनकल्पका विच्छेद होनेफे पश्चात्‌ शिवभूतिने नग्न द्दोकर 
जिनकस्पका प्रवतन किया आर इस तरह वोटिक मत चल पड़ा ] 
| किन्तु इससे दिगिम्बर मत अवोीचीन अ्रमाणित नहीं होता क्योंकि 
जब.जिनकब्पका दिगम्बरत्वका प्रतिरूप साना गया है ओर जम्वू- 
स्तामी तक उसका प्रचलन रहा है तथा उसे द्वी शिवभूतिने घारण 


जा डँ5+लज& *+ 


प्रवतेन करना नवीन मतका चलाना तो नहीं है। यदि जिनकल्प 
पहले कभी प्रचलित न हुआ होता तथा जैन परम्परामे उसे आदर 
प्राप्त न हुआ होता तो उसे नवीन मत्त कहा जा सकता था | किन्तु 
उत्तरकालीन श्रेताम्बर साहित्यमें जिनकल्पका समादर पाया जाता 
! है । श्वेतास्व॒रीय आगमिक साहित्यके टीकाकारोंने प्राय; प्रत्येक 
(कठिन आचारकों जिनकल्पका आचार बताया है। उसके सम्बन्ध 
। में केवल इतना ही विरोध था कि पश्चम कालमें उसका विच्छेद्‌ 
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हो गया है, क्‍योंकि उसका धारण कर सकता शक्य नही है |] 
। सत्तेया दिद्ोश्रों जइजरा मरणुगब्धवसहीण । 
मूल ससारस्स उ हृवति निग्गथरूवेण ॥७८६॥* 

-श्रा० नि० | 





म : संघ भेद ३६१ 
शिवभूतिको भी यही कहकर समभाया' गया था। किन्तु उसने 
यही उत्तर दिया कि असमथथके लिये जिनकल्पका विच्छेद भले हो 
हुआ हो समर्थके लिये उसका विच्छेद केसे हों सकता है ? 


एक बात और भी है/दिगम्बर कथाओमे श्वे ताम्वरोकी बाबत 
प्रायः यही लिखा है कि जिनकल्पका धारण करना बडा कठिन 
है इसलिये हमने स्थबिर कल्पकों धारण किया है । यही बात श्वे- 
तास्व॒रीय कथामें भी प्रकारानतरसे कही गई है। उससे सघभेदकी 
उत्पत्तिके आशयमें अन्तर नहीं पड़ता । द्गिम्बर लेखक दि्गिम्बर 
वेशको जेन मुनिका साधारण आचार मानकर दुभिक्षजनित परिस्थि- 
तियोंके कारण उत्पन्न हुई शिथिल्ाचारिताको श्वेताम्बर सम्प्रदायकी 
उत्पत्तिका जनक बतलाते हैं। और श्वेताम्वर लेखक जम्बू स्वामी 
के पश्चात्‌ विच्छिन्न हुए जिनकल्पका पुन. संस्थापन करनेको ! 
दिगस्वर मतकी उत्पत्तिक जनक बतलाते हैं। तथा जिनकल्पके 
विच्छेदका कारण काल आदिकी_कठिनताको_ बतलाते- हैं, 
जो कि अशक्तताका ही सूचक है। किन्तु दोनोके आशयोमे इस 
ऐक्यके होते हुए भी एक मोलिक अन्तर भी है। दिगम्बरोंके अनु- 
सार हे अपन अपनाए समन सम्पदाय ( साधुओका वस्त्र परिधान ) कभी था| 
किन्तु श्वेताम्बरोंके अनुसार लिनकल्प ( दिगम्बरत्व ) की प्रव्नत्ति 
जम्बू स्वामी तक अविच्चिन् रूपसे चली आती थी। उसके 


अकिनन-«-म»मननननानन--नमन-न-++५++नथननननननन-न-- न ++-++3+ मना 4 ननकनननननननन-+५+++>+#म. 


१--'डबहिविभाग सोऊ सिवभुई अजकपण्दगुरुमूले । 
जिणकप्पियाइयाण ग़ुरुकीस नेयारिं ॥|२५५३।। 


जिणकप्प्योडणुचरिजह नोच्छिन्ोत्ति मणिए, पुणो भणइ । 
तदसत्तस्सोच्छिजठ बुबच्छुजहू कि समत्यस्स ॥२५४५४४॥| 
--विशे० भ० । 


शे६२ जै० सा० ६०-पूव पाठिका 
पश्चात्‌ ही उसका विच्छेद हुआ, और शिवभूतिने उसे पुनः प्रच- 


लित करके दिगम्बर सम्प्रदायक्ी स्रष्टि की | अतः जब दिगम्वरो- 
के अजुसार श्वे ताम्बर सस्म्रदाय नया है। तब श्वेताम्वरोके अनु- 


सार द्गम्वर पन्थ नया नहा है किन्तु अति आचीन है । केबल 
बीचमे है उसका विच्छेद हो गया था ।] 


[ अत श्वेताम्बर कथाके अनुसार भो_दिगस्वर पन्‍न्थ नया 
प्रमाणित नहीं होता । किन्तु उसमें जो जम्बू स्वामीके पत्बात ही 
जिनकल्पका विच्छेढ तथा शिवभतिके द्वारा उसकी पुन. प्रवृत्ति 
आदि बतलाई है उसका समर्थन अन्य स्रोतोसे नहीं होता और 
न यह वात. ही गले उतरती है कि आदश मार्गका एकदम लोप हो 


जन ++ 





जाये तथा अपव्द मार्गका सावेत्रिक चलन हो जाये। ओर फिर 
एक शिवभूतिके द्वारा, जो न तो ऐतिहासिक व्यक्ति ही है ओर न 
क ई प्रसावशाल्ली पुरुष ही प्रतीत होता है, पुन. द्गिम्बर मार्गका 
प्रचलन इतने जोरोसे हो जाये। इन्हीं कारणोसे किथ्ी ऐतिहासज्ञ 
विह्ानने संघ भेदकी उत्पत्तिसे न्‍४ ताम्बर कथाको प्रश्नय नहीं [ दिया 
जब कि दिगम्बर कथाकी घटनाकों अनेक इतिहासज्ञोने' स्थान 


दिया है । 








_<६-नीचे कुछ इतिहासशोंके मत दिये जाते हैं-- 
!। . कैम्बिज हिस्द्रीमें भद्॒बाहुके दक्षिग॒गमनका निदेश करके आगे 
| लिखा है--यह समय जैन सघके लिये दुभाग्यपूर्ण प्रतीत होता है और 
इसमें कोई सन्देह् नहीं हे कि ईस्वी पूवे ३०० के लगमग महान सघमेद 
का उद्दम हुआ जिसने जेन' सघको श्वेताम्बर और दिगम्बर सम्प्रदायोमें 
विभाजित कर दिया | दक्तिणसे लोटे हुए साधश्रोंने, जिन्होंने ढुभिक्ष 
कालमें बड़ी कढ़ाईके साथ अपने नियमोंका पालन किया था, मगधरमें 


संघ भेद ३६३ 


उक्त शआपत्तियोके पअतिरिक्त उक्त कथामें एक बडी आपत्ति 
यह है कि वह कथा वोटिक सम्प्रदायकी उत्पत्तिसे सम्बद्ध है । 
उप्तम बतलाया" है कि वोटिक शिवभृतिसे धोटिक सम्प्रदाय उत्पन्न 


रह गये श्रन्य अपने साथी साधुय्रोके श्राचारस श्रसन्तोप प्रकट किया 
तथा उन्हें मिथ्या विश्वामी प्रीर श्रनुशासनद्वीन घोषित किया! | 
--औै० द्वि०, ( ससक० १६५५ ) पृ० १४७ | 
शघार० सी० मजूमदररने लिसा है--जिय भद्रवाहुके श्रनुयायी 
मगघसे लौटे तो एफ बढ़ा विवाद उठ सदा हआा | नियमानुसार जेन 
साधु नग्न रहते थे फिन्तु मगधके जेन साधुश्रोंने सफेद वस्न धारण 
करना प्रारम्म कर दिया | दक्षिण मारतसे लोड हुए जेन साधुग्रोने इसका 
विरोध किया; क्योंकि वे पूर्ण नग्नताको मद्दावीरकी शिक्षाश्रोंका 'श्रावश्यक 
भाग मानते थे । विरोधका शान्त होना श्रसम्भव पाया गया श्रीर इस 
तरह श्वेताम्बर (जिसके साधु सफेद वच्ध धारण फरते हूँ ) श्रीर दिगर्बर 
(जिसके साधु एकदम नग्न रहते हूँ) सम्प्रदाय उत्पन्न हुए. | जेन समाज 
आज भी दोनों सम्प्रदायोमें विभानित है -एशि० इ० प्ृ० १७६ । 
श्री प० विश्वेश्वरनाथ_ रेऊने लिखा है-- कुछ रुमय बाद लत” 
अकाल निश्वत्त हो गया और कर्नाठकसे जैन लोग वापिस लौटे तत्न 
उन्होंने देखा कि मगघके जैन साधु पीछेसे निश्चित किये गये धर्म ग्रन्‍्थो- 


| 


के अश्रनुसार श्वे तवस्र पहनने लगे हैं| परन्तु कनोय्कसे लौथ्नेयालीने 
इस बातको नहीं माना | इससे वस्त्र पहनने वाले जैन साधु श्वे ताम्बर 
श्र नग्न रहनेवाले दिगम्बर कह्टलाये ।? 


ऊाभाश्याए रण, भाग २, ० ४१) 
हा० ज०-४० ११, हि० इ० लि०, ( विन्टर ) जि० २, प० ४३२१-२२ । 
>-- वोडिय सिधमईश्रो वोडियलिंगस्स होह उप्पत्ती! | 
+विसे० भा०, गा० २५५२। 


३६४ जे० सा० इ०-पूर्व पीठिका 


हुआ। वोटिकका अर्थ दिगन्वर जैन सम्प्रदाय कैसे _किया गया 
ओर केसे 'वोटिकः शब्द निष्पन्न हुआ, यह हम नहीं जानते, 
क्याऊ़ि खे ताम्बर साहित्यमें इस विपयका कोई स्पष्टीकरण हमारे 
देखनेमे नहीं आया । शिवभूतिका भी वोटिक कहा गया है। शायद 
इसीसे उसके द्वारा प्रचतित सम्प्रदयका भी बोटिक सतना दी गई 
है | किततु ऐसी स्थितिम शिवभूतिके द्वारा अवर्तित वोटिक सम्प्रदाय 
' ही विगम्बर जन सम्प्रदाय है, यह केसे कहा जा सकता हैं | इसड्े 
' सम्बन्धमे जमन 'प्रोरियन्‍्टल सोसायटी जर्नलमे डा० याकावीने 
' एक विरतृत लेख प्रकाशित कराया था । उसमे उन्होंने लिसा है 


क्लाऊा 


कि वोटिक सम्रदायकी उत्पत्ति दिगबर सप्रदायके_ बहुत काल 
पश्चात्‌ हुई है। तथा एवेताम्बरोंसे दिगग्बरोका पार्थक्य भद्गवाहके 
समयसे क्रमशः हुआ है। खेद है कि जर्मन भाषामे द्वोनेफे कारण 
हम उस लेखके विपयसे पूर्ण रूपसे परिचित नहीं दो सके | फिर 
भे उसके उक्त साराशसे यह रपष्ट है कि जेकोबी वोटिक सम्प्रदाय 
को एक भिन्न सम्प्रदाय सानते थे । अतः श्वेताम्बर साहित्यकी। 
उक्त कथासे दि० जेन सम्प्रदायकी उत्पत्ति प्रमाणित फरना संभव: 
! नहीं है। और इसलिये उक्त आपत्तियोंके प्रकाशमे प्रकृत विपय| 
' पर उक्त कथा असंगत ठहरती है । जब कि ठिगम्बर ;स 
'पाई जाने वाली कथा अनेक दइृष्टियोसे सुसंगत प्रतीत होती है |) 
हे संघभेदके मल कारण चख्नपर विचार 
दिगिस्वर तथा श्वेनोस्वर दोनो सम्प्रदायोकी कथाओसे 
तथा दोनोंके नामसे यह तो स्पष्ट है कि दोनों साधुओके 
वस्त्र परिधान या नग्नताके ऐववादकों ही संघ भेदवा 
मूल कारण मानते हैं। अत. यहाँ साधुओके वस्त्र परियान 
के सम्बन्धमें विचार करना आवश्यक है। इस समस्याको दो 
कालोमें विभाजित कर देना उचित होगा -एक भगवान महावीर 


संघ भेद इ६फ, 


तथा उनके पूलंका समय ओर एक भगवान महायीरके पश्चातका 
समय । 


भ० मुहावीर तथा उनके पूर्व बस्रको स्थिति 

कितिपय *विद्वानोका ऐसा मत है कि भगवान्‌ महावीर सुधा- 
रक थे--उन्होंने भगवान पाश्वेनाथकी परमन्परामे अनेक सुधार 
किये--चतुयामके स्थानमे पश्चमहात्रतकी परिपाटी प्रवर्तित की । 
इसी तरह पाश्व नाथकी सचेत परम्पराके स्थानमें अचेल 
परम्पराको स्थापित किया | यह मच चाय मत उत्तराध्ययनके केशी गौतम 
संवादुके आधार पर ही स्थापित हुआ है। 

पाश्वेच/थके चतुयोमकी चचोमें केशी गोंतम संबादका एक 
अंश ही हमने उद्धृत किया था और दूसरा अंश जो सचेलता 
ओर अचेलतासे सम्बद्ध है, आगेके लिये छोड़ दिया था। वह 
अंश इस प्रकार है--केशी गोतमसे पूछता' हे--'महावीरने अचे- 


ध्ल्ा 
९-हा० जे०, प्रृू० ४६। से० बु० ई०, जि० ४५, प्रस्तावना 


जद पृष्ठ २२। 

--अश्रचेलश्रो अ जो धम्मो जो इमो सतरुत्तरो । 
देसिओ वद्धमाणेण पासेण य महामुणी ॥ २६ ॥। 
एककजपवन्नाण विसेसे किंनु कारण | 
लिंगे दुविद्दे मेहावी ! कह विप्पच्चओ्ओो न ते ॥२० ॥ 
केसि एवं ब॒वाणं तु गोयमो इशणमव्वबी ! 
विन्नाणेण समागम्म, धम्मसाहणमिच्छिय )। ३१ ॥॥ 
पत्चयत्थ तु लोगस्स नाणाविदवविगप्पण । 
जत्तत्थ गहद॒रशत्थ च लोगे लिंगपश्रोयणा ॥ श१२॥ 
अह मे पइन्ना उ मोक्खसब्भूयसाहणा । 
णाण च दसण चेव चरित्र चेव निच्छुए | ३३ ॥ 

-55त्तरा०, २३ आ० |: 


३६६ ज० सा० एृ०-पूर्व पीडिका 


लक धर्मका उपदेश दिया और पाश्व॑नाथने 'संतरुत्तरः धर्मका 
उपदेश दिया। एक ही मोक्षकार्यके लिये हों प्रकार्का लिग बत- 
'लानेकी क्‍या आवश्यकता थी ? 


गोतम उत्तर देते ऐ-पार्श्चनाथ ओर मटावीरने अपने अपने 
ज्ञानसे जानकर धर्मफे साधन वतलाये हैं । तथा लोगोऊे विश्वास- 
के लिये, लोकयात्राफ़े लिये पर पानऊो प्राप्तिके लिये लिंगकी 
आवश्यकता होती हैं । निश्वचसे तो लान, दशोन और चरित्र ही 
मोक्षके साथन हैँ । 

गोतमके द्वारा केशोक़े प्रश्तका जा समाधान कराया गया है 
चह बहुत चलता हुत्ना सा है | अत उसके सम्बन्धमे छुछ कहने- 
से पहले केशीके प्रश्न पर प्रकाश डालना उचित प्रतीत होता है । 
केशीने भगवान महावीरके धर्मका अचेल घतलाया, सो ठीक ही 
है, इसके सम्बन्धम यहाँ छुछ कहनेकी आवश्यकता नहीं है । 
केशीने पाश्वेताथके धर्मको 'सतरुत्तर' कहा है जिसका संस्कृत 
रूप 'सान्तरोत्तर! होता है! । इस 'सान्तरोत्तर' शब्दकी व्याख्यामें 
भी टीकाकारोने वही गड़बडी की है जो 'अचेल' शब्दकी व्याख्या 
मे की गई है। 


हमारे सामने उत्तराध्ययनकी दो टीकाएँ चतेसान, हैं ओर दोनो 
0 . 
में 'सान्तरोत्तर' का अर्थ किया गया है---'सान्तर'” अथोत्‌ वर्धेभान 
झरोकी अरे 
स्वामीके साधु अपेक्षा प्रमाण ओर वर्णमे विशिष्ट तथा 


३--सान्तराखि-व द्मानस्वामियत्यपेक्षया मानवर्णविशेषतः सवि- 
शषारणि, उत्तराणि-महामूल्यतया प्रधानानि प्रक्रमात्‌ वच्नाणि यस्मिन्नती 
सान्तरोत्तरो घ्म: देशित/ । -55त्तरा०, टी० नेमिचन्द, 2० २६६ | 
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“उत्तर! अथोत्‌ महामूल्य होनेके कारण प्रधान, ऐसे वस्त्र जिसमें 
धारण किये जायें वह धर्म सान्तरोत्तर है। इसका आशय यह 
हुआ कि पाश्वनाथके धर्म साधुओको महामूल्यवान्‌ ओर अपरि- 
मित वस्त्र पहलनेकी अलुजा थी | इस व्याख्याके अनुसार केशी 
अवश्य ही राजसी बस्रोमे होगे । फिर भी अचेल गोतमको पाश्च - 
नाथके नि न्थ सम्प्रदायके उस आचायकों देखकर रचमात्र भी 
अआम्चर्य नहीं हुआ, यह आशय है । 

असलमे टीकाकारोने 'सतरुत्तर' का यह अर्थ 'अचेल' शब्दके 
धअर्थको दृष्टिमे रखकर किया है| “जब अचेलका अर्थ वस्थाभावके 
स्थानमें ऋ्मश कुत्सित चेल, अल्पचेज्ष और अमूल्य चेल किया. 
गया तो सतरुत्तर ( सान्तरोत्तर ) का अर्थ अपरिमित और सहा- 
मूल्य वाले वस्न होना ही चाहिये था | किन्तु यह अर्थे करते समय. 
टीकाकार यह शायद भूल ही गये कि आचाराग सूत्र २०८ में भी 
'संत्तरत्तरर पद आया हे और वहाँ उसका अथ क्या लिया 
हा हे 

तीन वस्नरधारी साधुके लिये आचारांगमे बतलाया है कि जब 
शीत ऋतु बीत जाये और भ्रीष्म ऋतु आ जाये तो वस्र यदि 
जीण न हों तो कहीं रख दे , अथवा 'सान्तरोत्तरः हो जाये। 
टीकाकार आचाये शीलांकने यहाँ सान्तरोत्तरका अथ किया ?०है- 


हूँ. ान्तरमुत्तर-प्रावरणीय यस्य स तथा क्वचित्‌ प्राइणोति क्चित्‌ 
पाश्व कर्ति विभर्ति !--आचा० सू० २०६, टीका । 

डा० याकोबीने अपने उत्तराध्ययनके अनुवादर्मे अचेल ओर सन्तु- 
स्त्तर' को श्र इस प्रकार किया है-[- महावीरके धर्ममें बस््रका निषेघः 


था किन्तु पाश्वेने एक श्रन्तर ओर एक उत्तर ( एक अधोवस्त्र और 
एक ऊपरी वस्त्र ):इस तरह दो वस््रोंकी आ्राशा दी थी ।! ( से० बु० ई०,. 
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'सान्तर है उत्तर--ओढ्ना जिसका? अर्थात्‌ जो आवश्यकता होने 
पर वृस्थचका उपयोग कर लेता है, नहीं तो पासमे रखे रहता है । 
आचारयने उसका खुलासा करते हुए लिखा है--'शीव चले जाने 
'पर वस्त्रकों छोड़ देना चाहिये। अथवा यदि क्षेत्र ऐसा हो जहाँ 
अभी भी ठढी हवा बहती हो तो शीतसे बचनेके लिये ओर अपनी 
शक्तिकों तोलनेरे लिये 'सान्तरोत्तर' हो जाये। अथीौतू वद्नका 
'परित्याग न करके उसे पासमे रखे रहे, आवश्यकता हो तो उसका 
उपयोग कर ले || 


किशीने जो पाश्वेनाथके धर्मको सान्तरोत्तर' बतल्ाया है वहाँ 
पर भी सान्तरोत्तरका यद्दी अर्थ सुसंगत जान पड़ता है। उससे 
अकट होता है कि पाश्वनाथके साधु स्वथा अचेल विहार नहीं 
करते थे किन्तु पासमे वस्ध रखते थे। आवश्यकता देखते थे वो 
उसका उपयोग कर लेते थे । और यह छूट उनके लिये इसलिये दी 
गई थी क्योंकि वे सरल हृदय और ज्ञानी थे। सुविधाके रहस्यको 
सममभते थे--उसका दुरुपयोग करनेकी दुद़ुद्धि उनमें नहीं थी । 
इसीलिये पाश्वेनाथके धर्मकों श्वेताम्बर साहिंत्यमें सचेल ओर 
अचेल दोनों बतलाया है । सान्तरोत्तरके उक्त अर्थके साथ उसकी 
संगति ठीक बेठ जाती है | जब पाश्वेनाथके! साधु वश्रका उपयोग 
करते थे तो वे स्चेल्न कहे जाते थे और जब वस्भधका उपयोग नदी 
करते थे तो वे अचेल कहे जाते थे । किन्तु उनका आदशे अचे-: 
लता थी सचेलता नहीं। भगवान महावीरने अपने शिष्योकी 
स्थितिको देखकर उसमें इतना सुधार कर दिया कि हमारे साठ 


लि० ४५, प्ृ० १२३ ) । श्वेताम्बर टीकाकारोंके बहुमूल्य ओर श्रपरि- 
पमित वस्त्र” जैसे अर्थसे या० याकोबीका श्रथ अधिक सुसगत प्रतोत होता 
है अन्तर श्रौर उचर वस्नसे सहित जो हो वह सान्तरोत्तर है | 
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अचेल ही रहेंगे। 'सान्तरोत्तर' वाली बात उन्होंने समाप्त कर 
दी। फिर भी पाश्वनाथक्ते स!।घुओकी सरलता और समभदारीके 
कारए बस्चकी जो छूट सर्वाताधारणके लिये थी, भगवान महा- 
चीरने वह. छूट केवल असमर्थ साधुओंके लिये द्वी रखी , और 
उसके साथ अनेक शर्तें लगा दी, जिससे साधु वस्धकों अपवाद 
भार्ग ही समझें उत्सर्ग सागग न समझ बैठे । किन्तु उनके शिष्योकी 
“बक्रजड़ता? ने काल पाकर अपना रंग दिखाया और उन्होने ऐसी 
रचनाएँ रचौं कि उत्सर्ग मार्गको धता बताया ओर अपवाद मार्ग 
को उत्सग मार्ग बना दिया। श्वेताम्बर साहित्यके परिशीलनसे 
उक्त तथ्य सामने आता है। इस विषयको और भी स्पष्ट करने 
वाले भगवान पाश्वेनाथके अनुयायी जो साधु भगवान मह्दावीरके 
समयमसें वर्तमान थे उनके विषयमे भी विचार करनेकी आवश्य- 
क॒ता है? ) 


७ 
पाश्वस्थ--शिथिलाचारी साधु 
श्वेताम्बरीय आगसोंमें पाश्वेनाथफके अनुयायिश्ञोंके लिये 
“पासावश्चिज्म शब्द आया है । जिसका संस्कृत रूप 'पाश्वौपत्यीय” 
होता है ओर अथ होता है--पाश्वेस्वामीके परम्परा शिष्य । 


।एक दुसरा शब्द भी पाया जाता है जो पाश्वनाथके अनुया- 
यि्ञोंके लिये व्यवह्नत दोता था । बह शब्द है--पासत्थ | इसके 
दो संस्कृत रूप होते हैं--एक पाश्वेसथ और एक पाशस्थ । पाशस्थ 
का अथ होता है. 'पाशमे फंसा हुआ! । और पाश्व॑स्थका हअर्थ 
होता है--पाश्चमें स्थित । यह 'पासत्थ! शब्द उत्तर कालमें शिथि 
लाचारी साधुके लिये व्यवह्ृत हुआ है। इस परसे ऐसा लगता 
है कि महावीर भगवानके समयमें पाश्व के अनुयायी साधु शिथि- 
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लाचारी हो गये थे। अथवा पाश्व के अनुयायी साधुओंको 
महावीरके अनुयायी शिथिलाचारी मानते थे |) 


ओर ऐसा होना कोई असभव नही है । इस सम्वन्धम डा० 
जेकोबीने ठीक ही लिखा है--“उत्तराध्ययन सूत्रके केशी-गोतम 
संवादसे अनुमान किया जाता है कि पाश्व ओर महावीरके बीच- 
में मुनिध्मकी नैतिक अवस्थामे पतन हुआ था और यह तमी 
संभव है जब अन्तके दोनों तीर्थक्रोके बीचमें काफी लंबा अन्त- 
राल रहा हो । और इसका इस साधारण पर॑परासे कि पाश्वके 
२५० वे बाद महावीरका अवतरण हुआ , पूण रूपसे समर्थ 
होता है ।' ( से० बु० ई० जि० ४५, ए' १२२-१२३ ) | 


हे चीन दि नी +०५++++ 
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पारवेस्थ मुनि इन्द्रिय, कषाय और बिष्योंसे पराजित होकर 
चरित्रकों ठुणके समान समझता है अत उससे भ्रष्ट हो जाता है। 
जो हा पाश्वेस्थ मुनिकी सेवा करते हैं वे भी पाश्वसथ बन 
जाते 


(उ्यवहारसूत्र मे लिखा है--पाश्वेस्थ म॒नि वसतिकारकका 
निषिद्ध भोजन करता है, वर्जित कुलोमे जाकर भोजन करता है )) 
आदि-- ; 





५.१“हृद्विय कसायगुरुपत्तरोण चरण तणा व पस्सतो । 
णिद्धम्मो हु खवित्ता सेवदि पासत्यसेवाओ [।१३००॥ 


४ 


$ 47 


२ सेजायर कुल निस्सिय, ठवणकुल पलोयणा अभिहडे य | 
पुन्वि पच्छा सथव, निड अग्ग पिंड भोह पासत्यों ॥२३०॥ 
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(सलतांग मे पाश्व स्थोंको अनाये, बाल और जिनशासनसे 
विमुख ज्तलाते हुए स्त्री आसक्त भी वतलाया है, और लिखा 
है कि वे ऐसा कहते हैं कि जैसे फुन्सी फोड़ेको मुहूर्त भर दवा देने 
से उसका सवाद निकलकर शान्ति मिल जाती है वैसे ही समा- 
गमकी प्राथना करने वाली स्त्रीके साथ समागस करनेसे शान्ति 
मिलती है इसमे दोष क्‍या ? पहले हम लिख आये हैं कि पाश्च - 
नाथके धर्मम चार यम थे--अहिंसा, सत्य, दत्तादान और अपरि- 
ग्रह | ब्रह्मचय अपरिग्रहसें ही गर्मित था, क्योंकि स्त्रीका ग्रहण 
किये बिना अन्नह्मसेवत नहीं किया जा सकता। किन्तु भगवान्‌ 
महावीरने चतुयोमके स्थानमे पत्चमहात्रत स्थापन किये ओर 
अपरिप्रहोंमें गर्भित ब्रह्मचयंकों स्पष्ट रूपसे निर्दिष्ट करनेके लिये 
एक प्रथक्‌ ब्रतका स्थान दिया । ) 


[इस परिवतनके प्रकाशमें पाश्व स्थोंके विषयमें सूत्रकृतागके 
उक्त कथनका निरीक्षण करनेंसे यह प्रकट होता है कि चार यमोमे 
ब्रह्मचयका निर्देश न होनेसे पाश्वस्थ मुनियोमें दुराचारकी प्रवृत्ति 
भी चल पड़ी थी , और सम्भवत. इसीसे भगवान्‌ महावीरको' 
त्रह्मचययका प्ृथक्‌ निर्देश करना पड़ा था |) 


कि, 00 एक 
६ “एबमेगे उ पासत्या पन्नवति श्रणारिया | 
इत्थीवस गया वाला जिणशुसासणपरम्मुद्दा ॥६॥? 

4. --सदनुष्ठानात्‌ पाअश्वें तिष्ठन्तीति पाश्व ध्यास, 

स्वयूथ्या वा पाश्व स्थावसन्नकुशी लादयः ज्रीपरीषह्ृजिताः ।” 
--सूत्रकृता० ३ ञआ्र०, ४ उ०। 

हर ड॒ 
जहा गड पिलाग वा परिपीलेज मुह॒त्तम ) 
एवं विन्नवणित्थीस, दोसों तत्य कश्लो सिश्रा ॥१०॥! 


“>फसूज्र०, रेझ० ४ उ० ) 
२६ 
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भगवती सूत्र आदि श्वेताम्बरीय आगमिक साहित्यसे ज्ञात 
होता है कि पाश्वेनाथके अछुयायी साधुओंने भगवान महावीर 
तथा उनके अनुयायी स्थविरोंके पास जाकर पुनः प्रत्नज्या ग्रहण 
की। यहाँ उदाहरणके लिये कालास नामक पाश्वापत्यकी 
प्रत्रज्याका वर्णन दिया जाता है । 


पाश्चोपत्यीय कालास वेसियपुत्त ( काल्माश्य वैशिक पुत्र ) 
नासक अनगार ( साधु ) जहाॉ स्थविर थे वहाँ गया और बोला- 
श्री महावीर जिन के शिष्य सामायिक नही जानते, सामायिकका 
अर्थ नहीं जानते, संयम नहीं जानते, संयमका अथ नही जानते, 
संवरको नहीं जानते, संवरका अथ नहीं जानते, विवेक नहीं 
जानते, विवेकका अर्थ नही जानते, उत्सर्ग नही जानते, उत्सर्गका 
अर्थ नहीं जानते । 

तब स्थविर कालास वेसियपुत्तसे इस प्रकार बोले-आये ! हम 
सामायिक जानते हैं । सामायिकका अर्थ जानते हैं, ओर सामा- 
यिकसे लेकर व्युत्सर्ग पर्यन्त सब जानते हैं। कालास वेसिकपुत्त 
पुनः बोला--यदि आर्य! आप सामायिकको जानते हैं, और 
स्रामायिकसे व्युत्सग तक सबका अर्थ जानते हैं. तो बतलाइये 


इनका क्या अथे है 

स्थविर बोले--आ्ण ! आत्मा ही सामायिक है” झआत्मा 
ही च्युत्सग है। 

यह सुनकर कालासवेसिय पुत्तने पूछा--तो क्रोध मान माया 
ल्ोभकों त्याग कर उनकी गहां क्यो करते हैं ? 


संयमके लिये । 
गहा संयम है या अगही ९ 
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गह्ी संयम है । किन्तु केवल गद्दोसे दी सब दोपोका क्षुय 
नहीं होता । सब मिथ्यांत्त अविरति आदिको जानकर ( उनका 
परित्याग करनेसे ) आत्मा सयममें लगता है, संयममें जुटता है 
सयममें त्थिर होता है । 


यह सुनकर कालासवेसिय पुत्तने स्थविरकी वन्दना की उन्हे 
नमस्कार किया और वोला--भगवान्‌ |! न जानने न सुनने, न 
प्राप्त होने, विस्तारसे न समभाये जाने आदिके कारण अर्ृष्ट, 
अश्रुत, अविज्ञात,अव्याकृत, अव्युच्छिन्न और अनवधारित पदोका 
न मैंने श्रद्धात किया, न भ्ेस किया, न मेने उनमे रुचि की । आप 
जैसा कहते हैं वैसा ही हों। तब भगवान्‌ वोले--आय्ये जो कुछ 
मैंने कहा है उसपर श्रद्धा करो विश्वास करा, रुचि करों। तब 
कालासवेसिय पुत्तने भगवानकी बन्द्ना करके नमस्कार किया 
ओऔर बोला--मैं आपके पास चातुयोम धर्मेसे सप्रतिक्रमण पद्च- 
महात्रत धारण करना चाहता हू । देव | इसमे रोके नहीं । 
तव कालासवेसिय पुत्तने भगवानकी वन्दना की, उन्हे नम- 
स्कार किया और चातुयोौम धर्मसे सप्रतिकमण पत्चमहात्रत धारण 
किया | और जिसके लिये नग्नपना, मुण्डितपना, अस्नान, दुन्त- 
धावन न करना, छाता न रखना, जूता न पहिरना, भूमि पर 
सोना, काप्टपर काष्ठके तख्ते पर सोना, केश लोच, ब्रह्मचर्यपूर्वक 
निवास, परघर गमन, लाभालाभ, अनुकूक्ष-प्रतिकूल, बाइस परी- 
पह ओर उपसर्गकों सहा जाता है उस अथ्थ पर आरोहण करके 
कालासवेसिय पुत्त सिद्ध बुद्ध मुक्त ओर परिनिव्त्त हो गया। 
“भे० सू० ७७, १ श०, ६ उ० | 
इसी तरह एक ओर गांगेय" नामक पाश्थोपत्यीय अनगार 


4. तप्पभिई च ण से गगेये श्रणगारे समण मगव महावीर पच्च- 
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भगवान सहावीरके पास जाकर उनसे नरक-स्वर्गमे उत्पत्तिको 
लेकर अनेक प्रश्न करता है और उनके उत्तरोंसे सम्तुष्ट होकर यह 
मान लेता है कि महावीर सन सर्वदर्शी हैं। तथा उन्तसे फिरसे 
प्रत्रज्या लेता है । 

कालासवेसिय पुत्त तथा गागेयके इस विवरणसे कई तथ्य 
प्रकट होते है। प्रथम, पाश्वंनाथके अनुयायी अनगारोंको यदि वे_ 
महावीरके अनुयायी बनना चाहते थे, तो पुनः दीक्षा लेनी पडती 
थी | पाश्वेनाथके धर्ममें दीक्षित होनेसे ही उन्हे भगवान महावीर 
नहीं अपना लेते थे । दूसरे, पाश्वनाथके अनुयायी अनगारोको 
कक पराका ज्ञान नह रहा था, सामायिक आदिका स्वरूप 
आर प्रयोजन अज्ञात और अश्रुत हो चले थे, उन्हे जानने 


तु 








ओर सुननेके साधन ज्षीण हो गये थे ।(सम्भव॒तः इससे 'पासत्य' 
शब्द जो यथार्थमे पाश्वे स्वामीमे स्थिठ अथोत्‌ पाश्वस्थामीके 
अनुयायीका वाचक था, शिथिल्ाचारी और अज्ञानी साधुऊे लिये 
व्यवहृत होने लगा था |) 


किन्तु उस समय ऐसे भी पाश्थोपत्यीय संघ थे जो स्व॒तन्त्र 
विहार करते थे और भगवान महावीरके संघमें सम्मिलित नहीं 
हुए थे । इसके उदाहरणके रूपसे एक तो केशीको द्वी उपस्थित 
किया जा सकता है, जो श्रावस्तीके उद्यानसें सघ सहित ठहूरा 


मिजाणइ सब्बन्तु सब्बदरिसी, तएः शसे गगेये अणगारे समण भगवः 
मद्दाबीर तिकक्‍्खुत्तो आयाणिण पयादिण करेइ, फरेता बदेइ, नमछ१, 
बदित्ता नमसित्ता एव वयासी-इच्डामि ण मते | त॒ुज्क अतिय चाउजा- 
माश्रो धम्माझों पच महव्वइ्य । एवं जद्य कालासवेसिय पुत्तो तहेव भाणि- 


यव्य जाव सब्वदुक्खप्पहोणे । सेव भते | सेव मत्ते | ( सूत्र ३७६ ) | 
--म० सू०, ६ शत्त०, ४ उ० + 
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हुआ था और गौतस स्वयं जिससे मिलनेके लिये गये थे | दूसरे 
एक ऐसे ही बडे सघका निर्देश भगवती" मे है, जिसमें ५०० 
अनगार थे। इन्हें. बहुश्रुत बतत्ाया है। इससे यह कहा जा 
सकता है कि स्रभी पाश्वोपत्य अज्ञानी नहीं थे, ज्ञानी भी थे । 
ओर सम्भवतया इसीसे वे महावीरके पास नहीं गये । 


(इंनके न जानेका एक कारण यह्द भी हो सकता है कि महा- 
वीर इन पाश्वोपत्यीय अनगारोंको पुनः दीक्षित करके ही अपने 
धमंमें सम्मिलित करते थे। ओर इससे भगवान महावीरकी 
आचारके प्रति दृद़ताका पता चलता हे है! 


पाश्वोपत्यीयोकी शिथित्लाचारिता उनसे अज्ञात नहीं थी । 


'सान्तरोत्तर! वस्त्रका दुरुपयोग पैलकर ही को गी उन्होंने 'अचेल' घ्॒म 
श्रविष्ठित किया था और इंसीसे पाश्वोपत्यीयोकों भी नग्नताको 
दीज्षा लेना पड़ती थी। ये बात सब पाश्वोपत्यीयोंको रुचिकर नहीं 
हो सकती थी। इससे अनेक पाश्वोपत्यीय साधु भगवान महावीर 
के पास प्रत्नजित नहीं हुए। किन्तु आगे जाकर उन्होंने भी 
भगवान महावीरका धर्म अंगीकार किया, या वे ऐसे ही 
बने रहे इसके जाननेका कोई साधन नहीं है। सम्भव है 
महावीरके पद्चात्त्‌ उक्त पाश्चोपत्यीय अनगार भी महावीरके 
अनगारोंमें सम्मिलित हो गये हों और श्रावस्तीके उद्यानमे हुए 
केशो-गौतम संवादने उसकी सूमिका तैयार कर दी हो । 


आम्यर्य इसी प्र है कि केशीने गौतमसे जो पाश्वेनाथ ओर 
ओर महावीरके धर्ममें अन्तरको लेकर प्रश्न किये, ये प्रश्न किसीने 





१ 'तिण काल्षेश पासावच्चिजा थेरा भगवतो'"“बहुस्सुया बहु परि- 
वारा पेचहि अणगारसएहिं सद्धिं! ।-मण० सू० १०७, २ श०, ५ उ० | 
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भी भगवान महावीर स्वामीसे क्‍यों नहीं किये ? अनेक पाश्ों- 
पत्यीयोके भी भगवानसे प्रश्न करनेका वर्णन भगवती आदिसे 
पाया जाता है | किन्तु ऐसे महत्वके प्रश्न भगवानसे किसीने नहीं 
किये, और न भगवानके श्रीमुखसे उनपर छुछ प्रकाश डाला गया। 
गोतमने भी सगवानसे बहुत से प्रश्न किये किन्तु उन्होंने भी दोनों 
धर्मकि अन्तरके सम्बन्धम भगषानसे कोई प्रश्न नहीं किया । यह 
बात उत्तराध्ययनमें निर्दिष्ट केशी गोतम संवादके सम्बन्धमें सन्देह 
को उत्पन्न करती है । 


फिर भी श्वेताम्बर साहित्यसे प्राप्त विवरणके आधार वर 
इतना ही कद्दा जा सकता है कि भगवान पाश्व नाथके धर्ममें 
साधुओके लिये सान्तरोत्तर बस्चकी व्यवस्था थी--अ्रथोत्‌ साधु 
वस्त्र पासमे रखते थे ओर आवश्यकताके समय उसे ओदढ़ लेते 
थे। किन्तु यह स्थिति उस समयकी थी जब पाश्च नाथके शिष्योमें 
शिथिलाचार आ चुका था। अतः पाश्वेनाथ भगवानने साधुओंके 
वस्मचके विषयमे वास्तवमें क्‍या यही नीति निधोरित की थी यह 
निस्सन्देह रूपसे नहीं कहा जा सकता। फिर भी इतना मानकर 
चला जा सकता है कि वंस्रके विषयमें जितनी कड़ी नीति भगवान 
महावीरने अपनायी, उतनी पाश्वनाथने नहीं अपनाई । उन्हें अपने 
साधुओंकोी सरलता और समभदारी पर विश्वास था उनसे यह 
आशा की जाती थी कि बे प्राप्त संविधाके तथ्यको सममकर 
उसका दुरुपयोंग नही करेंगे। किन्तु महावीर भगवानके समयमें 
स्थिति बदल चुकी थी। अतः उन्होंने अचेल! को आवश्यक 
कल्प निर्धारित करना उचित समा । 
दिस वा वेगासय तथा खेताम्बर दोनो सम्प्रदायोंमे खाधुओके दस 
कल्प वतलाये है। कल्प 


हक कहते 
। कल्प ड्रयवस्था या सम्यक आचारका कह कहते 
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हैं। ये कल्प स्थित और अस्थितके भेदसे दो प्रकारके हैं । ग्रेता- 
म्बर साहित्यके अनुसार प्रथम और अन्तिस तीथझ्ूरके अनुयायी 
साधुओंके लिये द्सों कल्प स्थित कल्प हैं क्योंकि उन साघुओंको 
दसो कल्पोंका सतत सेवन करना होता है । बे दूस कल्प' इस 
प्रकार हैं -१ आचेलक्य-अचेलपना, २ उद्दि्॒ट त्याग, ३ वसति 
क॒ताके पिण्डादिका_ त्याग, ४ राजपिण्डका त्याग, ५ कृति कम 
& महातन्नत, ७ पुरुषको ज्येछ्ठता, ८ प्रतिक्रमण, « एक सास तक 
एक स्थान पर_ रहना और १० वषोकालमे चार मांस तक एक 
स्थान पर रहना । 
इन दस कल्पोंमें से आचेलक्य', उद्दिष्ट त्याग, भृतिक्रमण 
राजपिण्डका त्याग, मास ओर प्येषणा ये छे_ कल्प मध्यके बाईस 
तीथकरोंके कालमें अस्थितकल्प हैं क्योकि उनके अनुयायियोंके 
लिये इनका सतत सेवन करना आवश्यक नहीं है। उनके लिये 
केवल चार कल्प स्थित हँ--वसति कतोके पिण्डका त्याग, चतु- 
योम, पुरुषकी ज्येष्ठता ओर कृति कर्म । 
(उक्त कथनका सारांश यह है कि आचेलक्य धमम प्रथम और । 
अन्तिम तीथछुरके साधुओंके लिये तो अवश्य आचरणीय हे 


".--श्राचेलक्कुद्दे स्सिथ सिजायर-रायपिंड किशह्कम्मे | 
वय जेट्ट-पडिक्कयण मास पल्जोसवर्ण कप्पो ॥ 
“>>ह० क०, ४ 3० | भ० शआ्आ० गा० ४२१ । 
“--शरचेलक्कुद सिय-पडिक्क्मण रायपिंड-मासेसु । 
पण्जुपणुकप्पम्पि य अट्वियकप्पो मुणेयव्यों ॥प्ग। 
सिजायर पिंडम्मिय चाउजामे य पुरिसजेट्ट य 
कितिकम्मस्स य करणे ठियकप्पो मज्मिमाण पि ॥१०॥? 
+पञ्चा०, विव० १७। 


+ प्र से० सा० एु०-पूर्ष पीछढिका 


किन्तु सध्यफे बाउस तीथद्ररोफ़े साधुओफके लिये अवश्य झ्लाचर- 
णीय नहीं है। इसीसे प्रथम भोर अन्तिम तीर्ब॑द्ग्‌रका धर्म अ्रचेल 
चतलाया है और शेप वाइस तीर्थद्र्‌रोफा धर्म सचेल अचेल दानों 
बतलाये है । यहाँ ध्यान देनेकी चात यह है कि जैसे प्रथम और 
अन्तिस तीथक्ुरका धर्म अचेल ही बतलाया हे वेसे मध्यक्रे शप 
चाउस तीथूरोका धसम सचेल ही नहीं बतलाया । डिन्‍्तु अचेलफे 
साथ साथ सचेल भी बतलाया है। श्रथात्‌ जब कि प्रथम और 
अन्तिस तीथदरके साधुओके लिये अचेल रहना अनिवार्य था 
तब सध्यके बाईस तीथ॒कुरोके साधुओंफे लिये अचेल रहना अनि- 
बाय नहीं था, परिम्थितिवश वे सचेज्ञ भी रह सकते थे । इस भेद 
' का कारण था उस समयके साधुजनोकी सनोबृत्ति, जिसका निर्देश 
' पाश्चनाथके चतुयामका चणन करते समय किया गया हैं। फिर 
भी स्पष्ट करणके लिये पशग्चाशकसे नटका दृष्टान्व उद्धृत किया 
| जाता है ।) 
प्रथम तीथद्वरका कोई साथ भिक्षाऊे लिये गया। मार्गमें नट 
का खेल देखकर देरसे लोठा । किन्तु चंकि वह ऋजु--पघरलह्नद 
था इसलिये उसने गुरुसे निवेदुन कर दिया कि मैंने नदका खेल 
देखा है। आचायेने उसे मना करते हुए कद्दा कि साधुको नटका 
खेल नहीं देखना चाहिये । उसने गुरुकी आज्ञा स्त्रीकार कर ली | 
दूसरे दिन बह पुन, भिज्ञाके लिये गया ओर मार्गमे किसी वहु 
रुपियाका स्वांग देखकर लोटा और गुरुसे पूबंबत्‌ निवेदन कर 
दिया। शुरु बोले--हमने तो कत्ल तुमसे सना किया था। चह 
बोला--आपने तो लटका खेल देखनेके लिये सना किया था, मैंने 
तो बहुरुपियेका स्वाग देखा है। उसे देखनेके लिये तो आपने 
मना नहीं किया था । तब आचायने इस ग्रकारके सब विनोदोको 
देखना त्याज्य बतलाया श्रौर साधुने स्वीकार करके फिर नह? 


सध भेद ३०९ 


देखा | इस तरह प्रथम जिनके साथु हृदयके सरल किन्त॒_बुद्धिके 
सन्द होते थे। जितना कहा जाता उतना ही सरलतासे मान लेते 
थे। आगे विचार नहीं करते थे | यही बात उस समयके ग्रहस्थों- 
की भी थी । अतः उन सबका ऋजु किन्तु जड कहा है । 
अध्यके बाईेस तीयहरॉके अडया बाईस तीथेझूरोंके अनुयायी शिष्य सरल होनेके साथ 
कि मान भी थे। अतः नटके खेल देखनेका निषेध करने 
पर अपनी बुद्धिसे ही वे समझ जाते थे कि इस प्रकारके सभी 
विनोद त्याज्य हैं । किन्तु अन्तिम लिन अन्तिम जिन मद्दावीरके शिष्य बुद्धिहीप्र 
होनेके साथ साथ कुटिलमति भी थे इसलिये उन्हें वक्॒जंड कहा 
है। थे यदि नटका खेल देखकर लौटते तो प्रथम तो कहदते ही 
नहीं थे और देरसे लौटनेका कारण पूछने पर तरह तरहके बहाने 
बना देते थे। इसलिये प्रथम और अन्तिम जिनके साधुओके 
लिये 'अचेल” अवश्य करणीय कहा गया था। किन्तु इतना 
स्पष्ट निर्देश करने पर भी उनकी तथोक्त वक्रजड़ताने 'अचेल' 
ओर नाग्न्य जैसे स्पष्ट शब्दोंके अर्थमें भी परिषतेन करके वस्ञष 
परिधानकी गुजाइश ही नयीं निकाली किन्तु आचेलक्य नामक 
श्थितिकल्पका एक तरहसे सफाया ही कर दिया |) 
भ० महावीरके पश्चात्‌ वस्धक्नी स्थितिपर प्रकाश 
___ अकृत विषय पर प्रकाश ढालनेके लिये सबसे प्रथम हम 
“€--बंका उ ण साहती पुट्टा उ मणति उण्ह कटादी । 
पाहुणग सद्ध ऊसव गिहिणो वि य वाउलतेव ॥|५३५८॥ 
'पश्चिमतीर्थकरसाधवो वक्रत्वेन किमप्पकृत्य प्रतिसेब्यापि न कथयति 
नालोचयन्ति, जडतया च जानन्तोउजानन्तो वा भूयस्तथैबापराधपदे 
अवतेन्ते | एव ग्रहिणोऊपि वक्रजड़तया साधून्‌ व्यामोहयन्ति । 
ब-छू० कल्प । 
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आचारांग सूत्रको ही लेना उचित सममभते हैं क्योंकि उसमें मुनियो- 
के आचारका वर्णन है-- 


यहाँ यह स्मरण रखना चाहिये कि मुनियोके दस कल्पोमे एक 
कल्प आचेलक्य है ओर एक कल्प पन्न महात्रत है। हिंसाका 
त्याग, असत्यका त्याग, अदृत्तका त्याग, त्रह्मचय ओर परिग्रहका 
त्याग ये पॉच महात्रत हैं। आचेलक्यको परि्रह त्यागसे अलग 
गिनाया है । 
शाचारांगके लोकसार नामक पॉँचवदें अध्ययनमें परिग्रहके 
त्यागका 'उपदेश देते हुए लिखा है--'लोकमे जितने परिग्रह 
वाले हैं उनकी परिग्रह अल्प हो या बहुत, सूक्ष्म द्वो या स्थूल, 
सचेतन हो या अचेतन, वे सव इन परिग्रह वाले गृहस्थोमे ही 
अन्तभू त होते हैं । इन परिग्रह वालोके लिये यह परिश्रह महाभय 
का कारण है। ससारकी दशा जानकर इसे छोड़ी । जो इस परि- 
ग्रहकों मी भी नहीं है उसे परिग्रहसे होनेवाला भय नहीं 
हाता पा 
(आगे भी सूत्र १४२ में इसी बातका समर्थन किया है कि 
लोकमे जितने भी अपरिग्रही साध हैं वे सब अल्प परिग्रहका 
भी त्याग कर देने पर ही अपरिंग्रहो होते है |/ 


आवारागके उक्त कथनसे यह स्पष्ट है कि अपरिग्रही साधुके 
लिये थोड़ा सा भो परिग्रह रखना उचित नहीं साना गया। ऐसी 
5“-आपषती केयावंती लोगेसि परिगाहा वंती से श्रप्प वा बहु वा 
प्रण॒ वा थूल वा चित्तमत वा अचित्तमत वा एएडु चेव परिग्गह्मयवती+ 
ग्तदेव एगेसिं महब्भय भव, लोगवित च खां उवेहाएं, एए संगे 
प्रवियाण श्रा [१५४० ॥! 


सध सेद ४११ 


स्थितिमे श्वेताम्बर सम्प्रदायमे जो साधुके लिये अनेक प्रकारकी 
उपधियाँ बतलाई हैं उनकी संगनि नहीं बैठ सक्ती। यह बात 
आचाराग चूर्णिके र्चयिताकों तथा टीकाकारकों भी खटकी। 
अत'* उन्होने उक्त सूत्रफी अपनी अपनी व्याख्याओंमे इस आपत्ति 
को पूर्व पक्षके रूपमें रखकर उसका जो समाधान किया वह भी 
दृष्टव्य है । 


आव० चू० सें लिखा है--'यदि अल्प या बहुत, सूक्ष्म या 
स्थूल चेतन या अचेतन बस्तुकों ग्रहण करना परिम्रद्द है तो जो ये 
शरीर मात्र परिग्रह वाले ओर हस्तपुटमे आहार करने वाले हैं, वे 
ही अपरिमही हुए | जैसे वोटिंग (द्गिम्बर साथु ) वगैरह क्योकि 
उनके पास अल्प भी परिग्रह नहीं होती | और जब वे ही अपरि- 
ग्रही हैं तो शेष त्रत भी उन्हीके होगे, त्रत होने पर संयम और 
सयम से मोक्ष भी उन्हींको होगा। किन्तु ऐसा नहीं है क्योकि 
वोटिकोंके पास जो जलपात्र और उनका शरीर है वही परिग्रह 
है। वद्दी उनके भयका कारण है । 


(आचार्य शीलाकने उक्त सूत्रकी अपनी टीकामें भी आ० चू० 
की तरह ही शह्का समाधान लिखा है--बोटिक भी पीछी रखते है 
शरीर रखते हैं, भोजन ग्रहण करते हैं। शायद कहा जाये कि 
ये सब चीजें धर्ममें सहायक हैं तो बस्य पात्र वगेरह भी घर्मके 
साधन हैं, अ्रत द्गिम्बरका आग्रह रखना व्यर्थ है ) 


उक्त समाधानसे टीकाकारोंकी मनोदवृत्तिका पता चलता है, 
सभीने प्राय इसी प्रकारके कुतकका आश्रय लिया है। अस्तु, 


आगे आ०चा० सू० ( १८९ ) में अचेलताकी प्रशसा करते 
हुए लिखा है--- 


४१२ जै० सा० इ०-पूर्व पीठिरा 


| “इस प्रकार सु-आख्यात धर्मवाला और आचारका परिपालक 
जो मुनि कमंबन्धके कारण कर्मोकों छोडकर अचेल-वस्त्ररद्दित 
रहता है उस भिन्लुको यह चिन्ता नहीं सतावी, मेरा वस्र जीर्ण 
हो गया है वस्ध भागूंगा या जीण वस्लको सीनेफे लिये धागा 
मागूगा, सूद मागू गा, फटे वस्कों सीझेंगा, यदि वदच्च छोटा 
हुआ तो उससे अन्य वस्रकों जोडकर बडा करूँगा, बड़ा हुआ 
तो फाड़कर छोटा करूँगा तव उसे पहने गा य। ओह गा | अथवा 
भ्रमण करते हुए उस अचेल भिक्ुको तृणस्पर्श होता है, ठड 
लगती है गर्भी लगती है, डांस मच्छर काटते है। अचेलपनेमें 
लाघव मानता हुआ वह भिक्तु परस्परमे अविरुद्ध अनेक प्रकारकी 
परीपद्दोंकी सहता है। ऐसा करनेसे वह तपको भले प्रकार 


धारण करता है। जैसा भगवानने कहा है उसे ही सम्यक्‌ 
जानों। इस प्रकार चिरकाल तक संयमका पालन करनेवाले 


महावीर भगवानने भव्यजीवोंको जो तृणरपश आदिका सहन 

करना बतलाया है उसे सहन करो") ॥ सू० १८२ ।” 

(१) “एय खु मुणी आयाण सया सुयक्खायधम्मे विहयकप्पे निज्भोसइत्ता 
जे अ्रचेले परिवुसिए तस्स ण॒ भिक्‍्खुस्त नो एवं भव३-परिजुण्ण मे 
कत्ये वत्थ जाइस्सामि, सुत जाइस्सामि, सूह जाहइस्सामि, सधि- 
स्सामि, सीमिस्सामि, उक्कसिस्सामि, वुक्कसिस्सामि, परिहिस्सामि, 
पाउशणिस्खामि | अदुवा तत्य परिक्कमत भ्रुजो अ्रचेल तणफासा 
फुसति, सीयफासा फुसति, तेडफासा फुसति, दंसमसकफासा फुसति, 
एगयरे अ्रन्नयरे विरूवरूवे फासे अहियासेइ अचेले ल।घव आगम- 
माणे | तेवे से अभिवमन्नागए भवह, जदेय भगवया पवेइय तमेव 
अमिसमिच्चा, सव्वशो, सवब्वचाए, समतमेव सममिजाणिजा। एव 
तेपिं महावीराण चिरराय पुव्वाइ वासाणि रोयमाण पास अहिया- 
सिय ॥| सूत्र १८२ ॥? 


संघ भेद ४१३ 


इस प्रकार अचेलकतामें लाघव बतज्ञाकर आगे विमोत्षाध्य- 
यनमे वल्लका विधान करते हुए कहा है 

०ज्ञो भिक्षु तीन वस्ौ ओर चौथा पात्र रखता है उसे ऐसा 
नहीं होता है कि चोथा वस्त्र मागूंगा | ( यदि उसके पास बलस्ध न 
हो ओर शीतकाल आ जाये तो उसे ) एपणाफ़े अनुसार ही वस्त 
मॉँगने चाहिये और जैसे भिलें वेसे ही रखने चाहिये। उन्हे 
धोना नहीं चाहिये, धोकर रेंगे हुए बल्च नहीं रखने चाहिये। 
आमान्तरको जाते हुए वल्योको छिपाना नहीं चाहिये। इस प्रकार 
वह अवमचेलक-अथोीत्‌ अल्पवश्लवाला साधु होता है। यह वस्त्र- 
धारी साधुकी सामग्री है ॥ जब शीतकाल बीत जाय ओर प्रौर श्रीष्म 
ऋतु आजाय तथा वस्त्र यदि जीण न हुए हों तो उन्‍हें कही रख दे 
( ओर नग्न विचरण करे, यदि शीतकाल चले जाने पर भी -ठड 
पड़ती हो तो ) वस्त्रोको अपने पास रखे, जब आवश्यक हो तब 
ओढ़ले, आवश्यकता न हो तब उतार दे। अथवा तीनमें से दो 
वस्त्र रख ले, अथवा एक शाटक रख ले अथवा अचेल हो जाये". 


3 स आ 5८, 
्त दो वस्ध रखने वाले भिकछुके सम्बन्धमें भी यही 
विधान किया है और लिखा है कि जिस भिक्ुको यह मालूम हो 
कि में अशक्त हू और गृहस्थोंके घर जाकर भिक्षाचार नहीं कर 
5“€ “जे मिक्खु तिहिं वत्येहिं परिवुसए,, पायचरस्थे्ि तस्स ण नो 
एवं भव चउत्थ वत्य जाइस्सामि, से अहेसशिजाइ वत्थाइ जाइजा 
अरापरिंगहियाई वत्थाइ घारिजा, नो धोयरत्ताइ वत्याइ धारिजा, अ्रप- 
लिश्रोवमारो गामतरेसु ओमचेलिए, एवं खु वत्थधारिस्स सामग्िय |? 
“अ्रह पुण एवं जाणिजा-उवाइक ते खलु देमते गिम्दे पडिवन्ने अहा-- 
परिजुन्ाइ वत्याइ परिह्विजा, अदुवा सतरुत्तरे अ्रदुुवा ओमचेले अ्रदुवाः 
एगसाडे श्रदुवा अचेले ॥सू० २०८, २०९॥९ 
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सकता उसको यदि कोई भोजन लाकर दे तो उसे लोटा देना 
चाहिये। आगेके सूत्रमें ऐसे रोगी साधुके लिये भक्तपरिज्ञाके 
द्वारा जीवन त्याग देना आवश्यक बतल्ाया है किन्तु आचार 
खण्डन करनेका निपेध किया है | आगे लिखा है-- 

'जो भिक्ष अचेल संयमकों धारण करता है उसे यदि यह 
विचार आये कि मै ठृण स्पर्शकी बाधा सह सकता हूँ, शीत स्पर्श 
की बाधा सह सकता हू, उष्ण स्पर्शकी बाधा सह सकता हैँ, 
डांस मच्छरकी बाधा सह सकता हू किन्ठु लज्ञाक्षे प्रच्छादनको 
छोडनेमे असमर्थ हू तो बह कटिवन्ध-लगोंटी धारण करता है! रा 

इस तरह आचारांगमे वस्त्रधारी साधुके लिये,भी मात्र शीत 
ऋतुमें तीन वस्त्रोका विधान किया है और श्रीष्मऋतुमे संतरुत्तर 
अथवा ओमचेल अथवा एकशाटक अथवा अचेल ही रहनेका 
निर्देश किया हे । 

स्थानांग में पॉच बातोंको लेकर अचेलको प्रशस्त बतलाया 

' है-- प्रति लेखना अल्प होंती है, २ प्रशस्त लाघव रहता हैं, 
विश्वास करने योग्य रूप हैं, तपकी अल॒ज्ञा है और विंपुल्न इन्द्रिय 
निम्रहका कारण है। .... 

तृथ/ स्थानागर्र भी व॒स्त्र धारण करनेके तीन कारण बतलाये 
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(हैं--१ लज्जा निवारण, ग्लानि निवारण और पेंरीपह निवारण-- 
-“(--सूत्र २२० | 
२--पचहि ठाणेहिं श्रवेलए, पसत्ये भवइ। त जहा-अ्रप्पा पडि- 
ले, लाधविए पसत्वे, रूवे वेसासिए, तवे श्रणुण्णाए, विडले इृदिय- 
निर्गहे | ( सू० ४४४ )-+स्था० ५ ठा०, ३े 3०, 
३--तिहिं ठारेहिं वत्थं घरेजा | त०--हिरिपत्तियं, डुगु छापत्तिय 
परीसहपत्तिय || १७१ सू० [-छ्था० | 
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शीत उष्ण डास़ मच्छरको परीषहसे बचना । इस सूत्रकी टीकामे 
एक गाथा' उद्धृत है, जिसमें बतलाया है कि लिंगके विकारोको 
ढाकनेके लिये वस्त्र बतलाया है। साराश यह है कि उक्त पॉच 
कारणोंसे प्रशस्त तो अचेल ही है (किन्तु जो साधु शीत आदिके 
कंष्टकों सदन करनेमे असमर्थ हो, या लज्जाको जीतनेमें अशक्त 
हो, म्त्रीको देखकर जिसके अगमें विकार उत्पन्न हो जाता हो या 
जिसका पुरुष चिन्ह ऐसा हो जिसे देखकर ग्लानि पैदा हो, तो 
उसके लिये ऋतु अनुसार तीन वबस्त्रोंकी अनुज्ञा थी) यह आचा- 
रांग आदिके अवलोकनसे स्पष्ट होता है । 


>> 





किन्तु तथोक्त प्राचीन उपलब्ध आगमोंमें पाई ज।नेवाली उक्त 
स्थितिको भी उत्तर कालके अन्थकारों ओर :टीकाकारोंने भरसक 
श्रष्ट करके बस्त्र पात्रवादके प्रचारको ही अपना लक्ष्य बनाया , 
आर उसीके पोषणमे अपनी शक्ति ओर श्रद्धाका उपयोग किया | 
इसके लिये सबसे प्रथम जिनकल्प ओर स्थविर कल्पका आश्रय 
लिया गया । ( किसी प्राचीन अंगमें इनका निर्देश मेरे देखनेमें 
नहीं आया। दृहत्कल्पसूत्र' में ही मुझे उनका प्रथम निर्देश मित्रा 
है।) और आचारांगके अचेलकता प्रतिपादक जल्ले खोंको जिनकल्प 
का प्रतिपादक करार दिया गया। आगमोर्मे जो कठोर आचरण 
वर्णित था वह सब जिनकल्पका आचार बतलाया गया। और 


*"“ई-श्राह च-वेऊत्बि वाउडे वाइए य हिरि खद्ध पजणणे चेव | 
एसि अगुग्गहट्टा लिंगुदयड्टा य पद्यो उ ॥?? 


२-- छुव्विद्दा कप्पठिई पन्नचा, त जहा--जिण कप्प ठिई, थेर कप्प- 
ट्विद ,त्ति वेमि ॥ 


दर 
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९३ कोई [न 
से 3 गई जिनकल्प धारण नहीं कर 


>> ता 


इस घोषणाका श्रेय जिन भद्रगणि ज्षमाश्रमण महाराजको 
हे मत हर पे भाष्यमे ही जिनकल्पका विच्छे ३ करनेवाली 
गा्‌ः । वस्त्रका जोरदार समर्थन भी उसोमे मित्नता 
है। तथा अचेलके वास्तविक अर्थमें परिवर्तेत भा उनकी कृतिमें 
देखा जाता है | 


अचेलक और नाग्न्यके अथमें परिवर्तन 


(आचारांगके अचेलकता प्रतिपादक वाक्योको जिनकल्पका 
करार देकर ओर जिनकल्पके विच्छिन्न होनेकी घोषणाके पश्चात्‌ 
दूसरा कार्य यह किया गया कि अचेल और नाग्न्य जैसे स्पष्ट 
शब्दोके भ्री अथंमे परिवर्तन कर डाला ,गया ।) 


बृहत्कल्पसूत्र ओर विशेषावश्यकभाष्यमे अचेलके दो भेद किये _ 
हैं--एक संताचेल ( वस्त्र रहते हुए भी अचेल ) ओर एक अंत 


चेल् ( बस्त्राभाव होनेसे अचेल )। अब या 
लाया है क्योकि देवदूष्यके गिर जानेके पश्चात्‌ उनके पास सवदा 
ही वस्त्रका अभाव रहता है। शेष सभी साधुओंकों जिनमें जिन- 
कल्पी भी आ जाते हैं, सवाचेल कहा है क्योंकि उनके पास रजो: 


३-- मण परमोहि-पुलाए श्आह्वरग-खबग उवसमे कप्पे । 
सजमतिय केवलिसिज्कणा य जंबुम्मि बुच्छिएणा ॥२५६३॥” 
र “-+वि० भा० 
२-दुविहो होंति श्रचेलो, सताचेलो असतचेलो य। 
तित्थगरा श्रसत चेला सताचेला भवे सेसा ॥--है० क० 


सघ भेद घ१७ 


हरण और सुहपट्टी अवश्य रहती है अत' वे वस्र रहते हुए भी 
कहे जाते है । (इस पर यह शूक्ला की गई कि वस्त्र रहते 
हुए अचेल कैसे कहा जा सकता है तो “उत्तर दिया गया कि 
शास्त्रमे, लोकमे, बस्त्रके रहते हुए भी अचेल कहनेकी रूढ़ि है । 
साराश यह है कि अचेलके दो भेद किये गये एक मुख्य ओर 
एक गीण। मुझु्य अचेल केवल तीथ्वर थे । (प्राजकलके लोगोके 
लिये मुख्य अचेलपना उपकारी नहीं हो सकता/ 


“अत' जो मुनि एपणा समितिके द्वारा प्राप्त निर्दोष, जी, 
निस्सार और अल्प वस्त्र धारण करते हैं या कदाचित्‌ वस्त्र धा *) 
करते हैं बे सचेल दोते हुए भी उपचारसे शअचेल कहे जाते हे 
जैसे कोई मनुष्य नदीकों पार करते समय अपने सब वस्त्र उतार 
कर सिर पर रख लेता है तो लोग वस्त्र होते हुए भी उसे नगा ही 
कहते हैं वैसे ही वस्त्र रहते हुए भी मुनि अचेल कहे जाते हैं | 
तथा जेसे कोई स्त्री फटी हुई जी साड़ी पहिने हुए है। वह 
जुलाहेके पा८ जाकर कहती है--हे जुलाहे ! मेरे लिये जल्दी 


१--सदसत चेलमगोडचेलगो य ज॑ लोगसमयससिद्धो । 
तेणाचेला मुणश्रा सवेहि जिणा असतेहि ॥२५६८ ॥ 
परिसुद्धजुण्णु कुच्छिय थोवा$निययन्नभोगमभोगेहिं । 
मुणओ मुच्छारहिया सतेहिं अ्रचेलया होंति ॥२५६०॥ 


जह जलमवगाहइतो बहुचेलो वि सिरवेट्टियकडिल्लो । 
भण्णइ नरो अचेलो तह मुणश्रो सतचेला वि ॥२६००॥ 
तह थोवजुन्नकच्छियचेलेहि वि भन्नए. अचेलोत्ति | 

जह तुर सौलिय लहुँदो वोज्ति नग्गिया मोत्ति ॥२६० १॥! 


>-विशे०ण भा० 
२७ 
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साड़ी बुनकर दो, में नगी फिरती हू । वैसे ही साधु भो अल्प 

जीणे और निस्सार वस्त्र घारण करनेके कारण अचेल कहा 

जाता है।.. 

(इसी तरह 'दशबैकालिकमें एक गाथा 'आई है जिसमे बत- 
लाया है कि नग्न साधुको आभूषणोसे कया प्रयोजन ? इस गाथा 
के 'नगिणस्स' शब्दुका अथे चूणिकारने तो नग्न ही किया.है 
यथा-- नो गण भाप णग्गों ?। किन्तु टीकाकार हरिभद्र' सूरिने 
नग्नके उचरितनग्न ओर निरुपचरित नग्न दो भेद करके कचेलवान 
साधुको उपचरितनग्न ओर जिनकल्पीको निरुपचूरित नग्न कहा है) 


इस तरह अचेलका उपचरित अथे जीए फटा हुआ और 
निस्सार कुचेल् अथे करके इस ग्रकारके वस्मधारी साधुको उपचार 
से अचेल कहा गया । किन्तु जब इस प्रकारका कुत्सित वस्त्र 
अरुचिकर प्रतीत हुआ तो अचेलका अथ_अल्पमूल्यचेल ' सेल्यचेल ( कम 
हो, न कुत्सित हो, किन्तु कम कीमतका हो, ऐसे बस्त्रधारी साधु 
भीअचेल ही है। 7 
(इस तरह आचारांगसूत्र वृत्ति, स्थानांगसूतबूत्ति, उत्तराध्ययन: 
सूत्रवृत्ति, विशेषावश्यक भाष्य सतृत्ति, वृहत्कल्प भाष्य, पद्चाशक 
जीतकल्प, प्रवचन सारोड्धार आदि सभी अ्रताम्वरोय अन्थोमे 
अचेलताके आश्रयसे सचेलताका ही पोषण मिलता है, जो कि 
धआ्याचारांगके प्रतिकूल है | हम पहले लिख आये हैं कि आचाराग 


>+-नगियणुस्स वा वि मुण्डस्स दीहरोमनहसियों । 


मा कि विभूसाई कारिश ॥5४॥ 
_“<--नग्नस्थ वापि'! कुचेलवर्तोउप्युपचरितनग्नस्थ | निरुपचरित- 


नग्नस्य वा जिनकल्विकस्येति सामानन्‍्यमेव यूत्रम | 
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के अनुसार अचेलका अथ व॒स्त्रका अभाव ही है, (क्योंकि सूत्र 
२०६ में ०७ में बत बतलाया है कि वस्त्रधारी साधु भी ग्रीष्म ऋतुमें या तो 

न्तरोत्तर हो जाये, या ओमचेल हो जाये, या एक साटक हो 
जाये या अचेल हो जाये ।) 


(शीलाकने इन शब्दोंकी व्याख्या करते हुए लिखा ४६ शीत 

ऋतु बीत जाने पर वस्त्रोकों छोड देना चाहिये। अथवा क्षेत्र 
विशेषके कारण यदि ठंढी हवा चलती हो तो शीतको परीक्षा ओ 

अपनी शरक्तिको देखकर सान्तरोत्तर हो जाये--अथौत्‌ शीतकी 
आशक्लासे वस्त्रका परित्याग न करके षासमे रक्खे | आवश्यकता 
होने पर ओढ़ ले । अथवा 'अवसचेल' हो जाये--एक वस्त्रको 
त्यागकर दो वस्त्र पास रखे, ओर धीरे धीरे शीतके चले जाने पर 
दूसरे वस्त्रको भी छोड़कर 'एकशाटक' हो जाये | अथवा शीतका 
अत्यन्त अभाव हो जाने पर उस एक वस्त्रको भी छोड़कर अचेल 
हो जाये । अचेलके मुखवस्त्र और रजोहरण मात्र उपधि होती हे |) 


लत जब निर्वस्त्र साधु अचेल, एक वस्त्रधारी 
एक शाटक, दो वस्त्रधारी अवमचेल और वस्त्रकों पास रखकर 

"८ अपगते शीते बस्राशि त्याज्यानि, अ्रथवा ज्षेत्रादियुणाद्‌ हिम- 
कशिनि बाते बाति सत्यात्मपरितुलनार्थ शीतपराक्षार्थ च सान्तरोचरों 
भवेत्‌--सान्तरमुत्तर प्रावरणीय यस्य स तथा, क्वचित्प्रावणोति क्वचि- 
त्पाश्ववर्ति विभर्ति शीताशड्डया नाद्यापि परित्यजति, श्रथवाउवमचेल 
ए.ककल्पपरित्यागात्‌ ह्विकल्पधारीत्यरथं: अथवा शनेः शने शीतेडप- 
गच्छृति सति ट्वितीयकल्पमपि परित्यजेतू तत एकशाटकः सबृत्त+ 


अथवाऊउत्यन्तिके शीताभावे तदपि परित्यजेद्तोडचेलो भवति असौ 


मुखवस्न्रिकारजोहरणमान्रोपधि- ।-आचा० सु० दृत्ति, परृ० २४२) , 
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भी 'आवश्यकताफे सगय की उसका उपयोग करनेवाला सान्तगेत्तर 
फहलाता ए। 
ग्रतः 'पचलताफे अथम जा परियतेन फिया गया बढ़ प्राचा- 
रागके प्रतिकूल है । तथा उत्तगध्ययनफे भा प्रतिकूल है । उत्तग- 
ध्ययनमे 'अचेल परीपहका बणन करते हुए लिया! है<--'मे? वम्त्र 
जी हो गये है 'प्रतः उनके नष्ट हो जाने पर में श्रचेत्र रहेगा 
अथवा सचेल रहेंगा ( कोट मुझे बस्च्र हे हे ता ) भिन्नुफा यह 
चिन्ता नहीं करनी चाहिये। एक समय साधु अचेल तो एक 
समय सचेल रहता हैं. अचेलताफी घर्मका उपकारफ जानकर 
ज्ञानीकों विफन्न नद्ठी दाना चाहिये ।! 
यहाँ यह बतला देना उचित द्वोगा कि श्वव्ाम्बर तथा दिग- 
म्बर दोनों सम्प्रदायोमें साधफे लिये २० परीपहोकों जीतना आव- 
श्यक बतलाया है। परीपहका मतलब्र अचानक उपरिधत होने 
वाली वाघा या कष्ट है । उन चाउस परीपहोम शीतपरीपह, दंस- 
मशक परीपह ओर 'अचेल या नाग्न्य परीपह भी है । चस्त्र रहते 
हुए भी बर्त्रके पर्याप्त नहोनेपर शीत परीपद्द हों सकती है| उसी 
तरह पूरे शरीरकों ढांकने लायक वस्त्र न होने पर डांस मच्छरका 
भी कष्ट हो सकता है। किन्तु नाग्न्य परीपह नग्न रहनेकी वाघा 





१ 'परिपन्नेंददि वत्येदिं होबल्ामित्ति श्रचेलए । 
अहवा सचेलए होक्ख इति मिकखू न चिंतए ॥१२॥ 
एगया श्रचेलए होइ, सचेले यावि एगया । 
एय धम्महिय नच्चा नाप्पी णो परिदेवए ॥१३॥" 
“55त्तरा०, २ अ० 
टीकाकार नेमिचन्दने भी यहाँ श्रचेलका श्र चेलविकल किया है- 
अल्प चेल आदि नहीं । ले० 
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सो तभी सता सकती है जत्र पुरुपेन्द्रिय भी निरावरण हो । किन्तु 


नाग्न्य परीपह जैसे स्पष्ट शब्दके अथमे भी जो खींचातानी की 
गई है उसका एक, उदाहरण यहाँ दिया जाता है)। 

तत्त्वा्थ' सृत्रके व्याख्याकार श्री सिडसेन गणिने लिखा है-- 
लल्ाग्ल्य परीपहका यह आशय नहीं है कि कोई उपकरण द्वी न 
रखा जाये, जेसे कि द्गिस्वर साधु होते हैं । किन्तु प्रवचनमें कहे. . 
हुए विधानके अनुसार नाग्ल्य होना चाहिये ।!” बीचमें शिष्य पञ्नु, 
करता है कि साधुके दस कल्पोंमे “आचेलक्य” कल्प भी तो आव:.: 
श्यक है? उसका उत्तर देते हुए गणि जी कहते हैं--तुम्हारा : 
कहना ठीक है किन्तु वह आचेलक्य जिस प्रकार कहा गया है 
उसी प्रकार करना चादिये। तीथंड्बडुरकल्प-जिनकव्प एक भिन्न ही: 
है, तीथेड्डुर जन्मसे तीन ज्ञानके बारी होते हैं और चारित्र धारण 
करने पर चार ज्ञानके धारी दोते हैं । इसलिये उनका पाणिपात्र 
भोजीहोना और एक देवदृष्य घारण करना उचित है। किन्तु साधु 
तो उसके द्वारा उपदिट्ट आचारका पालन करते हैं, जीए, खण्डित, 
ओर समस्त शरीरकों ढाकनेमें असमर्थ बस्त्र ओढ़ते हैं, इस 
प्रकार वस्त्र रखते हुए भी वे अचेलक हो हैं। जेसे नदी उतरते 
समय सिर पर कपडा लपेटे हुए मनुष्य सबस्त्र होने पर भी नग्न 
कहाता है वैसे ही गुह्म गद्हे गी ढाकनेके लिये चोलपट्ट धारण 
करने वाला साधु भी नग्न ही हे॥? 

मालूम होता है गणि जीके समयमें चोलपट्ट ध।रण करनेकी 
परम्परा थी। इसीसे उन्होंने वस्त्रधारीके नग्न परीषद्का समर्थन 
नहीं किया। किन्तु चोलपट्ट रहते हुए अन्य परीषद् तो हो सकती 
हैं किन्तु नाग्न्य परीषद्द नहीं हो सकती । इसका समर्थन नाग्न्य 


. जायज ६-६ घ ६-६ की व्याख्या । 
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परीषहके समथनगें दिये हुए आयेरक्षितके उदाहरणसे भी होता 
है। (कथा इस प्रकार है--आचार्य आर्यरक्षितने अपनी माता, 
भायों भगिनी आदि सभी स्वजनोकों साध्वी बना दिया किन्तु 
उसके षिताने समझाने पर भी लज्ञावश साधु पद स्वीकार नहीं 
किया। वह कहता--कैसे श्रमण बनूँ ? यहाँ मेरी पृत्रियों हैं, 
बहनें हैं, नातनी हैं | इनके आगे मैं नंगा नहीं हो सकता । जब 
आचायने बहुत कहा तो वह बोला--'यदि भुमे दो वस्त्र, कमंडल 
छाता, जूता और यज्ञोपवीतके साथ प्रत्रजित कर सकते हो तो मैं 
साधु बननेके लिये तैयार हूँ ।” आचायने उसकी बात मानकर उसे 
दीक्षा दे दी । 


एक द्नि आचाये साधु संघके साथ चेत्य वन्दुनाके लिये 
गये । वहाँ पहलेसे सिखाकर तैयार किये गये बालकोंने कद्दा-इस 
छाते वाले साधुके सिवा हम सब साधुश्रोंकी वन्दना करते हैं। 
वह वृद्ध बोला--इन्होंने मेरे पुत्र पोत्र सबकी वन्दना की। मेरी 
वनन्‍्दना नहीं की । क्या मैंने दीक्षा नहीं ली ? तब बालक बोले-- 
दीक्षा ली होती नो छाता कमण्डलु वगेरद्द तुम्हारे पास कैसे होता ! 
बृद्धने आचायसे कहा--पुत्र | बालक भी मेरी हँसी करते है। 
अत मैं छाता नहीं रखेंगा। इसी तरह प्रयत्न करके धोतीके 
सिवाय सब चीजोंका त्याग बृद्धसे करा दिया गया | किन्तु किसी 
भी तरह वह धोती त्यागनेके लिये तैयार नहीं हुआ । 

एक दिन एक साधुका स्वर्गगास द्वो गया। तब आचायेने 
बृद्धसे धेतीका त्याग करानेके लिये अन्य साधुओंसे कद्दा--जो 
साधु इस मृत साधुकों कन्धों पर उठायेगा , उसे बड़ा पुण्य 
होगा। बृद्धने पूछा-पुत्र | क्‍या इससे बहुत निर्जरा द्वोगी। 


१--उत्त०, २ श्र०, ४० २३ | 


संघ भेद ४२३ 


आचार्य बोले--इसमें बहुत उपसर्ग हो सकते हैं यदि सह सको 
तो ठीक है। उसने स्वीकार किया । सब साध उसके पीछे हो 
गये। जब उस बवृद्धने उस मत साधको अपने हाथोमें उठा लिया 
तो सिखाये हुए घालकोंने साधकी घोती खोल दी। लज्जासे पीडित 
होकर ज्योंही बह उस शवको नीचे रखने लगा तो दूसरे साधुओं 
ने कहा-नीचे मत रखो । इतनेमें किसीने तन्तु द्वारा एक चाल- 
पट्टक उसकी कटिमें बॉथ दिया। वह लज्जावश उस शवको द्वार 
तक ही पहुँचाऊर लोट आया और आचार्यसे वोज्ञा--पुत्र | आज 
बडा उपसगे हुआ । तब आचाय बोले--इन्हें धोती ज्ञाकर पहना 
दो। वृद्ध बोला-जो हुआ सो हुआ, घोती रहने दो, चालपट्टक 
ही ठीक है? 


अतः चोलपट्टक मात्रके रहते हुए उपबरित नाग्न्य परीषह दो 
सकती है किन्तु दो तीन वस्मोंके रहते हुए तो उपचरित नाग्न्य 
परीषह भी संभव नहीं है, अस्तु)। 


इन्हीं आये रक्षितके स्वर्गवासके पश्चात्‌ श्व ताग्बर सम्प्रदाय- 
में धीरे धीरे उपधियांको संख्याम ब्रद्धि हुई, यह बात शव ताम्बर 
रा न शत व भी खीकार करते हैं। मुनि कल्याण विजय जीने लिखा"' 


'आान्कज लक कलदा 


रक्षितके स्वगंवासके पश्चात धीरे धीरे साधुओंका 





निवास बस्तियोंमे होने लगा | और इसके साथ ही नग्नताका भी 
अन्त होता गया। पहले बस्तीमें जाते समय बहुधा जिस कदि- 
बन्धका उपयोग होता था वह बस्तीमें बसनेके बाद निरन्तर होने 
लगा। धीरे घीरे कटिवस्चनका भी आकार प्रकार बदलता गया। 
पहले मात्र शरीरका गुह्य अंग ही ढकनेका विशेष ख्याल रहता 





३३०2 «5 भ० म०, पु० २६२ । 
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था पर बादमें सम्पूर्ण नग्नता ढांक लेनेकी जरूरत समभी गई 
ओर उसके लिये वस्खचका आकार प्रकार भी बदलना पडा। फत्नतः 
उसका नाम कटिबन्ध मिटकर चुलपट्ट-छोटा वस्र पड़ा) !! 

यह तो हुआ वद्बके त्िषयमे । अन्य उपाधियोंके विषयमे वे 


आये रक्तित सूरिने वषोकालमें एक मात्रक नामक अन्य पात्र 

रंखनेकी जो आज्ञा दे दी थी उसके फल स्वरूप आगे जाकर 
मात्रक भी एक अवश्य धारणीय उपकरण हो गया। इसी तरह 

भोलीमें मित्ता लानेका _रिवाज भी लगभग इसी समय चालू 


जे जल चचज++ 


हुआ जिसके कारण पात्रनिमिच्तक उपकरणोंकों वृद्धि हुईं। 


अनिल ननननलत+ 5७ +_ >> 


परिणास स्वरूप स्थविरोंके कुल १४ उपकरणोकी वृद्धि हुई, जो 
इस प्रका[ है--९ पात्र, २ प्रका( है--९ पात्र, २ पात्रबन्ध, ३ पोते स्थापन ४ पात्र 
प्रमाजनिका € पटल, ६ रजश्लाण, ७ गुच्छुक, ८-6 दो चादवरें, 
१० ऊनी वस्त्र ( कम्बल्न ) १९ रजोहरण, १२ मुख वस्त्रिका, १३ 
मात्रक और १४ चोलपट्टक । यह उपधि ओघिक अथोत्‌ सामान्य 
मानी गई और आगे जाकर इसमें जो उपकरण बढ़ाये गये वे 
ओपग्रद्दिक' कहलाये । ओपमरद्ठिक उपधिमे संस्त।रक, उत्तर 
पट्टक दंडासन और दंड, ये खास उल्लेखनीय हैं। ये सब उपकरण 
धआजके शव ताम्बर जैन मुनि रखते हैं ।9 भ्र् 
आचार्य हरिभद्रने (ई० ७२०-७८०) अपने संबोध"* प्रकरणमें 
अपने समयके चेत्यवासी कुगुरुओंका दर्णन करते हुए लिखा है कि वे 
केशलोच नहीं करते, प्रतिमा घारण करते शरमाते हैं । शरीर परका 
मैल उतारते हैं, पादुकाएँ पद्चिनकर फिरते हैं ओर बिना कारण कटि- 


२--कीवो न कुणइ लोयं॑ लजह पडिमाश जल्लमुवणोई । 
सोवाहणो य हिंडइ बधह कटिपट्टयमकण्जे” ॥३४॥ 
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चस्त्र बांधते हैं। उन्होने उन्हें 'क्लीब' कहा है । इससे प्रकट होता 
है कि विक्रमकी सातवीं आठवीं शताब्दी तक श्रताम्बर साधु भी 
कारण पडने पर ही वस्त्र धारण करते थे। सो भी कटिवस्त्र। 
यदि कटिबस्त्र भी निष्कारण धारण किया जाता था ता धारण 
करनेवाले साधुको कुसाधु माना जाता या। 

ऊपरके विवेचनसे स्पष्ट है कि स्व ताम्बर सम्प्रदायमें अशक्ति 
या नम मिल वस्त्रका उपयोग करनेकी आज्ञा थी। उसीका 


8 न समथन गया ओर आपवादिक 
ऑस्सर्गिक मार्गेका रूप दे दिया। 
मंखलिपुत्त गोशालक॒का जीवनबृत्त 


किन्हीं विद्वानों' का ऐसा विश्वास है कि महाबीरने जो अचेल 
कताको अपनाया, यह उनपर उनके शिष्य और बादको आजीविक 
सम्प्रदायके गुरु मखलिपुच गोसालकका प्रभाव है। अतः नीचे 
उसी पर प्रकाश डाला जाता है | 


आजीविकोंका कोई साहित्4 प्राप्त नहीं है जिसके आधार पर 
उनके विषयमें कोई जानकारी प्राप्त की जा सके । हो, थ्वेताम्बर 
जेन ओर बोद्ध साहित्यमे आजीवबिक सम्प्रदायके संस्थापक मख- 
लिपुत्त गोशालकका वरणन_मित् वरोेन मिलता है। भगवती सत्र ( । भगवती सत्र ( १५४ श० 
१७७ ) में गोशालक की जीवनी विस्तारसे दी है। प्रथम यहाँ 
हस उसे दे देना उचित सममभते हैं । 

'वह संखलि नामक एक मरते (चित्रपट दिखाकर जीपन 
निवोह करने वाला भिक्ुक) का पुत्र था। एक न्राह्मणकी गोशाला 

१-इन्साइ० इ० रि०, ए० १५४५८ से र६८ | से० बु० ई०, जि० 
४५, प्रस्ता० पु० २६ | 
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में उसका जन्म हुआ था इसलिये इसे गोशालक कहते थे। जब 
गोशालक युवा हआ तो वह भी 'मपने पिताकी तरह हाथमे 
चित्रपट लेकर अपना जीवन नित्रोदद करने लगा । 


उस समय भगवान महावीर तीस वर्ष तक घरमें रहकर भन्न- 
जित हो चुके थे। और प्रथम वषोवास विताकर द्वितीय वषावास 
नालन्दाके बाहर तन्तुवाय शालामे बिताते थ्रे । उस समय संसलि- 
पुत्र गाशालक हाथगे चित्रपट लिये, गाँव गाँव भिक्ता मांगता 
हुआ वहाँ आया, ओर श्न्यत्र स्थान न मिलनेसे उसी तन्तुबाय 
शालाम 'भागण्ड' रखकर ठहर गया। 


एक मासके उपवासके पश्चात्‌ भगवान महावीर पारणाके 
लिये राजगृह्दी गये। वहाँ आहयर होनेके उपलक्षमे पद्चाश्वि् 
हुए । सब ल्लोगोमे इसीकी च्चो थी। गोशालकने भी यह्‌ बात 
सुनी, और उसकी सत्यताका निर्णय करनेके लिये वह राजगृही 
गया। वहाॉँसे लौटकर वह महावीर भगवानके पास 'आया ओर 
विधिपूर्वक नमस्कार करके बोला--आप मेरे गुरु है. और में 
अआापका शिष्य हू । भगवान्‌ चुप रहे, कुछ उत्तर नहीं दिया । 


एक दिन भगवान वहॉँसे विहार कर गये। गोशालकके उन्हें. 
सर्वत्र खोजा। न मिलने पर पुन' उसी तन्तुबाय शालाम आया 
और अपने वख्र, भारड, जूते, चित्रपट वगेरदद एक ब्राह्मणकों दान 
कर दिये और दाढी मूह तथा सिरके वाल मुँडा लिये । 


चहाँसे निकलकर घूमता फिरता वह कोल्लाग सनह्निवेशमे 
स्राया। उस समय महावीर यही ठहरे थे और सर्वत्र उनकी हो, 
चची थी। उसे सुनकर गोशालकने सोचा--धमोचार्य धर्मोपदेशक 
अ्रमण भगवान महावीरकी जैसी ऋडद्धि, युक्ति, यश, बल, वीर्य, 
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सत्कार, पुरस्कार, पराक्रम है वैसा किसी अन्य श्रमण अथवा 
ब्राह्म एका नहीं है। अत यह चचौ अच्रश्य उन्हींकी है। यह 
सोच कर वह खोजता खोंजता उनके पास पहुँचा ओर विधिपूर्वक 
नमस्कार करके बोज्ञा--आप मेरे गुरु हैं, में आपका शिष्य हू । 

इसके पश्चात्‌ गोशालक छे वर्ष तक महावीर भगवानके साथ 
रद्द । 

एक दिन शरदऋतुके प्रारम्भमें भगवान महावीर गोशालकके 
साथ सिद्धार्थे ग्रामसे कुरमग्राम गये | मार्गमें एक हरे भरे तिलके 
पेडको देखकर गोशालकने भगवानसे पूछा--भगवान !' यह तिल 
वृक्ष निष्पन्न होगा या नहीं ? तथा ये सात तित्षपुष्प जीव यहोँसे 
निकलकर कहाँ उत्पन्न होंगे ? 


भगवान बोले--यह तिल बृक्ष निष्पन्न होगा। ओर ये सात 
तिलपुष्प जीव यहॉसे निकत्नकर इसी तिलबृक्षकी एक फल्ीमे 
सात तिलरूपसे उत्पन्न होगे। गोशालककों भगवानके इस कथन 
पर विश्वास नहीं हुआ । उसने वह तिलका पेड़ उखाड़ कर डाल 
दिया। अचानक उसी समय जोरकी वषो हुईं। उससे वह तिल 


वृक्त पुनः जम गया ओर वे सात तिलपुष्प जीव उसीकी फलिका 
में सात तित्न रूपसे उत्पन्न हुए | 


जब दोनो कुमग्रामसे सिद्धार्थ ग्रामको लौटे तो उस तिल वृत्त- 
को दोनोंने देखा । किन्तु गोशालकको तब भी विश्वास नहीं 
हुआ । उसने तिल्नकी फत्नीको फोड़कर देखा तो उसमें सात तिल 
थे। इस परसे गोशालककों यह हुआ कि इसी तरहसे सभी 
जीव सरकर पुन. लोटकर उसी शरीरमे उत्पन्न हो जाते हैं। बह 
भगवान सहावीरसे अलग हो गया। ओर श्रावस्तीमे एक कुम्हारी 
के आवाससे रहने लगा | तथा अपनेको 'जिन' कहने लगा । 
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.. एक बार भगवान महावीर विहार करते हुए श्रावस्ती पधारे। 
गॉतस गणधरने उनसे यह बात कद्दी । तब भगवानने गौतमसे 
गोशालकका उक्त चरित वर्णन किया । गोशालकके कानमें भी यह 
बात पहुँची। वह आजीविक संघके साथ महावीर स्वामीके पास 
ध्याया ओर बोला--'आप ठीक कहते हैं कि संखलिपुत्त गोशालक 
मेरा शिष्य है । किन्तु तुम्हारा वह शिष्य मरकर देवलोकमें उत्पन्न 
हुआ है और मैं गौतमपुत्र अजुनके शरीरको त्यागकर मंखलिपुत्त 
गोशाज्षकके शरीरमें आ गया हूँ। यह मेरा सातवाँ शरीर 
प्रवेश है' । 


भगवान महावीरने इसका प्रतिवाद किया ओर उसपरसे 
गोशालक रुष्ट हो उठा। बोला-मेरयी तेजोलेश्याके प्रभावसे 
पपित्तज्वरसे आक्रान्त होकर तुम छे मासमे ही मर जाओगे । 


तब महावीर बोले--अभी मैं १६ वर्ष तक ओर बिहार 
“करूँ गा । किन्तु गोशालक ! तुम अपनी ही तेजोलेश्याके प्रभावसे 


७ दिनके पश्चात्‌ हो मर जाओगे। 


गोशालकने भगवान पर तेजोलेश्याका प्रयोग किया। किन्तु 
वह तेजोलेश्या उनका कुछ भी बिगाड़ न कर सकनेके कारण 
गोशालकके लिये ही काल साबित हुई। 


संक्तेपमे यह गोशालकका जीवन बृत्तान्त है। इसके अजुसार 
शोशालक मभिन्षावत्तिसे आजीविका करनेवाले एक मंखलि नामके 
मभिक्ुका पुत्र था। युवावस्थामे अकेला ही भिन्ञाबत्ति करता हुआ 
महावीरके पास आया। उस समय मह्दावीर दूसरा वषोवास कर 
रहे थे। और इसलिए उन्हे प्रत्रजित हुए पौने दो वर्ष हुए थे। 


सघ सेद्‌ ध्रह. 


कि श्ेताम्बर आगसोंके अनुसार भी महावीर केवल एक वर्ष तकः 
० 

चीवरघारी रहे थे । * तः जब गोशालकने इन्हें रा वे अवश्य 
ही नग्न होना चाहिये। इसके विपरोत गोशाज्क के पास उस 
समय वस्त्र कमण्डलु जूता आदि उपकरण थे । जिन्हे उसने महा- 
वीरका शिष्य बननेसे पूर्व किसी त्राह्मणकों दे दिया। महावीरकों 
अनायास प्राप्त आहार त्रथा पूजा सत्कारने उसे उनकी ओर आक्ृष्ट 
किया। तत्पश्चात्‌ मंहावीरने द्वी उसे प्रत्नजित किया, मुण्डित 
किया, शिक्षित किया और बहुश्रुत बनाया | किन्तु कुछ त्रातोंको 
लेकर महावीरसे उनका सतभेद हो गया । और वह 'आ्रावस्तीसें 
एक कुम्हारीके घरमें रहने लगा | महावीरसे अलग होनेके कारण 
ही उसने आजीविकोका सघ बनाया । ओर अपनेको 'जिन कहने 
लगा। उसके अन्द्र महावीरकी तरह ही चोबीसवां तीथ्थड्डुर 
बननेकी भावना थी। इसलिये अपने आजीविक संघका निर्माण 
भी उसने सोटे तौर पर उसी बाह्य भूमि पर किया होगा, जिसपर 
महावीरका निम्न न्थ संघ स्थापित था । अत: गोशालककी नग्नता 
का प्रभाव महावीर पर प्रतीत नहीं होता किन्तु महावीरकी नग्नता 
से प्रभावित गोशालकने अपने आजीचविक सम्प्रदायके साधुश्रोंको 
नग्न रहनेका नियम बनाया यद्दी अधिक सम्भव है। 


लि।: अत तक जल विज आ अजब ला न 
१--साडिश्राओं य पाडिआ्रओ य कु डियाश्रो य चित्तफलग च 
माहणे आयामेइ 0 >भण० १४ श०, १ उ०। 
*“२-.-'मगसया चेव पब्याविए, भगवया चेव मुण्डाविए, भगवया 
चेव सेहाविए, भगवया चेव सिक्खाविए, भगवया चेव बहुस्सुई कए, |? 
मभ०, १५४ श०। 
"३--'तए णं गोसाले मरवलिपुत्ते “'सावत्थि णयरिं “ हाला- 
इलाए कु भकारीए कु भक्वारावणं सि आजीविय सघ सपरिधुडे “ विहरह [? 
-भ० १४ श० | 
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बीए उल्लेयोंसे भी अप्ट होता है कि प्यच्छी आजीतिकाके 
लाभसे ही गांशालयाने नंगा साया पसन्द फ़िया | 

दीमनिकायकोी टीकामे खफ़ पापने लिया ऐ कि--गोभालका 
नाम सर्यनति था, गाशालागे पेशा हानेसे या गोशाल फालाया । 
एक दिन सेलपातन्न दृट गया। गसालिफने उसे पक्रानक लिये 
उसका यत्य पय० ज्िया। यह बस्य रोहकर भाग या ओर 
नागा राम लगा, फ्योहि नगे शानस चना आजीविका मिलनेकी 
आशा था ।' 

बद्बघांपके उक्त फथनसे भी हमारी ही बातफा समर्थन होता 
ऐ। ओआजीयिफाक लाभसे एं उसने नागा रहता स्वीकार किया । 
इसने महात्रीरफों नग्न सचस्थाम 'न्‍द्रा आ्याहार और आदर 
सत्फार पाने देगा! अत वहा उसे जेंच गठ। पीर उसने भी 
नग्नताकों ही आदर्श घनाया। 

प्रृुत विषय पर योर भी प्रफाश डालनेके लिये 'आजीविक 
सम्प्रदायके सम्बन्धम प्रकाश ढालना जरूरी शै | 

गोशाल ओर परिवाजक 
डा० याकोबीका कहना" है कि बोद्ध उल्लेस गोशालक्कों 


भनन्‍द वक्‍ख ओर फिस्स सकिफफे अचेलक परिन्राजक सम्प्रदायका, 
०. स्कि 
जो प्राचीन साधु सम्प्रदाय था उत्तराधिकारी बतलाते हैं । 


]--7%6 3्रकरा$ड# #९००7१४, ॥050ए७/, 8000 0 
0० 85 970 850068807 0 ता रता0, शाते रा55 
8090059, शत ठ शाह 800, ७8 ०90४8 [४0॥00- 
8४85, 88 8 30080#ण)ीिशीर्ते 006 0 7707: ( से० 
ब्ु० ई०, जि० ४५, प्रस्ता० ए० २९ ) 


संघ सेद ४३१ 


डा० वरुआ" ने भी “आजीविक' शीर्षक अपने विद्धत्तापू् 
निबन्धमें इसी बातका समथन विस्तारसे किया है। और इसीके 
आधार पर गोशालक तथा उनके आजीविक सम्प्रदायके सम्वन्ध- 
में बहुत सा ताना बाना बुना गया है। अत. प्रथम उसपर प्रकाश 
डालना आवश्यक है | 


केवल सज्मिमनिकायके मदह्दासब्चक सुत्तन्त ( प्ृू० १४४ ) ओर 
ओर सन्दक सुत्तन्त ( प्रृू० २६6 ) में उक्त तीनों नाम इस प्रकार 
आये हैं-- 


सच्चक निगंठपुत्त गौतम बुद्धके पास जाता है ओर वातोलाप 
करता है। बुद्ध पूछते हैं--अग्निवेश तूने काय भावना सुनी है ? 
तो सच्चक उत्तरमें कहता है-- 

जैसे कि यह नन्दवात्स्य, कृश सांकृत्य, मक्खली गोशाल 
( मानते हैं. )। भो गौतम ! यह अचेलक (नग्न), मुक्त आचार 
साप्ताहिक भी आहार करते हैं। ऐसे इस प्रकार बीचमें अन्तर 
देकर अधेमासिक आहारको ग्रहण करते हैं ।! 

सन्दक सुत्तन्तमें सन्‍्दक परित्राजक ओर भिक्षु आनन्दमे हुए 
वातोलापका वर्णन है। आनन्दके उत्तरोंसे प्रसन्‍न होकर अन्तमें 
सन्दक कहता है--“यह आजीवक पूत तो अपनी बड़ाई करते हैं, 
शीनको ही सार्गदशंक बतलाते हैं। जैसे कि, नन्‍्द्वात्स्य, ऋश 
साकृत्य ओर मक्‍खलि गोशाल । 


इन दोनों द्वी बोद्ध उल्लेखोंम सच्चक निम्रन्थपुत्र और 
सन्दक परित्राजक दानोंने ही नन्‍्दवात्स्य आदि तीनोंकों आजी- 
विकोंका मुखिया बतलाया है। सनन्‍्दकतो परिब्राजक था यदि 


२--ज० डि० ले०, जि० २, प० १-८० | 
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सन्दवात्त्य श्र कृश साकृत्य अचेल परिव्राजक सम्परदायऊे होंतें 
तो बहू तो कमसे कम उन्हें आजीविफोका मार्ग दर्शक न बतलाता। 
दूसरे, ऊपर तीनोका जिस रूपमे निर्दशश किया गया है उसमे यह 
भी स्पष्ट नहा हाता कि नन्‍्दवात्स्य 'प्रोर कृश सांऊत्य दोनो प्रबभ 
हो चुके थे प्रत्युत 'यह' शब्दसे तो एसा प्रतीत होता है कि 
वे दोनों भी उस समय वतंमान थे | हाँ, सक्रयलि गोशालका नाम 

तमें होनेसे यह अनुमान श्रवश्य किया जा सकता है कि वह 
उन तीनोमे सम्भवतया लघु था। किन्तु बौद्ध पिटक साहित्यमे 
जहाँ कहां भी बुद्धके विरोधी छे शास्ताओक। निर्देश क्रिया गया हैं. 
वहाँ मखलिगोंशालका ही नाम 'ग्राया है । 


शायद कहा जाये कि नन्दवात्ध्य और क्ृश सांकृत्यने आजी* 
बिक सम्प्रदायकी स्थापना की होगी ओर उसका उत्तराधिकारी 
मक्खलि गोशालक होगा। किन्तु यह कथन भी ठीक नहीं है 
क्योंकि जेसा कि हम ञआगे देखेंगे ग्राजीविक सम्प्रदाय मक्‍्खलि 
गोशालकसे प्राचीन नहीं है । उसीने उसकी स्थापना की थी । 
अत; नन्दवात्स्य और कृश सांकृत्यका अचेल परिव्राजक सम्प्र- 
दायसे सम्बन्ध तथा सक्खलि गोशालका उनका उत्तराधकारा 
दोना प्रमाणित नहीं होता । श्रत्युत बौद्ध उल्लेखोसे ये तीनों साथी 
प्रतीत होते हैं । जैसा डा० हानलेने लिखा है । उन्होंने लिखा है-- 
'बौद्ध साहित्यमें गोशालकके दो साथी बतलाये हैं--किस्स सकिधच 
ओर नन्‍्द्वक्ख। महावीरसे अलग होनेके पश्चात्‌ इन तीनोने 
श्रावस्तीमे एक सम्प्रदायके नाते नेताके रूपसें एकाकी जीवन 
बिताना आरम्म किया । (० इ० रि०, जि० १, प्ृू० २६७ ) 


इसके सिवा गोशालकके सम्बन्धमे बुद्ध घोषने दीघनिकायकी 
टीकाम जो कुछ लिखा है यह ऊपर लिख आए हैं । 
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इस तरह जैन और बौद्ध उल्लेख गोशालकका जन्म गोशाला 
मे बतलाते हैं | जैन उल्लेख उसे मंखलिका पुत्र बतलाते हैं. किन्तु 
बौद्ध उल्लेख उसका नाम सकक्‍्खलि बतलाते हैं। दोनों यह बत- 
लाते हैं कि उसने नंगे होकर आजीविका की ' दोनोंके अमुसार 
उसका यह कार्य आजीविकाके लिये था | इसीझे उसका सम्प्रदाय 
आजीविफक कहलाया । 


“आजीविकः शब्द संस्कृत भापाके 'आजीव' शब्दसे बना है। 
आजीवका अर्थ है--आजीविका, रोजी | यह आजीविक शब्द 
आजीव, आजीविय आजीवबिक आदि विभिन्न रूपोंमे कतिपय 
जैन आगमों और बोद्ध पिटक ६ साहित्यमे मिल्नता है। किन्तु 
कौटिल्य अरथशासत्रके सिवाय ई० सन्‌ तकके समस्त प्राचीन 
त्राह्यण साहित्यमें नहीं मिलता । 

डा० हानेलेने लिखा है कि 'गोशालक साधुके आजीवके 
विषयमें अपना एक विशिष्ट दृष्टिकोण रखता था। सम्भवतया 
इसीसे वह ओर उसके शिष्य 'आजीविक' कहलाये। किन्तु जेन 
छोर बोद्ध उल्लेख गोशालक पर अनैतिक आचरणका दोषारोपणश 
करते हैं, जैसा कि हम आगे बतलायेंगे । इससे ऐसा लगता है कि 
उसकी धार्मिक तपस्या मोक्षके लिये नहीं थी, किन्तु आजीबिकाके 
लिये थी। अत प्रारम्भमे आजीविक' नाम जीविकापरक था, 


><“डा० बरुआने ( भा? इ० पत्रिका, जि० ८, परृ० १८७ ) लिखा 
है कि यदि आजीविक शब्दका वही अर्थ है जो विरोधी सम्प्रदाय लेते हैं 
तो एक धार्मिक सम्प्रदायने, जो भले ही निरुद्दे श्य स्वार्थों और दुरा- 
चारी रहो. उसे अपने सम्प्रदायके नामके रूपमें फैसे श्रपना लिया ? 
किन्तु इतिहासमें निश्चय ही ऐसे उदाइरणोंकी कमी नहीं है, जहाँ कल्पित 


घृणासुचक ना्मोने घीरे घीरे असली नामोंका स्थान ले लिया। 
श्८ 
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पीछेसे वह एक सम्प्रदायके रूपमे व्यवद्वत होने लगा ।'---३० इ० 
रि०, जि० १, ए० २४८ | 

इस तरह जैन ओर बोद्ध उल्लेखोसे तो गोशालकका अचेल 
परिश्नाजक होना सिद्द नहीं होता । 

हम लिख आये हैं कि आजीविक सम्प्रदयका संस्थापक 
गोशालक जेनोके कथनके अनुसार मखलिका पुत्र था और वोद्धोके 
अनुसार उसका ही नाम मक्खलि था। किन्तु गोशालकफों 
मस्करी भी कहा जाता है । और पाणिनिके अनुसार 
सध्करीका अथ परित्राजक हाता है'। इसी परसे डा० हानलेका 
कहना है कि यत गोशालक मखलिपुत्त या मक्खलि ( मस्करी ) 
कहलाता था अत वह प्रथम एकद्ण्डी था पीछे उसने महावीरके 
साथ रहना शुरू किया, जसा कि डा० याकार्बीका भी कथन है । 

किन्तु डा« हार्नले यह भी स्वीकार करते हैं. कि संखलि या 
मक्खल्िका संस्क्ृत रूप मस्करी नहीं है। जैन आगमिक साहित्य 
में 'मंख' शब्दका प्रयोग मिक्षुक जातिके लिये हुआ है किन्तु 
'सस्करी के 'मस्फ! शब्दका तो कोई अथ ही नहीं, वह तो मस्कर 
से बना है। अतः यहाँ इस सम्बन्ध भी विचार किया जाता है । 

मस्करी और गोशालक 

पाणिनि' ने अपने व्याकरणमे मस्करी शब्द प्रिब्राजकऊे 
अर्थमे सिद्ध किया है। इसकी व्याख्या करते हुए भाष्यकार पत 
झलिने लिखा हे कि मस्करी वह साधु नहीं है जो हाथमें मस्कर 

-“₹ 'मस्कर-मस्करिणोौ वेशुपरिब्राजकयो ( ६-१-१५४ ) | 
, .९ न वे मस्करो5स्यास्तीति मस्करी परिव्राजकः | कि तहिं ? मा कृत 

कर्माणि शान्ति: श्रेयसीत्याह्यतों मस्करी परित्राजकः --माष्य ( ६-१ 
१५४ )। 
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या बासकी लाठी लेकर चलता हो | फिर क्या है ? सस्करी वह 
है जो यह उपदेश देता है कि कर्म मत करो, शान्तिका माग ही 
श्रेयस्कर है | पे 
डा० वासुदेवशरण अग्नवालका कहना है कि 'यहाँ मस्करीका 
का अर्थ मच््खलि गोशालसे है, जिन्होने आजीवक सम्प्रदायकी 
स्थापना की थो। पतज़लिने स्पष्ट यही अर्थ लिया है ।' किन्तु 
डा० बरुआका कहना है कि पाणिनिकी व्याख्या-बासका दण्ड 
लेने वाले परिब्राजकको मस्करी कहते हैं--केवल उन्हें ही लागू 
नहीं होती जिन्हें मैन और बोद्ध भ्रन्धोंमें आजीविक कहा है । 
यही बात पतञ्ललिके सम्बन्धमें भी है। अथोत्‌ डा० बरुआके 
अभिप्रायानुसार सकक्‍्खलि गोशालकके सिवाय अन्य परित्राजक 
भी जो दण्डघारी थे मस्करी कदत्ाते थे। पतश्ललिकी व्याख्यासे 
भी यही ध्वनित होता है । 
धाणिनिने गोशालक' शब्दकी भी व्युत्पत्ति की है। जो 
गोशाज्ञामें जन्म ले बह गोशालक है । जैन और बोद्ध उल्लेखोके 
अनुसार मक्खल्लि या मंखलिपुत्तका जन्म गोशालामें हुआ था। 
पाणिनि मस्करी और गोशालकसे परिचित थे यह स्पष्ट है | किन्तु 
उन्होंने दोनोंका सामानाधिकरण्य नहीं किया) अतः गोशालक ही 
मस्करी था या मस्करी शब्द गोशालक और उसके अनुयायिश्रोके 
लिये ही व्यवह्गत होता था यह नहीं कहा जा सकता | 
एक बात और भी ध्यान देनेकी है। जैन आगमोंमे गोशा- 
लक को मंखलिपुत्त कद्ा है और बोद्ध त्रिपिटकोंमे मक्खलि कहा 
“६ पा० भा०, पु० ३७६ | 
३ भा० इं० पत्रिका, जि० ८, १० १८४। 
5 गोशालाया जात+ गोशालकः ( ४-३-२५ ) । 
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है। दोनोमे गोशालककों मस्करी नहीं कहा । और मंखलि 
था मक्‍्खलि ओर मस्करी ये दोनों शब्द स्वतन्त्र हैं ! 
किन्तु दोनासे कुछ इस प्रकारका साम्य है, जिससे मंखलि या 
मक्खलि मस्करीका भ्रष्ट रूप लगता है ओर शायद इसीसे दोनो- 
को एक समझ कर गोशालकके लिये मस्करी शब्दका व्यवहार 
प्रचलित हो गया। 


है वराहमिहिर (३० ५५० ) ने अपने बृहज्ञातक" ( १४५-१ ) 
ओर लघुजातक' ( १२-१२ ) में ७ प्रकारके साधुओका निवेश 
किया है, जिनमे आजीविक भी हैं। वराहमिहिरके टीकाकार 
भद्टोत्पलने ( ई० ६४० ) कालिकाचार्यके एक पके आधार पर 
आजीविकोको एकद्रडी बतत्ाया है। उसने लिखा है कि एक- 
दुण्डी अथवा आजीविक नारायणक्ने भक्त थे । 

हृषचरितमे वाणभट्टने मस्करिका निर्देश किया है। डा० घरुआ- 
का कहना' है कि इसमे कोई सनन्‍्देह नहीं है कि हर्षचरितका 
'मस्करी' वराहमिहिरके आजीविकका ही स्थानापतन्न है। जब कि 
टीकाकारके अनुसार मस्करी परित्राजकका तुल्या्थंक है | किन्तु ड।० 
अग्रवालका लिखना है कि वस्तुतः मस्करी भिक्तु ही उस समय 
पाशुपत थे । पाशुपत भेरवाचार्य ओर उनके शिष्यको बाणने 
मस्करी कहा है. (ह० च०, प्ृ० १६१ )। शीलांकने भी एक- 
दण्डियोंकी शिवभक्त बतलाया है। किन्तु पॉचवें उछवासमें 


१ 'एक्स्थेश्वव॒रादिभिबंलयुतै्जाता प्रथग्वीयंगे | 
शाक्याजीविकमिक्षुद्ृद्धचरका निग्र न्थवन्याशना- ॥ 
२ 'तापस बृद्ध श्रावक रक्ततटाजीविभिन्तुचरकाणाम्‌ 
निग्र न्थाना चार्कात्‌ पराजितै प्रच्युतिवंलिमिः ॥१२।॥ 
३ भा० इ पत्रिका, जि० ८, पृ० १८४ | 
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चाणने 'यथावदमिगतात्मतत्त्ताश्व संस्तुता मस्करिण ' लिखकर 
मस्करी साधुओंको आत्मतत्त्यकों ठीक प्रकारसे जानने वाले और 
सम्यक प्रकारसे स्तुत कहा है। इसका मतलब यह हुआ कि वाण 
के द्वारा उल्लेिखित मस्करी साधु आत्मतत्वके यथावत्‌ ज्ञाता और 
विशेष आदरणीय माने जाते थे। जहाँ तक हम जानते हैं मस्करी 
साधुओंके लिये इस प्रकारके सम्मानास्पद विशेषण अन्यत्र नहीं 
पाये जाते। 


उक्त स्थलके अध्ययनमें डा० अग्रवालने लिखा है-- यहाँ 
चाणने सर्त्रयं हो सम्प्रदायका नाम दे दिया है. । पाणिनिने 
मस्करी परित्राजकोंका उल्लेख किया है। कुछ इन्हें मंखलि 
गोशालकका अलुयायी आजीविक मानते हैं। बाणके समयमे 
इनके दाशनिक मतोमे कुछ परिवतेन हो गया हू गां। अपने मूल- 
रूपमें मसस्‍्करी भाग्य या नियतिवादी थे । जो भाग्यमें लिखा है. ५ही 
होगा, कर्म करना वेकार है, यही उनका मत था। किन्तु बाणने 
उनके सतका ऐसा कोई सकेत नहीं किया ।--हू० च०, प्रु० ११२। 
वाणने एक' पांडरिभिज्षु' नामक सम्प्रदायका निर्देश किया है। 
डा० अग्रवाल पांडरिभिक्षुको आजीविक बतत्ाते हैं । वे लिखते हैं. 
कि निशीथचूणि ( ग्न्थ ४, प्ृ० ८६४ ) के अनुसार आजीविकोंकी 
संज्ञा पाण्डरिभिक्तु थी ! ये लोग गोरसका बिल्कुल व्यवहार न 
करते थे । इससे वाणका यह कथन मित्र जाता है कि उनके शरीर 
जलसे सींचे गये थे |--हू० च०, पू० १०७। 


किन्तु दृर्षचरितके आठवें उछुवासमें चाणने जो अनेक सम्प्र- 
ठायोंके नाम दिये हैं. उन्तमें भी मस्करीका निर्देश है. तथा पांडुरि- 
मिलछुका भी निर्देश है। यदि बाणभट्टके द्वारा उल्लिखित पाडरिमिक्तु 
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आजीविक हैं. तो निश्चय ही बाणभट्टके द्वारा निदिष्ट मस्कर 
आजीविक नहीं है 

उक्त बातोंकों लक्ष्यमें रखते हुए डा० बरुआका यह कथः 
कि हृ्पचरितमें निर्दिष्ट मस्करी वराहमिद्विरके आजीविकका स्थान 
पन्न है, निस्सन्देह तो नहीं माना जा सकता । 


. इस तरह विभिन्न उल्जेखोंके प्रकाशमे मस्करी ओर मक्खत् 
गोशालककी तथा मस्करी और आजीविकोकी एकरूपता भी सन्हे। 
रहित नही है । इस विषयमें हम अपनी ओरसे कुछ न लिखक 
शआजीविकोके विशिष्ट अभ्यासी डा० वरुआका मत द्वी लिख देन 
उचित समभते हैं । वह कहते हैं--“उक्त विषयसे जितने उदाहरण 
दिये गये हैं उनमे एकरूपता नहों है। क्‍योंकि कुछ अन्य ब्राह्मण 
अ्न्धोंमे, यथा जानकी हरण आर भट्टिकाव्यमें आजीविकको भरकर 
ओर एकद्र्डीका तुल्यार्थक कद्दा है । किन्तु ये प्रयोग निराबाध् 
नही हैं क्योकि कतिपय जैन ओर बोद्ध अ्न्थोमें आजीविकोंक 
स्पष्ट रूपसे परिब्राजकों या परमहंसोसे भिन्न बतलाया है। ओर 
परिब्रानकों या परमहंसोके एकदण्डी और त्रिदृण्डी दो मुख्य 
विभाग थे। इसमें कोई सन्देह नहीं है कि आजीविकों और परि 
त्राजकाका पार्थक्य उतना ही प्राचीन है जितना प्राचीन मकक्‍्खलि 
गोंशालकका समय है। ओर एक' बौद्ध अन्थके अंशसे कोई भी 
इसका अनुमान लगा सकता है । कुछ अन्य वोद्ध निकायोंमे भी 
इस ग्रकारके अंश पाये जाते हैं जिनमें बोद्धोंने रबयं॑ आजीविको- 
को परिब्राज्को ओर त्रिद्ण्डियोंसे मिन्न बतलाया है ।--भा० ३० 
पत्रि०ग्, जि० ८, प्ृू० १९४ । आगे ढा० वरुआने लिखा हैँ -- 


'एक इठ्धिसे प्राचीन जैन ओर वोद्ध अ्नन्‍्थोमें अत्यन्त समानता है 





१--श्कूनपन्नास श्राजीवसते, एक्रुनपत्नात परिभाजकसते-दीव० । 
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जहाँ कहीं उनमें 'आजीविय' या 'आ्ाजीवक' नाम आता है, स्पष्ट 
रूपसे या निर्विकल्प रूपसे वह गोशालक ओर उसके शिष्यों अथवा 
अनुयायिओंसे सम्बन्ध रखता हैं | 

अत' प्रासम्भसें गोशालकके परित्राजक सम्प्रदायके मुखिया 
होनेकी डा० याकोब्रीकी घारणा साधार प्रतीत नही होती । 


क्या गोशालक पार्श्रापत्यीय था १ 


डेवसेनके दर्शनसार (वि० सं८ €९० ) में जैसे प्रारम्ममे 
बुद्धको पाश्रेनाथकी परम्पराके निम्न न्थका शिष्य बतलाया है. वैसे 
ही मस्करीपूरण साधुको ओ पाश्व नाथकी परम्परामें दीक्षित हुआ 
बतज्ञाया है। लिखा! हैे--.महावीर भगवानके तीर्थमें पाश्व नाथ 
तीथंझुरके सघके किसी गणीका शिष्य मस्करीपूरण नामका साधु 
था।उ ,ने लोकमे अज्ञान मिथ्यात्वका उपदेश दिया। अज्ञानसे 
मोक्त होता है। मुक्त जीवोंको ज्ञान नहीं होता । जीवोंका पुनरा- 
गमन नहीं होता वे मरकर भव भवसें भ्रमण नहीं करते ।” 

पं० आशाधरने अनगारधमोमतकी टीका।( वि० सं० १३००। 
प्रृ० ६) में लिखा है--मस्करीपूरण नामक एक ऋषि पाश्च नाथके 
तीथंमे उत्पन्न हुआ था। जब भगवान महावीरको केवल ज्ञान 
उत्पन्न हुआ तो वह उनके समवसरणमें इस इच्छासे गया कि 
मेरे जानेसे इनकी बाणी खिरेगी। किन्तु वाणी नहीं खिरी। 
तब उसे यह ईंषों हुई कि अपने शिष्य गोतसकी उपस्थितिमे तो 


-“६--'सिरिवीरणाइतिहत्ये बहुस्सुदो पाससघगणिसोसों । 
मक्कडिपूरण साहू अर्णाण भासए लोए ॥२०॥ 
अण्णाणादो मोक्खो णाण खत्यीति मुत्तजोबाण । 
पुणरागमन भप्तण भवे भवे शत्यि जीवस्स ॥३२१॥-द०सा०। 
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महावीरकी वाणी सिरती ऐ, में ग्यारह अन्ञोका पाठी हूँ, फिर भो 
मेरे रहते हुए वाणी क्यों नहीं दोती | यह सर्वत् नहीं ह। य॑ 
जानफर वह वहांसे चल दिया आर उसने 'अणानसे मोज्त होता 
है यह मत चलाया' । 


दोनो उल्लेसोम साधुफा नाम मस्फरिपूरण लिखा है। बौद्ध 
ग्रन्थोसे यह प्रकट है कि बुद्ध कालीन ले शालाशओ्रोमें से एफ पूरण 
काश्यप था, ओर एक मक्फलि गोशालक था। गाशालकफो तो 
मस्करी लिखा मिलता है किन्तु पूरण काश्यपफा मस्करी लिखा 
कहीं नहीं देखा गया। संभव है मक्यलिकों ही मस्करीप्ररण 
सममभ लिया हो | श्रनगार धर्मामृतमे जो महावीरके समचसरणमे 
मस्करीपूरणके जानेका निर्देश किया है उससे उक्त सभावनाकी ही 
पुष्ट होती है । क्‍योंकि पूरण काश्यप और महावीरके परिचयका 
निर्देश तो कही नहीं मिलता किन्तु महावीर ओर सक्‍्खलि गाशा- 
लकका मिलता है । किन्तु उनके जिस अज्ञान मतका दशनसारसें 
उबलेख है उससे उनके मतका ठीक स्पष्टीकरण नहीं होता । 

बौद्ध ग्रन्थ दीधनिकायके सामझ् फलसुत्तमे पूरण काश्यपका 
मत दिया है । उसका साराश इतना ही है कि न घुरे कर्स करनेसे 

०८१ हे ५ |. शक. 

पाप होता है ओर न अच्छे कर्म करनेसे पुण्य होता है। इसी 
सृक्तमं मक्‍्खलि गोशालकका मत देते हुए उसे नियतिवादी 
कहा है । 

किन्तु बौद्ध श्रन्थ मिलिन्द पश्नमे लिखा ऐ कि सम्राट मिलिन्द 
ने गोशालकसे पछा 'अच्छे बरे कम हैं या नहीं ? ओर अच्छे बुरे 
कर्मोका फल है या नहीं ? गोशालकने उत्तर द्िया--अच्छे बुरे 
कर्म भी नहीं है और उनके फल भी नहीं है। यह उत्तर पूरण- 
काश्यपके मतके ही अनुरूप है । 
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दीघनिकायकी टीकार्मे बुद्ध घोषने गोशालकका मत दिया है 
कि वह मनुष्योंकों छे विभागोर्में विभाजित करता था। किन्तु 
७ गुंतरनिकायमें उस मतको पुरण काश्यपका मत माना है । ( इ० 
इ० रि, जि० ९, छ० २६२ ) 


बोद्ध भ्न्‍्थोंके उक्त उल्लेखोंसे यह प्रकट होता है कि मकक्‍्खल 
गोशालक ओर पूरण कश्यपके मतोंमे कुछ समानता थी | शायद 
इसीसे श्रमवश दोनोंको एक समझ लिया गया। 


मकक्‍्खलि गोशालकके जीवनके विषयमे बोद्ध साहित्यमे जो 
कथा मिलती है वह हम लिख आये हैँ उससे मिलती जुलती हुई 
कथा पूरण काश्यपके जीवनके जिषयमें भी मिलती है'। लिखा हे-- 
“यह एक स्लेच्छ स्लीके गभेसे उत्पन्न हुआ था। उसका नाम 
काश्यप था। इस जन्‍्मसे पहले वह ६८ जन्म धारण कर चुका 
था । वर्तमान जन्ममें उसने सौ जन्म पूर्ण किये थे, इस कारण 
लोग उसको पूरण काश्यप कहने लगे थे। उसके स्वामीने उसे 
द्ारपालका काम सौंपा था। परन्तु वह उसे पसन्द नहीं आया 
आर वह नगरसे भागकर बनमें रहने लगा। एक बार चोरोने 
उसके वल्ल वगैरह छीन लिये। परन्तु उसने कपड़ोंकी परवाह 
नहीं की और वह नंगा ही रहने लगा । उसके बाद वह अपनेको 
पूरणकाश्यप बुद्धके नामसे प्रकट करने लगा और कहने लगा कि 
मैं सर्वेक्ष हूँ। एक बार जब वह नगरमें गया तो लोग उसे वस्त्र 
देने लगे, परन्तु उसने लेनेसे इन्कार कर दिया और कद्दा--वस्ध 
लज्जा निवारणके लिये पहने जाते हैं. और लज्जा पापका फल है | 
मैं अहंत्‌ हूँ और सब पापोंसे मुक्त हूँ इसलिये मैं लज्जासे अतीत 
हूँ / लोगोंने काश्यपके कथनकों ठीक माना और उसकी पूजा 
की। उनसेंसे पॉच सौ सनुष्य उसके शिष्य हो गये। सारे जम्बू 
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द्वीपमे यह घोषित हो गया फ़ि वह बुद्ध है 'त्रौर उसके बहुतसे 
शिष्य ह। 

उक्त बाताऊे प्रकाश गोशानक भस्करी झोर प्रणक्राश्यपक्े 
जीवनबृत्तम तथा कतिप्य भिद्वान्तामे समानता प्रतीत होती है | 
इसीसे दोनोके ऐफ्यका श्रम छोना सम्भव है। नौवींडसवां 
शताब्दीके कतिपय जैन ग्न्थोम फेचल मस्फरीका निर्देश मिलता 
है। आचार्य नेमिचन्द्रने अपने गास्सटसार जीवकाण्डकी गा० १६ 
में सस्करीकों पज्ञानवादी बतलाया है तथा यह भी बतलाया है 
कि मस्करी मुक्तिसे पुनरागमन मानता था। यद्यपि मकसलि 
गोशालफके मुक्ति सम्बन्धी विचार पूर्णतया ज्ञात नहीं है । तथापि 
तथाक्त अक्षानवादी मस्करी मक््खलि गोशालक ही ज्ञात होता है । 
आर दर्शनसारके अनुसार वह तथा सम्भवतया पूरण काश्यप 
भी प्रास्म्भमें पाश्व नाथके निम्रन्थ सम्प्रदायके साधु थे। ख्वेताम्य- 
रीय आगम से लिखा है कि गोशाज़्कका पाश्व॑पत्यीयोंसे घनिष्ठ 
सम्बन्ध था। अत्तः गोशालक प्रारस्भमें पाश्वनाथका अनुयाया 
रहा हो, यह संभव है । 

महावीर और गोशालकके सम्मिलनका उद्देश्य 
तथा पारस्परिक आदानग्रदान 


डा५ याकोबीका अल्ुमान है कि महावीर ओर गोशालक अपने 
अपने सम्प्रदायोको मिलाकर एक कर देनेके इरादेसे मिले थे ओर 
चकि वे दोनो बहुत समय तक एक साथ रहे इसलिये उन दोनोमे 
कुछ ऐकमत्य होनेका अनुमान करना स्वाभाविक है। 
वे लिखते हैं--'में प्‌ू० २६ के टिप्पणमे बतला आया हूं कि 
'सब्वे सत्ता, सव्वे पाना, सव्बे भूता, सठ्चे जीवा! यह कथन गोशा 
लक ओर जैनोंमे समान है । तथा टीक।से हम जानते हैं कि तियेख्ो- 
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का एकेंद्रिय दीन्द्रिय आदिमे विभाजन, जो जैन ग्रन्थोफे लिये साधा- 
रण बात है, गोशालक भी सानता था | छे लेश्यात्रादका विचित्र जैन 
सिद्धान्त भी गोशालकके भनुष्योंकों छे भार्गोमें विभाजित करनेके 
सिद्धान्तसे बिलकुल मिलता जुलता है। इसके सम्बन्धमें में यह्‌ 
विश्वास करनेके लिये तैयार हू कि जैनोंने इस सिद्धान्तकों आजी 
विकोंसे जिया ओर अपना बना लिया , 

आदरणीय विद्वानके उक्त उद्गारोंकों अस्वीकार करते हुए. 
हमें बहुत ही सकोच होता है। दोनोंके कतिपय सिद्धान्तोर्मे समा- 
नताका द्ोना तो अवश्यभावी था, क्योंकि दोनों एक साथ वर्षों 
तक रहे थे। किन्तु ऐसी स्थितिमें एकतरफा यह विश्वास कैसे 
किया जा सकता है कि इस सिद्धान्तको जेनॉने आजीविकोसे 
लिया। प्राप्त प्रसाणोंके आधार पर हमें तो इससे विपरीत स्थिति 
ही दृष्टिगोचर होती है। जैन लिद्धान्तके अभ्यासियोसे यह बात 


छिपी नहीं दै कि समस्त जीवॉकी दशाओंका ज्ञान करानेके लिये 


१४ मार्गणाओं और १४ पा बात है। बे बय जगगा्ाह ही ण स्थानोंका गम्भीर सांगोपाग वर्णन 
ना गा 
एंक भेद है और जिन योग और कपायके मेलसे लेश्याकी निष्पत्ति/ 
हुआ है 

यदि यही मान लिया जाये कि इस सिद्धान्तको जेनोंने आजी- 
विकोसे ज्िया है तो आजीविकोने उसे किससे लिया | जिस अचे 
लक परिव्राज्क सम्प्रदायका उत्तराधिकारी गोशालककों कद्दा 
जाता है, उसमे तो इस सिद्धान्तके होनेका फोई संकेत नहीं 
मिलता । तब गोशालकने इस सिद्धान्तकों किससे लिया । उसका 
स्वयका आविष्कृत तो हो नहीं सकता। इसके सम्बन्धर्में दा० 
हार्नेलेने जो विचार प्रकट किये हैं, वह भी मननीय हैं। उन्होने 


€ 
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लिखा है--'इस सम्बन्धमे यह उल्लेख करना मनोरंजक है कि 
बुद्धघोपने अपनी टीकामें जो गोशालकऊे मनुष्य जातिको छे भागों- 
में विभाजित करनेयाले सिद्धान्तका कथन क्रिया है वह अंगुत्तर 
निकायके आधार पर किया है और अगुत्तर निकायमे इस सिद्धात 
को पूरणकाश्यपका बतलाया है। यदि यह केवल मूल भ्रन्थसे 
सम्बन्धित भूल नहीं है तो यह प्रसाणित करती है. कि मनुष्य 
विभाग वाला सिद्धान्त बुद्धके विरोधी छेश्ों शास्ताओंके लिये 
समान रूपसे सान्‍्य था ।--३० इ० रि०, जि० १, प्ृू० २६२ । 


उक्त स्थितिमें इकतरफा निरंय नहीं किया जा सकता । इसी 
तरहकी कतिपय समानताओको देखकर कुछ विद्वानोने जैन घर्म- 
9७) कप 
को बोद्ध धर्मकी एक शाखा समझ लिया था। उसका निराकरण 
ठ 5 5 जैन । लक ९ ५ ७ धर्मसे 
_रक्रे डा याकोबीने जेन धर्मकों एक खतंत्र ओर वोद्ध धर्मसे 
जैनों ७ थे कोकी हघ७ 
प्राचीन सिद्ध किया | तब जैनों ओर आजीविकोकी कतिपय वातो 
८ [कप ञ्जै नोने 
मे समानता देखकर यह निर्णय नहीं किया जा सकता कि उ 
७ ९ कि. 
अ्राजीविकोंसे अमुक वात ली है या महावीरके धर्म पर गोशालक 
का बड़ा प्रभाव पडा । 
आचार सम्बन्धी नियम 


महावीरके आचार सम्बन्धी नियमों पर गोशालकका प्रभाव 
बतलाते हुए डा० याकोवीने लिखा है---आचार सम्बन्धी नियमों 
के सम्बन्ध सग्रहीत प्रमाण करीब करीब यह प्रमाणित करनेकी 
स्थितिमें हैं. कि महावीरने अधिक कठोर आचार गोशालकसे लिये 
हैं क्‍योंकि (उत्तराध्ययनमें (२३ झ० गा० १३ ) कहा है कि पाश्व- 
का धर्म 'सान्तरोत्तर' था--साधुको एक अन्तर वस्ध ओर एक 
उत्तर वद्च धारण करनेकी अनुमति देता था। किन्तु महावीरके 
धर्ममें साधुके लिये वल्चका तिषेध था। जैन सूत्रोंमें नंगे साधुके 


ब्ध 
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हा हे है 28 8 20 वश किन्तु बोद्ध 88 
र निम्न न्थोंपे भेद करते है । धिम्मपदकी चुद्धघाषक्त टोका 
कुछ भिक्षओंके सम्बन्ध यह कहा है कि वे अचेलकोसे निम्न न्थों 
को प्राथमिकता देते हैं, क्योकि अचेलक बिल्कुल नग्न होते है। 
अपतिक्खज्ञा)। जब कि निम्न न्थ मयादाकी रक्षाके 
अकापके आवुरणका उपयोग करते हैं.) किन्तु उन भिक्षओंने 
गलत समम किया बोद्ध अचेलकके द्वारा सस्खज्ति गोशाल आर 
उसके पूर्वज किस संकिक्क ओर नन्दृवक्खके अनुयायिओका निर्देश 
करते हैं ओर मज्मिम निकायपें उनके नियर्मोंका विवरण देते है! । 


(उत्तराध्ययनके जिस उल्लेखकी चर्चा डा० याकोवीने ऊपरकी 
है उसके सम्बन्धमे हम पहले लिख आये हैं। इसमें पाश्व नाथको 
परम्पराके केशी श्रमण पाश्च नाथके धर्मको सानन्‍्तरोत्तर और महा- 
वीरके धमंको अचेलक बतलाते हैं । “सान्तगोत्तर' का एक अधो- 
वस्त्र ओर एक उत्तरवस्त्र अर्थ जो डा० याकोबीने किया है बह 
श्वेताम्वरीय टीकाकारोंके अर्थोकों देखते हुए तो बहुत ही उचित 
है। किन्तु आचाराग सूञ्रमें उसके प्रयोगकों देखते हुए यह भी 


--ट्पिसीमें डा० याकोवीने लिखा है--सेसक पुरिमसमप्पिता 
व पतिक्खादेंति! यह शब्द ब्रिल्कुल स्पष्ट नहीं है। किन्तु भेदसे उसका 
आशय स्पष्ट हो जाता दै। मेरा विश्वास है कि पालि 'सेसक' शब्द 
शिक्षकके लिये आया है । यदि यह ठीक है तो उक्त पदका श्रर्थ इस 
प्रकार होगा | 'वे ( श्रपने शरीरके ) श्रग्म भागके लगभग ( एक वस्त्र ) 
घारण करके अपने गुप्त अगको ठाक लेते हैं । 

५.३«आचार्य शीलाजने अपनी टीकामें यही अर्थ किया है--सान्तर 
म॒त्तर-प्रावरणीय यस्य स तथा कित्‌ प्राइणोति, क्वचित्‌ पार्श्चवर्ति 
विमर्ति' [--श्राचा० सू० टी० ( सू० २०९ )। 

अ्राचा० सु टो० 
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अथ होता है कि वस्बको पास रखे और आवश्यकता हो तो उसका 
उपयोग कर ले । ऐसा अथ करनेसे श्वेताम्बरीय+/भन्थोम ही जो 
'पाश्वनाथके धर्मको सचेत ओर अचेल दोनों बतलाया है उसकी 
संगति भी बैठ जाती है । तथा क्यो पाश्वेनाथने 'सान्तरोत्तर और 
महावीरने अचेतल्क धर्म रखा, इसका जो समाधान गोतमने किया 
उप्तकी संगति बैठ जाती है) 


आचाराग सूत्रके अनुसार वस्त्रधारणके तीन कारण बतलाये 
--परीपह सहनेमे असमर्थता, इन्द्रियविकार ओर लज्जाशीलता | 
ऐसे असमर्थ साथुओको गुद्य प्रच्छादनको या वस्त्रधारणकी 
आजा पाश्वनाथके धर्ममे रही हो यह संभव माना जा सकता. है-। 
क्योकि बोद्ध उल्लेखोसे भी निम्न नथोंके सवस्त्र होनेका_ समर्थन 
मिलता है। किन्तु हमे यह न भुल्षा देना चाहिये कि महावीरके 
समयमे पाश्वपत्यीयोसे शिथिलाचारने ही नही, किन्तु दुराचार 
तकने प्रवेश कर लिया था। डा० याकाबीने भी इसे मान्य किया 
था | इसका वर्णन पीछे किया भी जा चुका है। अतः महावीरके 
समयमसे वर्तमान पाश्वीपत्यीयोके आचरणके आधार परसे यह नहीं 
कहा जा सकता कि पाश्वनाथने उसी आचार धर्मका नियम अपने 
साधुश्ोके लिये रखा था। ओर वोद्ध पिटक साहित्यमे जिन 
निम्र न्थोकी चर्चा है, डा० याकोबीके अनुसार भी वे प्रायः पाश्वें- 
नाथीय परम्पराके निग्रन्थ थे। 


दिन्तु बोद्ध ग्रन्थोमे ही ऐसे भी निम्न न्थोका.. उल्लेख है जो. 
नगे रहते थे। यहाँ हम कतिपय वोद्ध उल्ले खोंकों देते हैं-- 





१- शआ्राचेलक्का धम्मी पुरिमस्म य पलिमस्स य जिणुस्स । 
मब्मिमगाण जिगाण होई सचेलो अचेलो व ॥१२॥* पश्चा? | 
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(अंगुत्तर निकायमें तो 'निग्गंठा एकसाटका लिखकर निम्न न्थो 
को एकशाटक बतलाया है। किन्तु बुद्धघोषने दीघनिकायकी 
टीका्में तथा धम्मपदकी टीकामें, जिसका उल्लेख डा० याकोवीने 
अपने लेखमें किया है, निम्न न्थोंको गुलद्याग मात्र ढाकने वाला बत- 
ल्ञाया है )) 

(डा० याकोवीने ही अपने “महावीर ओर उसके पूर्वेर्ती! 
शीषक लेखमें बतलाया है कि बुद्धघोषने धम्मपदकी टीकामे लिखा 
है कि जो निम्न न्‍्थ नम्न रहते हैं वे उत्तम निम्रन्‍्थ माने जाते हैं 

स्पिंस ह्डीने अपनी पुस्तक 'ए मैन्युअज् आफ बुद्धिज्म! 
( प्रृ० २३१ ) में लिखा है कि श्रावस्तीका सगार सेठ निम्न न्थोंका 
भक्त था । उसने अपनी पुत्रवधू विशाखाकों जो बुद्धकी भक्त थी, 
अपने निम्न न्थोके दर्शनार्थ बुलाया। जब उसने नगे निगठोको 
देखा तो वह अचकचा कर लोट गई ) 

(बुद्धचयों (पू० ३२७) में राहुल जीने इस घटनाका वर्णन 
करते हुए नंगे निगंठोंका निर्देश किया है ।) 

इस तरह प्राचीन बौद्ध साहित्यमें निम्न न्थोंके दो रूप मित्रते 
हैं, नंगे और कोपीनधारी या एकशाटक। उनमें पाश्चोपत्यीय_ 


निम्न न्थ भी सम्मिलित किन जय कल तन एक 
लेकर पाश्व नाथ ओर धर्मम कितना अन्तर था ? 
गम द्वारा ग्राह्म ओर द्वारा 
जे क्या स्थिति थी । 
कि 35 कप लक 73 बुद्धसे पहले 2 रल सम्प्रदायका अस्तित्व ' 
सेद्ध करते हुए, म॒ज्किम निकायके महासीहनादसुत्तसे बुद्धकी 
पूरवेचयोका वर्णन दे आये हैं और यह बतला आये हैं. कि बुद्धन 
निम्न न्थोंकी चयोका भी पालन किया था क्योंकि उसमें उन्होंने 














- 
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०] अपने नंगे रहने, केश लोच करने और हाथमें भोजन करनेका 
: निर्देश किया है और ये सब आचार दिगम्वर निम्नन्थ साधुके 
| हैं। अतः बुद्धके समयमे तथा उससे पहले भी नंगे निम्रन्‍्थ थे, 
' यह प्रमाणित होता है |) हु 


मज्मिम निकायके महासबच्चक सुत्तत ( प्ृू० १४४ ) से सच्चक 
निगठपुत्तने ठीक वही आचार, जो बुद्धने पाला था--श जी विकों- 
का बतलाया है । जिसके सस्बन्धमें डा० याकोबी यह संभावना 
करते हैं कि महावीरने उन नियसोंको अचेलकों अथवा आजी- 
विकोसे लिया। आजीबिकोके सम्वन्धर्मं प्रकाश डालते हुए यह्‌ 
बतलाया है कि बौद्ध साहित्यमें जहाँ कह्दी आजीविकोंका वर्णन है 
वहाँ आजीविकोंसे गोंशालकके अनुयायी अभिग्रेत है। गोशाज्षक 
ही आजीविक सम्प्रदायका संस्थापक था ओर वह बुद्धका समका- 
लीन था । (झतः बुद्धने अपने जीवनके पूर्व भागमे यदि उक्त 
कठोर तपश्चरण किया था तो निम्चय ह्वी उन्होंने आजीबिकोंकी 
प्रत्रज्या नहीं ली थी, क्योंकि उस समय आजीविक नहीं थे | 
किन्तु निम्न न्थ सम्प्रदाय बुद्धसे पहले भी वर्तमान था। और एक 
जैन उल्लेखके अनुसार बुद्धने .उस निम्न न्‍्थ सम्प्रदायके एक 
आचायसे प्रजज्या धारण की थी |) ॥) है 

यदि जरा देरके लिये यह मान लिया जाये कि उक्त कठोर 
श्राचरण आजीविकोंका था तो अ्रश्न होता है कि उन्होने यह 
कठो२ आचार किससे लिया, क्योंकि डा० याकोवीने जेन सूत्रोंकी 
प्रस्तावनामें ( सं० बु० इ०, जि० २२, प्ृू० ३४ आदि ) यह लिखा 
है कि जेतो ओर बोडोने अपने साधु धमके आचार गौतस धर्म 

चर जे ए 

सूत्र ओर बोद्धायन धम सूत्रसे लिये हें । 

उक्त धर्मसूत्रोंके नियमोंसें न तो नग्न रहनेका विधान है, न 
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हस्तभोजन है ओर न केशलु'च हैं। उसके कतिपय नियम निम्न 
प्रकार हैं-- 


१ एक साधुको कुछ भी संचय नहीं रखना चाहिये। अथात्‌ 
अपरिग्रही होना चाहिये । 
२ ब्रह्मचारी होना चाहिये । 
३ वषोऋतुमें उसे अपना स्थान परिवर्तन नहीं करना चाहिये। 
४ उसे केवल भिक्षाके लिये ही आममें जाना चाहिये । 
४ मनुष्योंके भोजन कर चुकनेके पश्चात्‌ ही उसे भिक्षा 
मॉगनी चाहिये। ( जेन मुनि पहले जाते हैं ) | 
६ सब प्रकारकी इच्छाओको रोकना चाहिये । 
७ जसे अपनी नग्नता छिपानेके लिये एक वस्त्र धारण करना 
चाहिये । 
८ बौद्धायनके अनुसार उसे एक पीतपट पहिनना चाहिये | 
€ उसे पौदों ओर बृक्तोंका कोई भाग नहीं लेना चाहिये, 
सिवाय उसके जो स्वतः अलग हो गया हो । 
१० एक गॉँवमें एक ही रात रहना चाहिये। 
११ उसे या तो बाल कटाना चाहिये या जटाजूट रखना चाहिये-। 
१२ उसे बीजोंको नष्ट नहीं करना चाहिये । 
१३ जल छाननेका वस्त्र रखना चाहिए । 
१४७ एक लकड़ी रखना चाहिये । 
१४ जो भोजन, बिना कहे, बिना पूर्व तैयारीके, अचानक 
प्राप्त हो जाये वही साधुको अहदश करना चाहिये ओर उतना ही 
अहण करना चाहिये जितना जीवन घारणके लिये आवश्यक हो । 


गोल यम युल और वौड़ानन पर्मचुल चुडसे आचीन हैं सा धर्मसूत्र ओर बोद्धायन धर्मसूत्र बद्धसे प्राचीन हैं ऐसा 
22% का मत है। इस उनका अनुकरण 
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किया हो, यह संभव है। किन्तु जब पाश्व नाथको ऐतिहासिक व्यक्ति 
तथा जेन घमर्का, जो कि प्राचीनतम साधु घर्मोमे से माना जाता 
है, संस्थापक माना जाता द्वो, जो निश्चय ही उक्त सूत्रोसे पूर्व हुए 
थे , तब यह कैसे कहा जा सकता है कि जेनोंने अपने नियमामें 
उक्त नियमोका ही अलुकरण किया है । 


हम पहले लिख आये हैं कि बेदिक धर्ममें चार आश्रमकी 
व्यवस्था बहुत बादसे आई है ओर चोथे संन्यासं आश्रमके प्रति 
उसकी उतनी आस्था नहीं रही है। तथा श्रमणोकी परम्परा 
बहुत प्राचीन है ओर आश्रम शब्द भी उसी घाहसे निष्पन्न हुआ 
है, जिससे श्रमण । अतः अआश्ममोंका सम्बन्ध श्रमणोके साथ ही 
जान पड़ता है। और इस त्तरह उक्त नियम श्रमण परम्पराके 
साधारण नियम हो सकते हैं । 

किन्तु हमे तो यहाँ यह बतलाना है कि केशलोच, नग्नता 
ओर हस्त भोजन तथा भोजन सम्बन्धी अन्य कड़े आचार उक्त 
नियमोमे नही हैं, जिन्हें बुद्धने एक समय पालन किया था | ऐसी 
स्थितिमें यह सम्भावना नहीं की जा सकती कि महावीरने कठोर 
नियम गोशालकसे लिये। प्रत्युत गोशालक और महावीरका जिस 
प्रकारका सम्बन्ध बतलाया गया है उससे यही प्रमाणित होता है 
कि गोशालकने अपने आजीविक सम्प्रदायकी स्थापना महावीरके 
निम्न न्थ सम्प्रदायके आधार पर की । 

डा० याकोदीने एक उपपत्ति यह दी है कि .सच्चकने निम्न न्थ 
पुत्र होते हुए भी अचेलक आजीविकोकी काम भावनाका तो 
निर्देश किया किन्तु निम्न न्थोंकी काम भावनाका निर्देश नहीं किया 
जब कि जेन साधुओंकी कतिपय क्रियाएँ अचेलक आजीविकोके 
तुल्य हैं। इस परसे उन्होने यह निष्कर्ष निकाला है कि सच्चक 
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पाश्च नाथका अनुयायी निम्न न्‍थ था और पाश्व नाथके अनुयायी 
निम्न न्थोंमे कठोर आचार नहीं पाला जाता था । 


यह हम पहले बतला आये हैं कि पाश्वेनाथके अनुयायी 
शिष्योमें भगवान महावीरके समय तक धीरे धीरे शिथित्ञाचार 
करा गया था और वे सुखशील भी वन गये थे। सच्चक निम्न न्थ 
भी उनमेसे हो सकता है । दूसरी बात यह है कि सच्चक गोतम 
बुद्धके सामने ऐसे श्रमण त्राह्मणोंकी चचो करता है जोया तो 
केवल कायिक भावनामे तत्पर हो जिहरते हैं या केवल चित्तकी 
भावनामे हो विहरते हैं | वह कहता है-- 

शो गौतस | कोई कोई श्रमण त्राह्मण कायिक भावनामें तत्पर 
हो विहरते हैं, चित्तकी भावनासे नहीं। वह शारीरिक दुःखमय 
वेदनाको पाते हैं । ** भो गौतम ! यहाँ कोई श्रमण ब्राह्मण चित्त- 
की भावनामें तत्पर हो विहरते हैं कायाकी भावनामें नहीं। भो 
गौतम वह चेतसिक दुःखवेदनामे पडते हें ।' (बु च०, प्० १४४) 

जो केंचल काय भावनामे तत्पर हों बिहरते है उनमे उसने 
समकक्‍्खलि गोशाल और उसके अनुयायिओओको रखते हुए उनकी 
बुराई की है. कि वे खूब खाते पीते ओर मौज भी करते हैं | चित्त 
भावनाके विषयमें पूछने पर सच्चक मौन रह जाता है। जब बुद्ध 
उसे भावितकाय और भावबित चित्त कैसे हुआ जाता है यह बत- 
लाते हैं तो सच्चक कहता है--'भो गौतम ! मेरा विश्वास है कि 
आप गोतस भावितकाय ओर भावितचित्त हैं 

तब गौतम कहते हैं--'जरूर, अग्निवेश ! तूने तानेसे यह 
वात कही है।! 

उक्त वातोलापसे प्रकट होता है कि सच्चक केवल क़राय भावना 
वालों ओर केवल त्तिच भावना वालोंका मखोल करनेके लिये बुद्ध 


४५२ जे० सा० हृ०-पूर्न पीठिका 


के पास आया था ओर कायसावनामे आजीविकोकों और केवल 
चित्तभावना वालोमे गांतम बुद्धको मानता था । आननन्‍्दके कथन 
से यह भी स्पष्ट है कि वह वकवबादी ओर पडितमानी था। अतः 
प्रथम तो निम्न न्थोंकी बुराई करना उसे इष्ट नहीं हो सकता । दूसरे 
यह भी सम्भव है कि वह निम्न न्थोकों भावितकाय और भावित- 
चित्त मानता हो। इसलिये उसने निग्न न्थोकी कायभावनाकी 
चर्चा न करके उनके विरोवी आजीबिकोकी चचो की हो। शत 
उसके वातीलाप परसे यह निष्कर्प नहीं निकाला जा सकता कि 
पाश्व॑नाथके धर्ममे कठोर आचार नहीं था और महावोरने ही 
उसे स्थान दिया। (हाँ, पार्श्वनाथके अनुयायी निम्नन्थोमे जो 
शिथिल्लाचार आ गया था, उसे दूर करनेके लिये महावीरने अपने 
निम्न न्थ सम्प्रदायके लिये कठोर आचारकी व्यवस्था की हो यही 
सम्भव प्रतीत होता है,किन्तु वे नियम गोशालकसे लिये हों, यह 
तो किसी भी तरह सम्भव प्रतीत नहीं होता । 


डा० याकोवीने अपने विदचापूर्र निवन्ध महावीर ओर 
उसके पूर्वबत्तियां पर! के अन्तमें स्वयं यह बात स्वीकार की है कि 
लि रन 

दिगस्‍्वर प्राचीन है ओर उस समयके सब आना पुर पर जनधम- 


का प्रभाव था। वह लिखते", हैं--छे तीथझ्र जेम्स डी 
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अलविस के लेखसे प्रकट है कि 'दिगस्व॒र' साधुओंके एक प्राचीन 
संम्प्रदायके रूपमें माने जाते रहे है पमें माने जाते रहे है। तथा सभी विराधो धमगुरु 
अप हर है जा कि जब इन नल जैन धर्मके प्रभावको 
अपनाये हुए है जेसा कि अब हम चतलायेगे ।(गोशाल सकक्‍्खलि 
पुत्त एक रइसका दास था। उसके मालिकने उसे उसके बस्त्रोसे 
बांध दिया | वस्त्र ढीले थे, इससे गोशालक उनसे छूटकर नंगा 
भाग खडा हुआ। इस स्थितिमे वह दिगम्बर जेनोके या बौद्धोके 
पास गया। अपना एक सम्प्रदा4 कायम किया। जेनोके अनु- 
सार वह महावीरका शिष्य था फिर उससे स्व॒तन्त्र हो गया। 

पूरणकश्यपने यह सोचकर कि दिगम्बर रहनेसे मेरी विशेष 
प्रतिष्ठा होगी, कपडे पहनना स्वीकार नहीं किया । अजित केश 


'कम्बली वृक्षोंमि जीव मानता था'''। पकुद्ध कात्यायन पानीमें जीच 
मानता था | “ इस तरह उस समयके चार तीथंक्ृर जैनधर्मके 


सिद्धान्तोंसे प्रभावित थे। इससे प्रकट द्योता है कि जेन विचार 
ओर आचार महावीरके समयमें अवश्य ही प्रचलित रहे हैं । 


इससे ओ पता चलता है कि निम्न न्थ महावीरसे बहुत पहलेसे 
चले आते थे |!) ; 


डा० याकोवीके ही उक्त शब्दोंके प्रकाशमे हमे उनके अभिमत 
के विरुद्ध कुछ विशेष कहनेकी आवश्यकता नहीं रह जाती। 

हि* बुहलरने भी मह्ावीरके तिम्नन्थ सस्प्रदायका महत्व 
बतलाते हुए लिखा है-- बुद्धके प्रतिहवन्दी अन्य सम्प्रदायोंका 
वर्णन करते हुए बोद्ध अन्धोमे लिखा है कि उन्होंने निम्न न्थोकी 
नकल की है और वे नंगे रहते हैँ । अथवा त्लीग उन्हे निम्म न्‍्थ 
रन उस कतार दबे वे सह बलले आए यदि 
बधमानका सम्प्रदाय महत्वशाली न होता 


गारोका प्रकटीकरण शक्‍्य न होता। ( ई० से० प्रकटीकरण शक्‍्य न । ( इं० ० पृ० ३६) 
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अतः डा० य.कोबीका यह कथन कि महावीरने गोशालकका 
अनुसरण किया ठीक नहीं प्रतीत होता । 


महावीर और गोशालकके मिलनका उद्देश्य 

डा० याकोब्रीने लिखा हैं--- महावीरने जो आाजीवबिकोके कति- 
पय धार्मिक विचारों ओर क्रियाओकों अपनाया, इसे हम एक 
प्रकारका उपहार ,सानते है जो गोशालक और उनके शिष्योकोा 
अपने वशमे करनेके लिये दिय। गया था। ऐसा लगता है कि 
यह कुछ समय तक तो सफल हुआ, किन्तु अन्नमे दोनों परर्परमे 
झगड गये । और यह अलनुमान करना शकप है कि कगडा इस 
बात पर हुआ कि सम्मिलित सम्प्रदायका *मुख कौन बने 
गोशालकके साथ अस्थायी सन्धि कर लेनेसे महावीरकी स्थिति 
दृढ़ हो गई। यदि हम जैनोके विवरण पर विश्वास करें तो 
गोशालकका दुखद अन्त उसके सम्प्रदयके लिये अवश्य ही 
भयानक आधात हुआ ।? ( से० बु० ई०, जि० ४५, ४० ३० ) 


उक्त कथनसे यही प्रकट हो ॥ है कि महावीरने गोशाल्कको 
प्रसन्न करनेके लिये उसके कुछ आचार अपनाये और गोशालकके 
साथ अस्थायी सन्धि करनेसे मद्दावीरकी स्थिति दृढ़ हो गई। 

प्रथम बातके सम्बन्धमें हम प्रकाश डाल चुके हैं | अतः यहाँ 
दूसरीके सम्बन्धमे डालते हैं | डा० याकोवीने जैन सूत्नोंकी अपनी 
उसी प्रस्तावनामे, जिसमे उक्त बात कही है, लिखा है कि जब 
बौद्ध धर्म स्थापित हुआ उस समय निम्न न्थ एक प्रमुख सम्प्रदाय- 
के रूपसे वर्तमान थे। तथा अन्यत्र बौद्ध ग्रन्थोंमे निग न्‍्थोका 
बहुतायतसे उल्ले ख तथा इसके विपरीत जैन आगमोमे बौद्धोका 
किश्वित भी निर्देश न देखकर उन्होंने यह निष्कर्ष निकाला कि. 
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बौद्ध निग न्‍्थोको एक प्रमुख सम्प्रदाय मानते थे जब कि जेन 
अपने विरोधियोंकी परवाह नहीं करते थे । 

यह तो हुई बुद्धके समय निम्न नथ सम्प्रदायकी स्थिति जिसके 
प्रमुख निम्न न्थ ज्ञातृपुन्न महावीर थे। महावोरके सम्बन्ध डा० 
याकोवीने जैन सूज्रोके प्रथभ भागकी अपनी भ्रस्तावनामें उनके 
माठकुल्त ओर पिठकुलका परिचय देते हुए लिखा है कि यह हम 
इसलिये दे रहे हैं कि हम इसके ज्ञानसे यह जान सकनेमें समथ 
हो सकें कि महावीर अपने मिशनमे सफलता कैसे प्राप्तकर सके । 


जहाँ तक ज्ञात होता है पिठृकुल्त ओर माठकुलके सम्बन्धों- 
की दृष्टिसे महावीरकी लोकिक स्थिति बुद्धसे यदि इक्कीस नहीं 
थी तो उन्नीस भी नहीं थी | तथा वह प्राचीन निग्र न्थ सम्प्रदायके 
तीथंछुर थे। बौद्ध निकाय ग्रन्धोमें यत्र तत्र उनकी च्चों करते 
हुए लिखा है कि बड़ी भारी निम्रन्थोंकी परिषदके साथ निगंठ 
नाटपुत्त अमुक जगह वास करते थे । इसके विपरीत गोशाल्क 
कुलकी दृष्टिसे हीन था, मागता खाता फिरता था । जब वह महा- 
बीरके पास आया तब उसकी कोई स्थिति नहीं थी । बोद्ध निकाय 
प्रन्थोंसे यद्यपि छे शास्ताओंमें उसका नाम भी सर्वत्र आता है, 
किन्तु मुझे तो एक भी ऐसा उल्लेख नहीं मिला, जहाँ उसे भी 
आजीविकोंकी बढ़ी परिषद्के साथ वास करता बतलाया हो, 
उत्तरा० सूत्र० के आद्रक और गोशालक सवादमें गोशालक 
महावीर भगवानपर यह आरोप लगाता है कि पहले 
महावीर एकाकी रहते थे और अब बहुतसे निम्न न्थोंके 
साथ रहते हैं । इस पर डा० हानलेने लिखा है कि--गोशालक- 
के साथ भी बहुतसे आजीविक रहते थे । अतः सघके प्रमुखका 
बहुतसे साधुओंसे घिरे रहना कोई दोष नहीं है। किन्तु इस 
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आरोपसे यह प्रकट होता है कि महावीरने बुद्धकी तरह प्र न्थों 
का एक संघ स्थापित कर लिया था | मद्दावीरके अनुयायी छोटे 
था बड़े समुदायोंमे विभिन्न स्थानोंमे फेले हुए थे, जो एक संघ 
एक नियम ओर एक नेताके अधीन थे। इसके विपरीत गोशाह्क 
के अजुयायी संख्यामे थोड़े थे और उसीके साथ रहते थे | अन्य 
भी आजीविक सघ थे किन्ठु वे ननन्‍्दवत्य्य ओर कृश साक्षत्यके 
अधीन थे । निम्न न्थो और बौद्धोंकी तरह आजीविकोका एक सघ 
नहीं था। ” अपने अत्यधिक सफल प्रतिहन्दके विरुद्ध गोशालक 
का उक्त दोषारोपण उसकी अपनी अयोग्यताकों ही बतलाता है ।” 
-( ६० इ० रि० ) 


ऐसी स्थितिमे में नहीं समझता कि महावीरको गोशालकको प्रसन्न 
करनेकी क्‍या आवश्यकता थी ? गोशालककी स्थिति तो ऐसी जान 
पड़ती है कि जिसके साथ स्नेह होजानेसे आदर मिलनेकी संभावना 
नही, और विहेष होजानेसे भयकी सम्मावना नहीं । 
डा याकोबीकी अ्रपेज्ञा डा० दानेलेका मत ही इस विषयमे 
अधिक साधार प्रतीत होता है। वे लिखते है-'मदह्ावीरस मिलनेमें 
गोशालकका क्‍या उद्देश्य था यह निश्चय कर सकना कठिन है। 
यह हो सकता है कि उस धार्मिक उत्साद्दी मरह्यवीरकी सगतिसे 
गोशालकके स्वभावमें अपेक्ताकृत उत्तम सहज ज्ञान अस्थायी रूपसे 
जाग्रत हुआ हो । अथवा थह दो सकता है कि, जैसाकि जैन 
विवरण बतल्ञाता है, गोंशालकने महावीरसे अपने व्यवसायके 
लिये उपयोगी शक्तिशाली उपायोंको सीखनेकी आशा की हो | 


(डा० बरुआने' 'आजीविक! सम्बन्धी अपने निबन्धर्मे बतलाया 


१--भा० इं० पत्रिका, जि० ८, प्रृ० १८३- | 
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है कि आजीविक शब्दका प्रयोग भारतीय साहित्यमें इन तीनके 
लिये किया गया है; - 


(१) विस्तृत अर्थमें परित्राजकोंके लिए (२) संकुचित अर्थमे 
पूरणकस्सप, मक्खलि गोशाल आदि पांच तीर्थकोके धार्मिक सम्पर- 
दायोके लिए। ओर (३) अत्यन्त संकृचित अथमे मक्‍्खलि या 
मक्खलि पुत्र गोशालके शिष्यों और अलुयायिओ्लोंके लिये। तथा 
भ रतीय साहित्यमें जिन विभिन्नरूपोमें आजीवकोका उल्लेख पाया 
जाता है उन्हे चार श्रेशियोंमे रखा जा सकता है-- (१ ) अचेलक 
साधु, जो अचेल, अचेलक खपणइ, क्षपणक, नग्न, नग्लपव्वज्जित 
नग्नक, नग्नक्षपणक कहे जाते थे। (२) एक परित्राजकोंका समुदाय 
जो अपने साथ एक वासकी लकड़ी या एक लकडी रखता था। 
ओर मस्करी एदण्डी, एकदण्डी, लद्ठीहत्थ, और वेरु परिप्राजक 
कहा जाता था। (३) सिरमुंडे वैरागी, जो घर २ भिन्षा सागते हैं 
ओर जिन्हें मुस्डियमुण्ड या 'घर मुडनिय ससण' कहा है । (४ ) 
सन्यासियोंकी एक श्रेणी, जिनके जीवनका व्यवसाय भिन्षाबृत्ति था 
जो नग्तताको अपनी स्वच्छता और त्यागका एक बाह्य चिन्ह 
बनाये हुए थे, किन्तु अन्तरंगमें एक गृहस्थसे अच्छे नहीं थे । उन्हें. 
आजीब, आजीवक, आजीविय, आजीविक ओर जीवसिद्धो क्षप- 
ण॒क कहा है। 


कद्दना न होगा कि ऊपर का नम्बर तीन ओर न॑चेका चार 
परस्परमें सम्बद्ध हैं। अथोत्‌ गोशालकके अनुयायी या शिष्य, जो 
आजीविक कहे जाते थे, यर्याप सन्‍्यासी थे, किन्तु जीविकाके खोजी 
आज थे | ओर संन्यासके आवरण में एक गृहस्थसे अच्छे नही थे जेसा 
कि आगे स्पष्ट किया जायेगा। ऐसे गोशालककी संगतिसे महावीर 
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ओर उसके सम्प्रदायको लाभ पहुँचनेकी काई संभावना नहीं की 
जा सकती । ओर इसलिये गोशालक महावीरकों आदर पूर्वक 
भिक्षा मिलते देखकर उनके साथ रहनेके लिये उत्सुक हुआ हो, 
यही सभव प्रत्तीत होता है। 

अब प्रश्न रहा, महावीरसे गोशालक प्रथक्‌ क्यो हुआ ! 
डा० याकोवीका कहना है कि सम्मिलित सघक। प्रमुख कोन वने 
इसको लेकर इन दोनोंमे झगड़ा हुआ जान पड़ता है। भगवती 
सूत्र तो उनके भेद्का कारण सैद्धान्तिक मतभेदका होना बतलाता 
है। तिज्ञके पोदेवाली घटनाके बादसे उनमें वैमनस्य पैदा हुआ 
किन्तु प्रथक्‌ होनेके पश्चात्‌ गोशालकने श्रावस्तीमें एक कुम्हारीके 
घरमे रहकर अपना प्रथक्‌ संघ वनाया ओर अपनेको चोबीसवा 
तोथेक्कर कहना शुरू किया । इससे यह भी स्पष्ट है कि उसके मन 
मे तीथंकर बननेकी अमिलाषा थी | और महावीरसे प्रथक्‌ होकर 
वह उनसे पहले तीथ्थक्वर बन गया, (क्योकि भ० सू० के अनुसार 
जब महावीरको जिन दीक्षा लिये पूरे दो वर्ष भी नहीं हुए थे, तभी 
गोशालक उनके पीछे क्षग गया और छे वर्ष तक साथ रह्‌। | महा- 
वीर स्वामीने लगभग तीस वर्षकी अवस्थामें जिन दीक्षा ली, और: 
बारह वर्षके तपश्च रणके पश्चात्‌ उन्हें केवल ज्ञानकी श्राप्तिके साथ ही 
साथ तीर्थद्भर पद प्राप्त हुआ | इस तरद्द उन्हे ४२ वर्षकी अव॒त्था- 
में तीर्थक्वुर पद्‌ ग्राप्त हुआ । और जब वह्द ३८ के थे, तभी गोशा- 
लकने उनसे सम्बन्ध त्रिच्छेद कर लिया ओर अपना संघ कायम 
कर दिया । इस घटनाके पश्चात्‌ श्राउस्तीमे ही उनकी सेंट हुई। 
उस समय महावीरको तीर्थक्लर हुए चौदह वर्ष बीते थे। और 
गोशालकके आजीविक संघको स्थापित हुए १६ वर्ष हो चुके थे) 


किन्तु तीर्थक्षर पदको लेकर कलह सम्बन्धविच्छेद्का मूल 
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कारण नहीं जान पडता। उसके मूलमे कुछ अन्य कारण भी हैं 
जैन और बोद्ध उल्लेखोंसे जिनका समथन होता है । 


(डा० हार्नलेने लिखा है कि इस जैन वक्तव्यकी, कि गोशाल्क 
एक कुम्हारीके घरमे रहा था, सत्यतामे सन्देह करनेका कोई 
कारण प्रतीत नहीं होता । यह कायय गोशालकके वास्तविक चरित्र 
पर प्रकाश डालता है ओर गोशालकफ़े प्रति बुद्धके घृणा भावसे 
भी उसका समथेन होता है'--इ० इ० रि०, जि० ९, ० २६० । 
वे ओर भी कहते हैं---'गोशालकका एक खस्रीके सथानकों अपना 
मुख्य आवास वनाना बतलाता है कि गोशालकका मतभेद सैद्धा- 
न्तिक नहीं था, किन्तु चरित्र विषयक था। पाश्व के चार यासोमें 
परिवर्तन करके महावीरने ब्रह्मचर्यको प्रथक स्थान दिया था। 

कक ्‌ आर 2: बज 
इससे मालूम होता है कि पाश्व के कमजोर साधुआओमें अनैतिकता 
प्रवेश कर गई थी। इसी बात परसे गोशालक महावीरसे प्रथक्‌ 
हो गया ।'/ 


पार्वेपत्यीय और गोशालक 


डा० हानलेके उक्त कथनका स्पष्टीकरण करनेके लिये पाश्व - 
पत्यीयों ओर गोशाल्कके पारस्परिक सम्बन्धर्मे प्रकाश डालना 
आवश्यक है । 


भगवती सूत्रसें ( १५-१ ) लिखा है कि एक समय गोशालक- 
के समीप छे दिशाचर आये | टीकाकारने दिशाचरोको पाश्व स्थ 
ओर चूणिकारने पाश्रोपत्यीय बतलाया है। अथोत्‌ वे पाश्व नाथकी 
परम्पराके थे (वे छद्दो अपनी बुड्धिसे पृषंगत आठ महा निमित्तो- 
का विचार करते थे। वे आठ महानिमित्त हैं--दिव्य, उत्पात 
आतन्तरिक्ष, भोम, स्वर, अंग, लक्षण ओर उ्यंजन । इनसे प्राणियों: 
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के जीवन मरण, सुद्च दुःख ओर लाभ अलाभकी जानकारी होती 
है। ये ज्योतिपसे सम्बद्ध हैं. । इन्हीके आधार पर गोशालकने यह 
सिद्धान्त स्थापित किया कि सब प्राणियोके लिये ये छे बातें 
अनतिक्रमणीय हैं--जीवन मरण, सुख दुख, लाभ अलाभ | 
इनको टाला नहीं जा सकता, जिसके भाग्यमें जो वदा हे वह होता 
है। यही गोशालकका प्रसिद्ध देववादका सिद्धान्त हे। सम्भवतः 
अपने इस सिद्धान्तको अपने जीवन व्यवहार उतारनेके कारण 
ही उस पर अ्रत्नह्मचयोबासका दपण जैन ओर, वोद्ध दोनोने 
लगाया है जो साधार प्रतीत होता है । क्योंकि शुद्ध देववाढके 
सिद्धान्तका परिणाम 'अनैतिक आचरण! है। जब पाप पुण्य 
केवल देवाधीन हैं, पुरुषका उसमे कुछ भी कहेत्व गा है, तव 
नैतिक होनेका प्रयत्न करनेकी आवश्यकता ही क्या है।! 


किन्तु इसका यह अर्थ कदापि नहीं लेना चाहिये कि चूंकि 
गोशालकके दैववादका सिद्धान्त पूर्वोंसे लिया गया था इसलिये 
महावीर ओर गोशालकमे सैद्धान्तिक भतभेद्‌ नही था, जैसा कि 
(डा० हार्नलेका कथन है । जैन धमंमें इस प्रकारके देववादको 
“कोई स्थान नहीं है, क्‍योंकि जेन धर्मम यद्यपि 'कर्म' का महत्त्व है 
किन्तु पुरुषाथ के द्वारा पूर्वकृत कर्मोकों परिवर्तित ही नहीं, किन्तु 
नष्ट भी किया जा सकता है । अस्तु, ऊपरके उल्लेखसे स्पष्ट है कि 
-गोशालक पाश्चोपत्यीयोंके भी सरूगेंमे था)। 

अब हम सूत्र कृतांगसे कुछ उदाहरण ओर देते हैं. जिनसे भी 
उक्त बातका समथन होता है-- 

सूत्रकृतांगसे पता चलता है कि तिलके पौदेको लेकर गोशा 
लकने जिस प्रकारकी आपत्ति की थी, उसी प्रकारका छुतक पाश्वो- 
पपत्य भी करते थे । 


संघ भेद ४५६४१ 


सूत्र० (२ श्रु० ७ अ० ) में बतलाया है कि उद्‌क पेढालपुत्र 
नामक पाश्वोपत्यीय निम्न न्‍थ गोतम स्वामीसे आकर बोला--हे 
गौतम ' कुमारपुत्र नामके आपके एक निग्न न्थ नियम ग्रहण करने- 
के लिये आये हुए श्रावकॉसे इस प्रकार त्याग कराते हैं-- 


'राजा आदिके अभियोगोकों छोड़कर त्रस प्राशियोको दण्ड. 
देनेका त्याग है। यह त्याग कराना ठीक नहीं है क्‍योंकि इस 
प्रक/रसे त्याग करानेवाले पुरुष अपनी प्रतिज्ञाका उललघन करते 

। ओर इसका कारण यह है कि प्रणी परिवर्तनशील है इस- 
लिये स्थाबर प्राणी भी कभी त्रसप्राणी हो जाता है और त्रसम्राणी 
स्थावर रूपमें उत्पन्न होता है। अतः जब वे त्रसप्राणी स्थावर 
रूपमें उत्पन्न होते हैं तो वे असकायको दण्ड न देनेकी प्रतिज्ञा 
करने वालोंके द्वारा घात करनेके योग्य हो जाते हैं। अत. उनकाः 
त्याग ठीक नहीं कह लाया, क्योंकि जिसको घात न करनेका उन्होंने 


नियम लिया था, वे ही त्रसजीव स्थावर पर्योयमें उनके द्वारा घाते 
जाते हैं । 


उक्त शंकाका समाधान करने पर उद॒क पुनः उसी प्रश्नको 
पुकारान्तरसे पूछता है--है गौतम ! ऐसी एक भी पयोय नहीं है 
जिसके घातका त्याग श्रावक कर सके, क्योंकि प्राणी परिव्तनशील 
है, कभी स्थावर त्रस हो जाते हैं ओर कभी तरस स्थावर हो जाते 
हैं। वे सबके सब जब स्थावर कायमें उत्पन्न हो जाते हैं तो 
श्रावकोंके घातके योग्य होते हैं. । 


(इस प्रकारके प्रश्न पाश्वोपत्यीयोंकी उस प्रकृति ओर स्थिति 
पर प्रकाश डालते हैं जो गोशाज्षककी मन ध्थितिसे मिलती 
हुई है। अब प्रकृत स्री भोगके विषयमें पाश्वेस्थोंकी वाचालताका- 
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नमूना देखिये--सूत्र० १(१ श्र३, ३ आ०, ४ उ० ) मे प्रारस्भसें 
शीतल जलन, बीज ओर हरी वनस्पतिका भन्चनण करनेवालोकी 
चचों करके लिखा है कि स्रीके बशमे रहने वाले ओर जैन शाखरसे 
विमुख भूख अनाये पा|श्व सथ ऐसा कहते हैं--जेसे फोड़ेको दवा 
देना चाहिये बेसे ही समागमकी आर्थना करनेवाली ख्लीके साथ 
समागम करना चाहिये। इसमें दोष क्‍या है? जेपे भेड़, पक्षी 
बिना हिलाये जल पीते हैं वैसे ही समागमकी प्रार्थना करनेवाल्ी 
सत्रीके साथ समागम करनेमे कया दोष है? इस प्रकार मैथुन 
सेवनको निरवय बतलाने वाले मिथ्यादृष्टि अनाये पाश्वेस्थ हैं| 
प्रार्म्भमे जो शीत उदक, हरे वीजका सेवन करनेवालोंकी चर्चा 
की है, वह स्पष्ट ही गोशालकका मत है और अन्‍्तमें जो पाएवेस्थों 
का स्री विषयक मन्तज्य दिया है, वह भी गोशाल्कके अनुकूल 
है। अतः गोशालक प्रारस्भसे पाश्वेनाथकी परम्परामें दीक्षित 
हुआ हो यह सम्भव है। तथा बह पाश्वीपत्यीयोके श्रभावमे हो 
यह बहुत कुछ सम्भव जान्‌ पडता हे) 


आजीविक सम्प्रदाय नग्त रहताथा, इसमे तो कोई विवाद 
ही नहीं है । किन्तु उत्तरकालके कतिपय लेखकोने तो नग्नताकां 
ओम अप कदर: टक कमर क दल कल. पर क 


+्‌ आहसु महापुरिसा पुव्वि तततवोधघणा | 
उदएण॒ सिद्धिमावन्ना तत्थ मं दो विसीयति ॥१)॥ 
नै न डा न 
एजमेगे तु पासत्था, पन्नवति अणारिया । 
इत्थीवस गया वाला बनिशसासणपरम्मुहा [६॥ 
जहा गड पिल्लागं वा परिपीलेज मुहुत्तर्ग । 


एवं विजन्नवणित्यीसु दोसो तत्थ कश्नो सिश्रा ॥१०॥ 
-सू०, १ श्र०, हे श्र०, ४ उ० | 


रूघ भेद डद्रे 


आआजीविकोंके साथ ही बांध दिया है और जो नग्न सो आजीवकः 
 शेसी ब्याप्ति सी बनाकर दिगम्बर जेनोको ही गोशालकका अथवा 
आजीविकोंका उत्तराधिकारी सिद्ध कर डाला है। 


आजीविक ओर दिगम्बर 


आजीविकों ओर दिगम्बरोंमें तीन बातोंको लेकर समानता 
पाई जाती है -दोनो नग्न रहते थे, दोनों हस्तभोजी थे और 
दिगम्बरोंकी तरह शायद्‌ आजीबिक भी केशल्ुच करते थे । इस 
नग्नताके कारण किन्हीं किन्हीं ग्रन्थकारोको भी दोनोंकी एकतामे 
असम हो गया, ऐसा प्रतीत होता है। ओर उसी भ्रमके आधार पर 
'कल्पनाओं ओर अलुसानोंका ताना बाना घुनकर (बीसवी शतीके 
कतिपय अनन्‍्वेषक बिद्वानोंने आजीविकोको दिगम्बर जेनोंका पूर्वज 
सान लिया, जिनमे डा० हानेलेका सलाम उल्लेखनीय है। उन्होंने 
पलिखा है कि सूत्र कृतागकी टीकामे शीलाकने आजीबिको जैराशिको 
ओर दि्गिम्बरोंकों एक घतलाया है। किन्तु उनका यह कथन भ्रम- 
पूर्ण है । शीलाकंके दो वाक्य इस प्रकार हैं-- 

१ आजीविकादीना परतीर्थिकाना दिगम्बराणा चासदाचारनिष्पणु- 
याह--5 

२ ते गोशालकमतानुसारिणो दिगम्बरा बा” ” ,,-अआ्र० ३,०- 
'उ० ३, गा० १७ की टीका । 

पहले वाक्यका अथथ हे--“आजीविक' आदि परती्थिकों और 
पिगस्व॒रोंके असदाचारक्ना निरूपण करनेके लिये कहते हैं | 

इस वाक्यसें स्पष्ट ही आजीविकों ओर द्गिम्बरोंको एक नहीं 
चतलाया । यदि 'परतीर्थेकानां' पदको 'दिगस्बराणाके साथ भी 
लगाया जाये तो अथे होगा-- 'आजीविक आदि और दिगम्बर 
परतीर्थिकोंके! | सूत्र कृतांगके हिन्दी टीकाकारने यही अर्थ किया 
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है । यद्यपि मुभे अपना उक्त अर्थ ही अधिक मुसंगत प्रतीत होता है । 
शीलांक आजीविकाको परती्थिक बतलाता है, दिगम्बरोकों नहीं 
तथापि यहि दूसरा अ्रथ हो ठोक मान जाये तो भी आजीबक शोर 
टिगस्व॒र एक नहीं ठहरते। 'च! शब्दफे होनेसे आज्ीवकादि ओर 
व्िगिस्बरसें विशेषणविशेष्य भाव इष्ट नहीं 8। इसीवरह दूसरे 
वाक्यमे जो 'वा' शब्द बीचमे पड़ा है वह 'च' का स्थानापन्न है । 
अतः उसका अथे होता हैं-- थे गोशालक मतावलम्बी तथा 
टिगम्वर सम्प्रदायवाले! | इस वाज्यमे 'गांशालक्मतानुसारी' प” 
पू्े वाक्‍्यके 'आजीविकादि! पढका स्थानापन्न हैं। अत दोनो 
वाक्योके द्वारा शीलाइूने आजीविक आदि गोशालक मतानुसारिया 
क्रोर दिगम्वबरोको एक नहीं माना है। आर यदि माना है तो... 
शीलादुका उक्त लेख भी भ्रान्त है और उससे कोई भी बुद्धिमान 

सहमत नहीं हो सकता, क्योकि आजीविको ओर विगम्बरोंमे 
मौलिक सैद्धान्तिक भेद है)। इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार हैं-- 


शीज्ञांकने जिस गाथा १२ की टीकाके प्रारम्भमे 'आजोवका- 
दीना परतीथिकाना' आदि लिखा है, उस गाथामे जैनमुनि आजा- 
बिक आदि परतीर्थिकोसे कहता है कि तुम लोग कासा आदिके 
पात्रोमें भोजन करते हो, रोगी साधुके लिये गृहस्थोके द्वारा आहार 
मगाते हो | इस प्रकार तुम लोग वाज और कच्चे जलका उपभोग 
करते दो ओर उद्दि्॒ठ भोजन करते हो? 





८ १--भारतीय विद्या) जि० ३ प्वु० ३६ में गोपाणिका आजीविक 
सेक्टर शीषंक लेख | 

२ 'ठब्मे भु जह पाण्सु, गिलाणो अ्रमिहडमि वा । त च बीओदगं 
मोचा, तमुद्दिसादि ज बैंड ॥१२॥ 


सघ भेद रद, 


* यहाँ चार आरोप आजीविकों पर लगाये हैं-- शीत जलका 
व्यवहार, बीज भक्षण, उद्दि.्ट भोजन और बीमार रोगीके लिये 
गृहस्थके पात्रमें आहार लाकर उसे खिलाना । 


गोशालक आद्रेक सवादमें, जिसका पीछे उल्लेख किया है, 
गोशालक कहता है कि शीतोदक बीज काय, उद्विष्ट भोजन तथा 
स्री सेत्रन करनेसे हमारे साधुका पाप नहीं लगता । यहाँ गोशाल- 
कने उक्त चार बातोमें से तीन कहीं है, पात्र भोजन नहीं लिया है, 
उसके स्थान पर स्त्री सेवन रखा है । 


इसका मतलब यह है कि आजीविक साधु उक्त ४ चीजोंका 
सेवन करनेमें दोष नहीं मानते थे। ओर चुकि इसकी उत्थानिकामें 
शीज्ञांकने द्गिम्बरोंको भी सम्मिलित कर लिया है, अतः शीलाहइु 
के अनुसार दिगिन्बरोंमें भी शीतल जल वगैरहके व्यवहारमें दोष 
नहीं माना जाता था। संभवत इसी से डा* हानलेने दोनोको 
एक मान लिया जान पडता है। 


(डा० हानेले साहब का कहना है कि 'वास्तवमें दिगम्बर और 
श्वेताम्बरोंमें भी उक्त चार वबातोंको लेकर ही मत भेद्‌ है। शीतल 
जल ओर बीजके भक्षण पर रोक किसी भी प्रकारके जीवकी 
सुरक्षाके लिए है। किन्तु कद जाता है कि द्गिम्बर केवल पशु- 
पत्ती वगेरहकी सुरक्षाकी ओर ही ध्यान देते हैं जब कि श्वे ताम्बर 
जीब सात्रकी सुरक्षाके पक्तपाती हैं। ब्रह्मचयके दोनो पक्तपाती हैं 
किन्तु श्रवेताम्बर भिक्षा पात्र रखते हैं, द्गिम्बर नहीं रखते। 
नग्नताको लेकर विरोध तो दोनोंके नामोंसे ही स्पष्ट है' || (इं० इ० 
रि०, जि० १, प० २६७ ) श्र 

दिगम्बर मुनि आजीविकोंकी तरह शीतल जल और बीज 


कायका सेवन करते हैं तथा बे केवल पक्षी पशु आदि स्थूल जीबों 
३० 
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की सुरक्ता पर द्वी विशेष ध्यान देते हैं, ये बातें बतलाती है कि 

'डा० हार्नेलेने दिगम्बर ग्रन्थोका अवलोकन नहीं किया था तथा 
सभवतया शीलांककी टीकाके आधार पर उक्त बातें लिख दी है । 
अपने मतके उत्तराधके समर्थन उन्होंने 708, (30786558 के एक 
लेख 'दिगम्बर जैन एकोनो ग्राफी' (इं० ए०, जि० ३२, प्रु० ४६० ) 
का उल्लेख किया है। वर्गेसने अपने लेखमे लिखा है कि “श्रे ता- 
स्वर लोग सब प्रकारके प्राणियोके जीवनके प्रति अत्यन्त सावधान 
होते हैं, जदकि द्गिम्बर केवल परिमित रूपसे ही बैसे होते है॥ 


इस लेखकने ऐसा किस आधार पर लिखा हम नहीं कह 
सकते, क्‍योंकि उसने अपने उक्त लेखभे अपने कथनके समर्थनमे 
कोई प्रमाण उपस्थित नही किया । (दिगम्वर परम्परामें श्रावकक्े 
ग्यारह भेद हैं । थोडासा हेरफेरके साथ श्रेताम्बर परस्पयमे भी 
उक्त भेद गिनाये है । उन्‍हें श्रावक प्रतिमा कह्दते हैं | श्वे ताम्वर पर- 
म्पराके अनुसार तो प्रतिसारूप श्रावक धर्म विच्छिन्न हो गया, 
किन्तु दिगम्बर परम्पराम उसकी भ्रवृत्ति आज़ भी है। श्रावकके 
उन ग्यारह भेदोमे पॉचवा भेद सचित्त' त्याग है। अश्रेताम्परोमे 
इसका स्थान सातवां हैं । इसका पाज्षक आ्रावक सचित्त जल, पत्र 
पुष्प, बीज वगैरद्द का सेवन नहीं करता। ऐसी स्थितिमे जब पद्धम 


१ मूल फल शाफ शाखा करीर कन्द प्रयूत वीजानि | 


नामानि योत्ति सोडयं सचित्तविरतो दयामूर्ति, ॥१४१॥ 
-“रत्न० श्रा० ॥ 


/“हरिताइरबीजाग्ठुलवणाध्रप्रासुक॑ त्यजन्‌ | 
जाग्रतकृपश्रत॒र्निष्ठ). सचित्तविरत' स्मृत+ ॥ 
+-सायार० ७ श्र० ८ श्लो० 
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श्रावकके लिए भी शीवल है ओर बीजका सेवन वर्जित है, तब 
मुनिका तो कहना ही क्या है।? 

( दिगम्बर जैन साधु ४६ दोपोकों बचाकर आहार करता है। 
उन दोषोंमें एक दोपका नाम इन्मिश्र' हे | प्ूथिवी, अप्रासुक जल, 
हरित काय, बीज और त्रसोसे मिश्रित आहारक उन्मिश्र कहते है। 
अथोत्‌ यदि भोजनमे शीतल जल और बीजका मिश्रण हो जाये 
तो वह आहार उन्सिश्र दोषसे युक्त होनेके कारण दिगम्बर जैन 
साघुके लिये अग्राह्म है। ऐसी स्थितिमें यह्‌ कहना कि द्गिम्बर जैन 
साधु शीतल जल और बीजोको ग्रहण करते हैं, बिल्कुल निराधार 
ओर असत्य है| इससे भी भयानक एक दूसरी भूल है । 

(डा० हार्नलेने लिखा है कि द्गिम्बर साधु ५ फीट ऊँचा एक 
दण्ड हाथमे लिये रहते हैं, यह्‌ उनके आजीविक होनेका दूसरा 
प्रमाण है, क्योंकि आजीविक एकद्रडी थे | ( इं० ३० रि०, प्र०- 
२६७ ) 

(दिगस्‍्बर साधु एक मयूरके पखोके पीछी और कमण्डलुके 
सिवाय ओर कोई उपकरण अपने पास नही रखते । ज्ञिस ५ फिट 
ऊँचे दण्डको हाथमें लिए रहनेका निर्देश डा० हानलेने किया है, 
वह व्वेताम्बर साघुओंका उपकरण है, दिगम्वर जैन साधुओंका 
नहीं | यदि यह दण्ड आजीविकोंकी देन है तो श्रे ताम्बर साधुओं 
को भी आजीविक मानना होगा क्‍योंकि जैनोमे वे ही एकदण्डी 

१ “पुढवी आऊ य तद्ा हरिदा वीया तसा य सजोवा । 
पचेह्टि तेहिं मिस्स आहार होदि उम्मिस्स ॥४७२॥ मूलाचा०” 
४ पृथ्या 5 प्रासुकया 5 छिश्व वोजेन इरितेन यत्‌ । 
मिश्र जीवत्वसैश्वान्न महादोपः स मिश्रक ॥३६॥* 
--अ्रनगार०, अआर०५। 
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हैं । अतः यदि आजीविकोके नग्न रहनेसे दिगम्बरोंको आजीविकों 
का उत्तराधिकारी माना जाता है तो आजीविकोके एक दण्डी होने 
से दण्डधारी_ श्वेताम्बरोंको भी आजीविकोंका उत्तराधिकारी बत- 
लाना होगा 9 किन्तु यह सब भ्रान्त कल्पनाएँ हैं। और उनके 
आधार पर आज्ञीविको ओर दिगस्बरोका ऐक्य प्रमाणित नहीं 
किया जा सकता । 


खेद है कि आजके कोई कोई लेखक स्वयं अध्ययन न करके 
उक्त प्रकारकी भ्रान्त धारणाक्रोंके आधार पर ही कागज काले 
करते हुए पाये जाते हैं । इसका एक उदाहरण श्री रामघोषका वह 
लेख है जो उन्होने ओरियन्टल काफ्रे सके द्वितीय अधिवेशनमे 
पढ़ा था । उस लेखका शीषक हे-- “अशोकका घर्म' | यह लेख 
डा० हार्नलेके उक्त लेखको सामने रखकर ही लिखा गया है | श्री 
घोपने भी लिखा है कि दिगम्वर साधु ५ फीट ऊँचा दण्ड रखते हैं, 
शीतल जत्न और वीज भ्रहण करते हैं? । यदि दिगम्बर अैनोके. 
साहित्यका अध्ययन करके श्री घोषने अपना लेख लिखा होता तो 
डा० हार्नलेकी भ्रान्तियोका द्वी पिष्टपेषण करनेका कष्ट उन्हे न उठाना 
पडता | डा० हार्नले विदेशी थे और उन्होने अपना लेख १८वीं शती 
के अन्तमे उस समय लिखा था जब ।द्गम्बर जैन साहित्य प्रकाशमे 
नहीं आया था। किन्तु श्रीघोषने तो अपना लेख उससे चौथाई 
शताब्दी पश्चात्‌ १७२२ मे लिखा है, जब दिगम्बर जैन साहित्य 
काफी प्रकाशित हो चुका था । 

उपलब्ध दिगम्बर लैन साहित्यका आरम्भ ईसाकी अथम्र 
शताब्दीसे होता है । उसमे आजीबिकोकी छाया तकका संकेत नहीं 
मिलता और ऋषमभ देवसे लेकर वर्धमान महावीर पर्यन्त चौश्रीस 
तीर्थक्षरोका ही एकमात्र गुणयान आदि किया गया है । हा भोजनके 
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9६ दोषोसे से एक दोषका नाम 'आजीव' भी है। अपनी जाति 
कुल, शिल्पकर्म, तपस्या, प्रभुत्त आदिको वतलाकर भोजन प्राप्त 
करना 'आजीब" नामका दोष है। यह पहले लिखा ही है कि 
“जीव” से ही आजीविक शब्द निष्पन्न हुआ है। और आजी- 
विक साधु आजीव या आजीविकाके विषयमें अपना एक विशिष्ट 
इृष्टिकोश रखते थे। सम्भव है कि वे अपनी जाति आदिका बखान 
करके भोजन प्राप्त करते हों । और उनकी उस बृत्तिके आधार पर 
आजीव नामक दोषकी रचना हुईं हो। किन्तु यह दोष यदि आजी- 
विकोंकी बृत्तिसे सबन्ध रखत। है तो उससे द्गिम्बर जैनों और 
आजीचिकोंका बैमत्य ह्वी प्रकट होता है, ऐक्य या एकमत्य नहीं 
प्रकट हाता। 
यहाँ यह बतला देना भी उचित होगा कि श्वेताम्बर साहित्यमे 
भी 'आजीव' नामक भोजन दोष गिनाया है। असलमे द्गिम्बर 
ओर श्व॑ताम्बरोंमें मुख्य भेद वस्र परिधानका है, उनके अन्य 
आचारों और बिचारोंमें यतकिंचित्‌ अन्तर होते हुए भी प्रायः ऐक्य 
ही है। मूल सिद्धान्तोंमे, तत्त्व व्यवस्थामें कोई अन्तर नहीं हैं, 
आर इसका कारण यह है कि दोनों मह।वीरके द्वारा उपदिष्ट तत्त्व- 
'परम्पराको मानते हैं। यदि दि्गिम्बर सम्प्रदाय आजीबिकोंसे 
निकला होता या आजीविक ही आगे चल कर दिगिम्बर जेन सम्प्र- 
दायके रूपमे परिवर्तित हों गये होते तो आजीबिक सम्प्रदायके 
सस्थापक गोशालककी विचारधाराका कुछ अंश तो उसमे अवश्य 
ही परिलनलित होता । 
* व लादी हज ता ले च सि 
५ कुल च सिप्प तवकम्म इसरत्त झजीव । 
तेहिं पुण उप्पादों आजीव दोसो हृवदि एसो ॥३१॥ 
“>मूलाचा०, पिशए्ड० । 
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ऐतिहासिक 'अभिलेखोसे यह स्पष्ट है कि गोशालकके पश्चात्‌ 
भी उसका आजीविक सम्प्रदाय जीवित रहा | श्राजीविकोका सबसे 
आचीन उल्ले ख गयाके निकट वारवर पहाडियो पर निर्मित गुफा- 
ओकी दीचारो पर शअद्लित है। उसमे लिखा हैँ कि प्रियदर्शी 
अशोकने अपने राज्यके १३ वे वर्षमे यह गुफा आजीविकोंको 
प्रदान की । अशोकके रतम्भों पर अद्वित लेखामे भी आजीविकों- 
का निर्देश पाया जाता है। अशोकके उत्तराधिकारी ब्शरथने भी 
नागाजु न पहाड़ी पर आजीविकोके लिये गुफाएँ निर्मित कराई थी। 
इस तरह वारबर पहाड़ीकी दो गुफाओं ओर नागाजु न पहाडीकी 
तीन गुफाओ मे उन्हें श्राजीबिकोंके लिये प्रदान किये जानेका लेख 
अक्लित है। इससे स्पष्ट है कि ईस्वी पूव दूसरी शतती तक गोशाल- 
कका आजीविक सम्श्रदाय प्रवर्तित था , क्योकि उसके लिए गुफाएँ 
प्रदानकी गईं थी। इसके पश्चात्‌ इस प्रकारका कोई उल्लेखन 
मिलनेसे यह अनुमान किया जाता है कि इंस्वो पूर्व दूसरी शर्तीके 
अन्तमें भारतवषेसे एक सम्प्रदायके रूपमे आजीविकोका लोप हो 
गया । किन्तु मुझे इससे सन्देह है क्योकि १३ वीं शती तकके 
साहित्यमे आजीविकोंका निर्देश पाया जाता है) 


[डा० हार्नलेका कहना है कि शीज्ञाकने अपनी टीकामे और 
हलायुधने अपनी अभिधानरत्न मालामें दिगम्बरों ओर आजीवि- 
कोंको एक बतलाया है । तथा प्राचीन तमिल साहित्यमे जैनके लिये 
श्राजीविकका प्रयोग पाया जाता है इस लिए ६ठी ईस्वी शताव्दीसे 
जबकि बराह मिहिरने आजीवक शब्दका अयोग किया, यह्‌ शब्द 
दिगम्बर जैनोंका सूचक था)( इ० इ० रि०, जि० १, प्ू० *६६ )। 

डा० हारनलेका उक्त कथन भी सुसगत प्रतीत नहीं होता । यह 
हम पहले लिख आये है कि शीलाकने अपनी टीकामें आजीविकों 
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ओऔर दिगम्बरोंकों स्पष्ट रूपसे एक नहीं बतलाया । हां, हलायुधने' 
अपनी असि० २० (२-१७०) में नग्नाट, द्गम्बर, क्षपणुक, श्रमण 
जैन, आज्ीव, और निम्न न्थको एकार्थवाची अवश्य बतलाया हे । 

तथा 'सजोहरणघारी और श्रेतवासको सिताम्बर कहा है, 


हलायुधके द्वारा प्रयुक्त शब्दोको देख कर हमे ऐसा लगता है. 
कि नंगे साधुओके लिये प्रयुक्त होने वाले शब्शेको उन्होंने एकार्थ- 
वाची मान लिया है । इससे उनके द्वारा प्रयुक्त “आजीव' शब्दको 
दिगम्बरोके वाचकके रूपमे गम्भीरताके साथ नहीं लिया जा 
सकता | 

दूसरे, हलायुधके समकालीन भट्टोत्पलने, जो कि वराह्‌ मिहिर 
का टीकाकार है, कालिकाचायेके एक प्राकृत पद्यके आधार पर 
आजीविकोको एक दण्डी बतलाया है। भद्टेत्पल (६० ६४० के 
लगभग ) ने लिखा है. एक दण्डी अथवा आजीविक नारायणके 
भक्त थे। शील्ञांकने एक दसण्डियोंको शिवका भक्त बतलाया है। अत 
हलायुधका आजीबिको और दि्गिम्बर जैनोंको एकाथ्थवाची बत- 
लाना प्रमाण कोटिमे लिये जानेके उपयुक्त प्रतीत नहीं होता। तथा 
वराहमिहिरने प्रत्नज्या योग बतलाते हुए जिन सात प्रकारके साधु- 
शंका मिद्रिश 7 किया है. उनके नास बृहज्ञातकमसें इसप्रकार हैं-- 
शाक्यो, आजीजिक, भिक्तु, वृद्ध, चरक, निम्न न्थ और वन्याशन | 





१-नग्नाटो दिग्वासाः क्षपणः अ्रमणश्र जीवको जैनः 
आर्ज वो मलघारी निग्नन्थः कथ्यते सद्धि' ॥१६०॥१ 
२-रजोहरणघारी च श्रेतवासा- सिताम्बरः ॥१८६॥* 
*-३-.. शाक्याजीविकमि क्षुबृद्धचरका निग्नन्थवन्याशना --छ्च ० जा० 
( १५०१ ) 
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है हर धो 

ओर लघुजातकमे हैं तापस५ बृद्धआवक, रक्तपट 'आजीविक 
भिन्नु, चरक ओर निम्न न्थ । यहाँ शाक्य ओर रक्तपट एक हैं तथा 
वनन्‍्याशन ओर तापस एक हैं। इसलिये बृहज्ञातक और लघु- 
जातकके नाम निर्देशमें कोई अन्तर नहीं है । 

लघुजातक (१२-१२) की टीकामे उद्धृत एक सछोकमे भी प्रन्न- 
ज्यायोग॒के लिये सात प्रकारके साघुओका निर्देश किया है जा इस- 
प्रकार' है-- वानप्रस्थ, कापाली, वोद्ध, एकदण्डी त्रिदस्डी योगी 
9७।र नग्न। यहां तापससे वानग्रस्थ, वृद्धश्ावकसे कापालिक, रक्त- 
पटसे बौद्ध, आजीविकसे एकद्ण्डी, भिह्ुसे त्रिदग्डी, चरकसे योगी 
ओर निम्न न्थसे नग्नका ग्रहण किया गया है। ओर यही अर्थ 
वराहमिहिरिको भी मान्य था। अत. उन्होंने निम्न न्थसे दिगस्पर 
जैनोंका ग्रहण किया है न कि आजीविकोसे, उनके बृहत्सहिता 
नासक ग्रन्थके अवलोकनसे ही यह वात स्पष्ट हो जाती है | 

बृ। सं० के प्रतिमा प्रतिष्ठापनाध्यायमें वुद्रह॒मिहिरने वतल!।या 
है कि कोन किस देवताका भक्त है । लिखा' है--भागवत विष्णुके 


“१--तापस-बद्ध-भआावक-रक्तपटाजीवि-मभिन्नु-पचरकाणा । 
निर्ग्रन्थाना चार्कात्‌ पराजितै' प्रच्युतिबंलिमिः ॥ 
हे ल०जा० १२-१३ !, 
_ “३--बानप्रस्थोड्थ कापाली, बोद्धः स्पादेकदर्डिनः । 
हर त्रिदएडी योगिनों नग्नः प्रत्रज्याकादितः क्रमात्‌ ॥ 
३--विष्णो भांगवतान्‌ मगाश्न सवितु शम्मों सभस्मद्विजान्‌ 
मातृणामपि मण्डलक्रमविदो विप्रान्‌ विदुत्रह्मणः । 
शाक्यान्‌ सर्वाहितस्य शान्तमनसो नग्नान्‌ जिनाना विद्ठु 
ये य देवमुपाधिता' स्वविधिना तैस्तस्य कार्या: क्रिया ॥१६॥ 
““>वृ० स०, ६० 
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मग, सूर्यके, । ह्व्जि बस साठूमण्डलवेत्ता सा 
शाक्य बुद्धके, ओर नग्न जिनके उपासक या ग्रतिष्ठापक | । 
यहाँ नग्न शब्द निम्न न्थोंके लिये ही आया है, आजीविकोके लिये 
नहीं आया। क्‍योंकि यद्यपि गोशालकने अपनेको जिन, कहलाना 
चाहा था इसलिये यह फहा जा सकता है. कि आजीविक भी जिन 
के उपासक थे, किन्तु प्रथम तो आजीविकोंके विषयसें यह कहां 
नहीं लिखा कि वे जिनके उपासक थे | दूसरे आज्ीविकोंके जिनोकी 
प्रतिमा बनाकर पुजनेका कोई निर्देश नहीं मिलता, न उनके मन्दिर 
ओर मूतियों दी मिलती हैं । 


इसके सिवाय ब्राहमिहिरने बृ० सं० के प्रतिमालक्षुणाध्यायर्मे 
विष्णु, बलदेव, शाम्ब, प्रद्यु श्र, त्रह्य, स्कन्द, शब्भु, बुद्ध और 
जिनकी प्रतिसाका लक्षण बतलाया है। यहाँ उन्होने जिनका निर्देश 
'अहता देव” 'आहतोंका देव” रूपसे किया है। लिखा“ है--अहन्त 
बल जात गाना अहि बाह जान॒पयन्त होने चाहिएँ, उनके वक्त॒स्थल 
ऑऔवत्ससे अंकित होना चाहिये, मूत्ति प्रशान्त हो, तथा नग्न, तरुण 
और रूपवान होना चाहिये । 
ये सब लक्षण द्गम्बर जैन मूर्तियोमे आज भी.पाये जाते हैं। 
यही सच्चा निम्न न्‍्थ रूप है। अतः निम्न न्थ', नग्न और अहत्‌ 
शब्दोंका प्रयोग वराहमिद्दिरने एक ही अर्थ्म किया है । वह अर्थ है वह अर्थ 
दिगम्ब॒र जैन । उस समय तक श्वेताम्बरोर्म भी सबख्र मूतियोका 
+६--श्राबानु लम्बवाहुः श्रीवत्साडु प्रशान्तमूर्तिश्न । 
दिग्वासास्तरुणो रूपवाश्र कार्योडहता देव ॥४श 
२--भह्ेत्तलने चृहजातक ( १५-१ ) की टीकामें जहाँ ग्राजीविकका 
अर्थ एकदडो भिक्नु किया है, वहाँ निम्न॑न्थका अर्थ नग्न ज्षपणक 
किया है | यथा-- निम्न॑स्थ' नग्न: च्षपणक. प्रावरणरहितः । 
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चलन नहीं हुआ था- यह भी वराहमिहिरके उक्त उल्लेख से प्रकट 
होता है। 

प्रश्न होता है कि जैन सम्भदायके लिये प्रसिद्ध प्राचीन निम्न न्थ 
शब्दके होते हुए भी डा० हानेलेने वराहमिहिरके द्वारा प्रयुक्त आजी 
वक शब्दसे द्वी क्यो द्गम्बर जैनोंका ग्रहण किये जानेकी कल्पना 
की ? जहाँ तक हम जान सके हैं इसके दो कारण हो सकते 
है प्रथम, डा० हनले निम्न न्थोंकों सबस््न मानते हैं इसलिये उनके 
धआ्आभप्रायानुसार निम्न न्थोंसे दिगम्बर जैनोंका भ्रहण नहीं हो 
सकता । दूसरे उनकी सान्यताऊे अनुसार वराहमिहिरके समयमें 
आजीविक सम्प्रदाय लुप्त हो गया था, फिर भी उन्होंने आजीवि- 
कोका अहण किया, इससे भी शायद डा० हान॑लेकों यह हुआ कि 


उस समय पाये जाने वाले द्गिम्बर जैन साधुओंके लिये ही 
आजीविक शब्दका प्रयोग किया गया है। प्रथम कारणके सम्बन्ध 
में हम पहले भी लिख चुके हैं कि महावीर, जो निम्न न्थ सम्प्रदाय 
के प्रधान थे, नग्न रहते थे ओर अपने समयमे पाये जाने वाले 
पाश्वोपत्योको पुनर्दीक्षा देकर ही अपने संघमें सम्मिलित करते थे। 
छनका वस्नपरित्यागका नियम ढुलमुल नहीं था । अतः महावीरके 
निम्न न्थ साधु अवश्य दी नग्न होने चाहियें। फिर वराह्मिहिरके 
समयमें तो द्गम्बर जेन साधुके लिये ही निम्न न्थ शब्दका व्यव- 


हार होता था | 
डा० बुलहरने लिखा है कि चीनी यात्री हुएन्त्सागके वणनसे 


जो निग्र न्थोंको 'लि-ही' लिखता है प्रकट है कि ईंसाकी सातवीं 
शतीके आरम्भमे भो वे अपने नियमोंके प्रति जागरूक थे। हुएन्त्सा- 
गने लिखा“है-'कि लि-ही (निम्न न्‍्थ) अपने शरीरको चग्न रखते 
व गधा ( कया हा 098 ) वाडाए 8980 ४॥000- 

80९88 09 ]68ए708 शिक्षा 00068 79500 ७70 एएऐ- 
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हैं, केशोका लोच करते हैं। उनके शरीरका समस्त चरम फटा हुआ 
था उनके पैर कठोर और चपटे है. जेसाकि नदी किनारेके वृक्ष 
होतेहै। 
अतः छठी शताच्दीके मध्यके विद्वान बराहमिहिरने निम्न न्थोंका 
निर्देश अवश्य ही दिगम्बर जैनोंके लिये किया है। इसलिये प्रथम 
कारणसे आजीबिक शब्दका श्रयोग द्गिम्बर जैनोके अथर्में प्रयुक्त 
किया जाना उचित प्रतीत नही होता । 


इसके सिवाय इंश्वाकी सातवी शतीके आरम्भके विद्वान कवि 
बाणभट्टने। अपने “हपचरितमें जैनोंके लिये आहत” शब्दका 
प्रयोग किया है , जो इस बातको पुष्ट करता है कि बराहूमिहिरके 
समयसे जैन लोग अथवा सहावीरके निम्न न्थ सम्प्रदायके अनुयायी 
तथा भक्त आहत ( अहन्त देवके उपासक ) कहे जाने लगे थे 
क्योंकि वराहमिहिरने अहतां देव: के द्वारा जेनोंका_ निर्देश किया 
है | तथा बाणने मोरपिच्छ रखनेवालोकों क्षपणक' और नग्नाटका 
कहा है । गोरी पीडो केबल लिवर जैन सा दो से हे पीछी केवल दिगम्बर जेन साधु ही रखते हैं 


ओर बे नगे ही भ्रमण करते वे नगे ही भ्रमण करते हैं। अतः बाणके द्वारा प्रयुक्त 





फा8 0४ ऐश ऐक्षा।, वीछाए होता) ॥8 ७] 0780700 
$060 66 876 0900 8700  ०॥9099080, )76 ॥706078 
(7888 6086 006 8668 760: 778]8.. “इ० से० जै० 

प्ृ० २, का टि० न०_.२। 
जैने आहनेः पाशुपते पाराशारिभि “--ह० च० पूृ० १३६ | 

रे” शिक्षित क्षपणकद्त्तय इब मयूरपिच्छुचयान्‌ उच्चिन्वन्तः--ह० च० 

पृ० ६०४ |: 
हूँ *भितल माजगाम शिखिपिच्छुलाच्छुनो नग्ताटक !--ह० च०,, 
पृ० ३२७ | 
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ज्ञपणक और नग्नाटक शव्द भी द्गिम्बर जैन साधुके लिये ही 
आया है। वराहमिदिरिने.भी 'नम्नान्‌ जिनाना? पद्ममें इन्हीं नगे 
साधुओका निरदेश किया है। तत्कालीन तथा उत्तरकालीन साहित्य 
में जन साधुओंको कज्षपण्क ओर नम्नाटक कहे जानेके अन्य भी 
'अभिलेख मिलते हैं । घराइमिहिरसे पू्वमे हुए द्गम्बर जैनाचा्य 
समन्तभद्गने एक पद्ममें अपनेको 'नम्नाटक्क ओर 'मलमलिनतभु 
कहा है। बाणने भी शिखिपिच्छलाव्छन नम्नाटकको 'डपचित 
'बहलमलपटलमलिनिततृनु' बतलाया है, क्योंकि दिगम्बर 
जन भुनि नम्न रहनेके साथ ही स्नान भी नहीं करते | अतः उनके 
-शरीरका मलसे मलिन हो जाना स्वाभाविक है 
योतिविंदाभरण १:अन्थके एक पद्ममे राजा विक्रमादित्यकी 
एक सभाके नवरत्नोके वाम गिनाये हैं. जिनमें वराहमिहिर आदिके 
साथ एक क्षपणककों भी गिनाया है किन्तु उस ज्ञपणकका नाम 
नहीं लिखा । श्री सतीशचन्द्र विद्याभूषणने ( हिस्ट्री आफ इस्डि- 
यन लॉजिक प्रू० ४ ) लिखा है कि जिस कज्षपणक्रकों हिन्दू लोग 
विक्रमादित्यकी सभाको भूषित करने वाले नवरल्रोमें से एक सम- 
भते हैं वह सिद्धसेन जेनाचायंके सिवाय दूसरा नहीं , क्‍योंकि 
बोद्ध गन्थोमें भी जेन साधओंको कज्षपणक' नामसे अंकित किया 
है । प्रमाणके लिये विद्याभूषण महाशयने अवदान कल्पत्नताके दो 
पद्म भी उद्धृत किये हैं। अतः इसमे सन्देह नहीं है कि जेन 
साधुको क्षपणक भी कहते थे । 
उक्त उलल्‍लेखोंके आधारसे भी यही प्रमाणित होता है कि 
वराद्मिहिरने आजीबजिकोका निर्देश द्गिम्बर जैनोंके लिये न करके 


2 “घन्वन्तरिः क्षपणको क्षपणको5मरसिंह-श कुर्वताल भट्टघट-खपेरकालिदासा | 
ख्यातो बराहमिहिरों दृपतेः सभाया रक्ानि वैं वररचिनंवविक्रमस्य ॥* 
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आजीविकोंके लिये ही किया है। आजीविक सम्प्रदायके वर्तमान 
न रहते हुए भी उसकी प्रत्नज्याक्रा योग बतलानेका कारण यह हो 
सकता है कि प्राचीन अन्थोमें योग चर्चित होगा । उसीको वराह- 
सिहिरने अपने ग्रन्थमें भी निबद्ध कर दिया, क्योंकि उन्होंने अपने 
जातक3र्न्थोंके प्रारम्भमें यह बात स्वीकार की है. कि पृवे शास्रों- 
को देखकर मैंने अपने ग्रन्थोंको रचा है | वराहमिहिर्के पश्चात्‌ भी 
१३ वीं शवी तकके दूसरे साहित्यकारोंके ढ्ारा आजीविकोंका 
निर्देश उसी रूपमें किया हुआ देखा जाता है। उदाहरणके लिये 
दिगम्बर जेन अन्थोंमे ही हम आजीविक सम्प्रदायका निर्देश पाते 
हैं। वराहमिहिरसे एक शताव्दीके पश्चात्‌ दोनेवाले द्गिस्वर जेना- 
चाये अकलंकने अपने तत्त्वाथेवातिकमें ( ४-२०-१० ) तापसो, 
परिन्राजकोफे साथ आजीविकोंका भी निर्देश किया है ओर बत- 
लाया है कि परित्राज़क मरकर पॉचवों स्वरगंमें ओर आजीविक मर 
कर बारहवें स्वर्ग तक जन्म लेता है उससे ऊपर निग्रन्थ हीः 
जा सकते हैं। दसवीं शतीके जेनाचारय नेमिचन्द्रने अपने त्रि० 
सा० ( गा० ५४७ ) में भी उक्त कथन करते हुए आजीविकोंका, 
निर्देश किया है। जेनाचार्य बीरनन्दिके आचारसारमें (११-१२८) 
उक्त कथनको दोहराते हुए आजाविकोका निर्देश किया हे | (इस 
तरहसे आजीचिकोंका आजीविक रूपमें ही इसाफी बारहवीं शती 
तकके दिगम्बर जेन अन्थोंमें उल्लेख मिलता है] अत. आजीबिकों 
ओर दिगम्बर जेनोंके ऐक्यकी कल्पना भ्रमजन्य है । इस तरहका 
अम नया नहीं है | डा० वरुआने अपने उक्त लेखमें (खा है कि 
कोटिल्याथंशास्रमें बौद्धोंको आजीविक बतलाया है, तथा दिउयाव- 


४६ होसशात्र वृत्तेमया निबद्ध' निरीक्ष्य शास्राण । 


यत्तस्पाप्यायांमिः सारमह सप्रवक््यामि ॥ २ ||--ल्० जा० | 
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दानमे जेनोको आजीविक बतलाया है। इस श्रमका विस्छेपण 
करते हुए डा० वरुआने लिखा है कि पुण्ड्रवर्धनमे जेन और 
आजीविक दोनो सम्प्रदाय साथ साथ रहते थे और दोनोंके 
विचारोमे तथा बाह्य रूपमे इतना कम अन्तर था कि एक वौद्ध 
दर्शाकके लिये दोनोमे भेढ कर सकना कठिन था। ( ज० डि० ले०, 
जि० २, प्ृ० ७४ )। 


हम डा० वरुआके उक्त विग्झ पणसे सहमत होते हुए भी वह्‌ 
माननेमे असमथ हैं कि जेनों और आजीविकोंके विचारोमे भी 
बहुत कम अन्तर था और इसका स्पष्टीकरण गत विवेचनसे हो 
जाता है। हाँ बाह्य रूपमें विशेष अन्तर न था और इससे किसी 
द्शकको दोनोंके ऐक्यका भ्रम होना स्वाभाविक था। किन्तु दोनों 
सम्प्रदायोके बीचसें साम्प्रदायिक खिंचाव अवश्य था, भगवती 
ओर सूत्रकृतांगका गोशालक सम्बन्धी विवरण इसका सूचक है 
ही, उत्तरकालीन दिगम्बर जेन श्रन्थोके आजीविक सम्बन्धी 
उल्लेख भी उसके पोषक हैं। ' 


अतः आजीविकों और दिगग्बर जेनोंके ऐक्यकी कल्पनामे 
कोई सार प्रतीत नहीं होता | नागन्य आदिको लेकर भ्रम वश 
ही किन्हीं लेखकोंने दोनोंकों एक मान लिया है। जैन आधारोसे 
तो जैनो और आजीविकोंमें पारस्परिक विरोधका ही आभास 
मिलता है तथा उसका संसर्थन शिल्लालेखोंसे भी द्वोता है। 
जिसकी विस्तृत चर्चो डा० बनर्जी शाश्लीने अपने आजीविक 
शीपेक लेखमे ( ज० बि० उ० रि० सो०, जि० ?२, प्ृ० ५३ ) की 
है। उसका सारांश यहाँ दिया जाता है। 

गयाके निकट जो बारअर पहाडियोँ हैं, इेस।की छठी-सातर्वीं 
'शतीमें मौखरि अवन्तिवमोके समयमें प्रवर पहाड़ियोँ कही जाती 
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थीं। सध्यकालमे उनका नास गोरथगिरि भी था, यह बात श्री 
जेक्सनके द्वारा खोज निकाले गये दो लेखोसे प्रमाणित हुईं है। 
ऋलिंग चक्रवर्ती खारवेलके हाथी गुफावाले शिक्ालेखका पुनः 
अध्ययन करनेसे यह नाम प्रकाशम 'आया है। उस शिलालेखमे 
लिखा है कि अपने राज्यके आठवें वर्ष खारवेलने एक वडी 
सेनाके द्वारा गोस्थगिरि पर आक्रमण किया | सात गुफाओं मेसे 
वारबर पहाड़ीकी दो और नागाजुन पहाडीको तोन गुफाएँ अ्रशोक 
तथा उसके उत्तराधिकारी दशरथके द्वारा आजीविकोकरे लिये प्रदान 
की गई थीं। यह बात गुफाश्रंमे अंकित शिज्नालेखमे निबद्ध है। 
किन्तु तीन शिलालेखोंमेसे आजीविक! शब्दको छेनीसे काटकर 
मिटा दिया गया है, जबकि अन्य किसी शब्दकों छुआ नहीं गया 
है। यह किसने किया -बोद्धोने जेनोंने या त्राह्मणोने | 

प्०/४80% का मत है कि मोखारि अवन्तिवमोंने यह 
काय किया | किन्तु बनर्जीका कहना है कि यह मत ठीक नहीं है 
क्योंकि प्रथम तो ६-७ वीं शतीका अवन्तिदमो इंस्ब्री पूब तीसरी 
शतीकी अशोक त्राह्मी लिपिसे परिचित था, इसके लिये कोई 
प्रमाण उपलब्ध नहों है । दूसरे, उस समय आजीबिक बिष्णु 
ओर ऋृष्णके भक्त माने जाते थे। अत हिन्दू आजीविकोसे क्‍यों 
घृणा करेंगे ? यदि उन्हें ऐसा करना ही था तो अशोकका नाम 
'देवानाप्रिय' भी मिटाना चाहिय था । अत हिन्दुओका यह कार्य 
नहीं है। बोद्ध लोग अपने ही एक घम्म्रेमी राजाकी कृतिकों 
बिगाड़नेकी चेष्टा करे ऐसी आशा नहीं करनी चाहिये। 

शेष रहते हैं. जेन। जैनों और आजीविकोंका पारस्परिक 
विद्वेष इस निश्वयकी ओर ले जाता है कि यह काम जैनोंका है । 
निर्णय करनेके लिये केवल एक ही बात रहती है कि यह कार्य 
किसी भटकते हुए जैनका है अथवा किसी ऐतिहासिक व्यक्तिका 
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है ! इसका उत्तर हमे दह्वाथी गुफाफे शिलालेखसे मिलता है। 
जिन भगवानका_ अनुयायी खारवेल अशोक-दशर्थके कालके 
पश्चात्‌ ही अपने राज्यके आठवें वर्षमे गारथगिरि पर गया था। 
“आर एक धार्मिक जैनके रूपसे उसने गोंशालकके अनुयायी आजी- 
विकोका नाम बहोंसे मिटानेक्रा प्रयत्न किया था ), 

(डा० राधाकुमुद मुकर्जीने उक्त घटनाऊे सम्बन्धमे शास्त्रीके उक्त 
मतका समथन करते हए लिखा है--'डा> बनर्जी शाक्तीने एक 
श्रधिक निर्णयात्मक कल्पना सामने रखी है । उन्होने उक्त कृत्य 
जैन राजा खारवेलका बतलाया है क्योऊि उसके सम्प्रदायका 
अआाजीविकोके साथ परम्परागन विरोध था। ओर इस तरह उक्त 
घटना मंखरिफे समयसे, जब कि अशोफककालीन ब्राक्षी लिपि 
प्राय भुला दी गई थी, बहुत पहले घटित प्रमाणित द्वाती है॥ 
( खद्याक, छ० २०६ ) 

पुरातत्त्वके ज्षेत्रम घटित उक्त घटनासे भी 'ग्राज्ीविकोके प्रति 
जैनोके विरोधी इषप्टिकोशका ही समर्थन होता है । अत आजी- 
विको ओर टिगम्बर जैनोके ऐक्यकी कल्पना या आजीविक 
सम्प्रद'यसे दिगम्बर जैनोकी उत्पत्तिकी कल्पनामे कोई तथ्य 
प्रतीत नहीं होता । 

अत. महावीरकी नम्मता विषयक मान्यतामें गोशालकका 
प्रभाव परिलक्षित नही होता । 


नग्नता प्राचीन परम्परासे सम्बद्ध है 
प्रकरूत विषय नग्नता? पर यदि इतिहास ओर पघुरातत्त्वकों 
इृष्टिसे विचार किया जाये तो भी निर्वल्नताका ही समर्थन होता है । 
ञआज हिन्दू देवी देवताओकी नग्न मूर्तियों नहीं बनाई जातीं 
ओर नंगे देवताओंको घृणाकी दृष्टिसे देखा जाता है, यद्यपि शिव- 
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लिगकी पूजा प्रचलित है । किन्तु एक ससय हिन्दुओमें भी नग्त' 
मूतियोका एकद्स अभाव नहीं था। 

(डा० डी०आर० भण्डारकरके 5070 880९08 ए$ 9700)0775 
ग0087 ००४०७ से पता चलता है कि बंगाल, विहार ओर 
उड़ीसामें शिवको नग्न ही अकित करनेकी परिपाटी रही है चाहे 
शिवका रूप चटराजका हो, या पावेती परिणयका हो या अधेनारी- 
खरका हो । बगालके पहाडपुरमें जो शिवकी प्रतिमा है, ओर 
उड़ीसाके चौदुर ( 0॥9ए०४४ ) में जो उमामहेख्वरकी प्रतिसा हैं. 
उनमे उध्वेलिंग अकित है । दक्षिणमें तथा भारतके अन्य भागोमे 
पाई गई लकुलीशकी मूर्तियाँ भी इसी रूपमे मिलती हैं । 

इसी तरह बालकृष्णकी भी नग्न मूर्तियों पाई जाती हैं। इस 
तरहकी एक पीतल्की मूर्ति वम्बईके संग्रहालयमे है, एक मद्रासके 
संगप्रहालयमे दै। वेलूरके एक मन्दिरसे रति-कामफी नग्न सू्ति पाई 
जाती है। यक्षियोकी भी नग्न मूर्तियों पाई जाती हैं.। प्रश्न होता 
है. कि नग्न मूर्तियोकी परम्पराका उद्धव कबसे है और क्यो इस 
परम्पराका लोप हिन्दुओंमे होगया। 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना अनुचित न होगाकि 'शिवः द्वावण 
अथवा अनाये देवता था। उसे आयोने पीछेसे अपने देवताओ में 
सम्मिलित कर लिया | इस विषयमे हम पहले लिख आये हैं. । 

अपनी उक्त पुस्तकमें डा० भण्डारकरने क्ृष्णकों भी अनायें 
प्रमाणित किया है उसके विस्तारमें हम जाना नहीं चाहते । सिन्धु 
घाटी सभ्यता द्रविड़ सभ्यता थी ! मोहेजोदड़ो ओर हड़प्पासे प्राप्त 
सीलों और पाषाणो पर अंकित मूर्तियों प्राय नग्न हैं । वहाँसे प्राप्त 


१-भा० ३० पतन्निका, जि० २३, पृ० २१४ आदि । 
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जिन सूर्तियोको योगीकी अश्ववा शिवकी कहा जाता है वे सव नग्न 
हैं। अतः यह रपष्ट है कि द्रविड़ सभ्यतामें नग्न मूर्तियोंका प्रचलन 
था। और नग्न मुर्तियोकी परम्परा द्रविड़ सभ्यताकी देन है। फिन्‍्तु 
यह्‌ उल्ले खनीय है कि सिन्धुघाटीसे जितनी नग्न मूर्तियों प्राप्त हुई 
है! उतनी नग्न मूर्तियों सिन्धुधाटी सभ्यताऊं पश्चाससे लेकर अब्र 
तकके कालमे भी प्राप्त नहीं हुईं । इससे प्रकट होता है| कि आय 
आगमनके पश्चाससे नग्न मूर्तियोमे कमी आनी शुरु हो गई। सम्भ- 
चत आयेनि द्रविड देवताओका अपने देवताओंमे सम्मिलित 
करनेके साथ ही उन्हें अपने ढगसे वस्नर वेष्ठित भी करना शुरु कर 
दिया ॥! 

वमूतियोकी तरह द्रविड यति भी नग्न ही रहते थे। सनन्‍्यास 
आश्रमकों स्वीकार फरलेनेके पश्चात्‌ आयेनि उनसे भी वल्लका 
प्रवेश करा विया। फिन्तु नम्म मुनियोकी, जिन्हे परमहंस कद गया 
है, मान्यताम कमी नहीं आई | 


बुद्ध समकालीन छे विरोधी शाख्राओमे से महावीर, गोशा- 
लक और पूरणकाश्यप नग्न रहते थे, यह सिद्ध है। बुद्धने भी 
अचेलक तपस्वीका मार्ग अंगीकार किया था। पीछे उसे छोड 
दिया। प्रारम्भमें बुद्धने भी अपने सिज्लुओको वस्रके विपयमे उतनी 
सहलियते नही दी थी। अद्ठकथामे लिखा है कि भगवानके बुद्धत्व 
प्राप्िसे बीस वर्ष तक किसी भिहुने ग्रहपति चीवर (ग्रहस्थके द्वारा 
ड्रिया. गया वस्र ) घारण नहीं किया। सब पासुकूलिक! “दी रहे 
( विनय पि०, प्ू० २७३ ) | जीवक कोमार भ्ृत्यकी प्राथना पर ही 
उन्होने गृहपति चीवर तथा कम्बल्लकी अनुज्ञा दी थी। इस अनुज्ञा 
के पश्चात्से ही भिन्लु संघर्मे चीवरोंकी वाढ़ आ गई ओर चीवरोंके 


जा से (७७ ७ 
““(--मागमें फेंके गये चिथड़ोंको धारण करनेवाले । 
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संग्रह, भण्डार, वंटवारा, रंगाई, घुलाई आदिके लिये व्यवस्थापक 
नियुक्त करने पड़े । बौद्ध भिज्लुओकी इस प्रकारकी प्रवृत्तियोका 
भी प्रभाव सगधवासी सुखशील जैन साधुओ पर अवश्य पडा। 
जैन मूतिकलासे भी नग्नताका ही समथन होता है । एक भी 
प्राचीन जैन मूति ऐसी नहीं मिली है जो सब्र हो अथवा जिसके 
गुह प्रदेश चस्रका चिन्ह अकित हो । मथुराके कंकाली टीलेसे 
प्राप्त सभी मृत्ियाँ नग्न हैं । सुप्सिद्ध इतिद्दासज्ष श्री चीसेस्ट स्मि- 
थने दी जैन स्तूप एण्ड _अदर एन्टीकुटीस आफ सथुरा' नामक 
पुस्तक प्रकाशित की थी ।(उसमे बहुत सी जिन प्रतिमाओके चित्र 
भी दिये हैं, जिनमें कुछ प्रतिमाएँ बेठी हुई हैं »गर कुछ खडी हुई 
हें । कई मय विद प्रो पर बल्रका कोई चिन्ह दृष्टिगोचर नहीं होता। 
परन्तु मनन स्पष्ट रूपसे नग्न है, ओर उनपर अकित 
व जो गण गच्छ आदि दिये हुए है वे श्व ताम्बर प्रन्थ कल्प- 
मा ि । उनसे भी पूर्वकी मौर्य- 
कालीन जो जैन मूरति पटनाके सम्रहालयमे सुरक्षित है, वह भी 
सग्न है। यह मृत दृडप्पासे प्राप्त एक सूर्तिकी हवह प्तिक्रति है। 
कस त प्राप्त मृत अक्ृत्रिम यथा जात नग्न मुद्रा वाले एक सुदृढ़ 
युवा को मूति रं । भारत सरकारके पुरातत्व विभागके संयुक्त 
निर्देशक श्री ठी० एन्‌० रामचन्द्रनका इसके विपयमें कहना' है कि 


नल तिकाके उपरोक्त गुण विशिष्ट मुद्रामें होनेके कारण 
आर शहर इसे जज मी अमन लक उसे जैन तीथइर अथवा ख्यातिप्राप्त वपोयुक्त जैन सन्त 
की प्रतिमा समें कुछ भी असत्य न होगा! । 

अत; जैन मूर्तिकलाकी दृष्टिसे भी जैन परम्परामें नग्नताका 
ही प्रचलन प्रकट होता है। यदि जैन धर्म वैदिक धममसे प्राचीन 
“६--श्रनेकान्त, वर्ष १४, कि० ६, वृ० १५८ । 
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सिन्धुघाटी सभ्यतासे सम्बद्ध है तो वह अवश्य ह्वी चग्नवाका 
उपासक होना चाहिये । ० 


संघ भेदका काल 


संघ भेठके कारण वस्भकी समस्या पर विस्तारसे प्रकाश डालने 
के पग्चात्‌ हम पुन. सघ भेदके कालकी ओर झते हैं । 


श्रीमती स्टिवेन्सनने (हा« जै०, पृ० ७७) लिखा है-'संभा- 
बना यह है कि जेन समाजमे सदासे दो पक्ष रहे हैं--. एक बृद्धो 
ओर रू (ः 
ओर कमजोरोंका, जो पाश्वनाथके समयसे वस्त्र धारण करते आते 
हैं ५ दे कक 
हैं ओर जिसे स्थविरकल्प कहते हैं। यह स्थविरकल्पी पक्ष शव ता- 
९ के #५ 
स्वर सम्प्रदायका पूर्वज है ओर दूसरा पक्त जिनकल्प है, जो 
े जैसावबि 
नियमोका अक्षरश पालन करता था, जेसाकि महावीरने किया 
था, यह पक्ष द्गिम्तरोका अग्रज है)? 


श्रीमती नीकी इस संभावनामें हमे भी सत्यांश प्रतीत होता है 
क्‍योंकि उत्सर्ग अपवाद सापेद्य होता है। अतः उत्सगे सागेमे चृद्ध 
ओर कमजोरोंके लिये कुछ अपवादोकी छूट होना संभव है किन्तु 
जैसा उत्सर्ग अपवाद सापेह्य होता है बैसे ही अपवाद भी उत्सग 
रा किए कु न ९ 
सापेक्ष्य हाता है। परन्तु यदि अपवादको ही उत्सगे समान लिया 
जाये ओर उत्सर्गकी सर्वथा उपेक्षा कर दी जाये तो उत्सगे ओर 
झअ्रपवाद मार्गियोमे अलगाव होजाना ही अधिक सभव है। ओर 
यही संभावना जेनसघके भेदके मूलमें जान पड़ती है । 


श्वे ताम्बर साहित्यके आधारसे यह बतला आये हैं कि भग- 


वान महावीरके समयमें जो पाश्व नाथकी परम्पराके साधु थे वे 
प्राय शिथिल्ञाचारी हो गये थे ओर उनमेसे अनेकोने महावीरके 
सन्मुख चतुयोस धर्मसे पद्च महात्रत रूप धर्मको अंगीकार किया 
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संशय होना स्वाभाविक है कि क्या जम्बू स्वामीके पश्चात्‌ ही कोई 
एसा विवाद खड़ा हुआ था, जिसके कारणसे दोनों परमस्पराके 
अआचार्योकी नामावलीमे अन्तर पड गया ? द्गम्व॒र साहित्य तथा 
पट्टावलियोंके अनुसार न स्वामीके पश्चात्‌ क्रमशः विष्णु,नन्दि- 
मित्र, अपराजित, गोवधेन ओर भद्गवाहु ये पाच श्रतकेवली हुए 
आर श्वेताम्बर परम्पराके अनुसार प्रभव, शय्यंभव, यशोभद्र 
संभूति विजय ओर भद्गवाहु ये पाच चतुदशपूर्वी हुए। संभूति 
पनन सर मनन ये दोनों यशोभद्रके शिष्य थे। इनमेंसे सभूति- 
वजयके शिष्य स्थूल भद्र हुए और उनसे ःवेताम्बरोंकी गुवोवलि 
चली। 

यह हम पहले लिख आये हैं कि श्वे ताम्बर साहित्यमें जम्बू 
स्थामीके पश्चात्‌ जिन दस वातोका विच्छेद्‌ बतलाया गया है उनमे 
एक जिनकल्‍्प भी है। विशेषावश्यकमे उस उल्ले खको भाष्यकार 
जिनभद्रने जिनवचन बतलाया है । 


वि० भा० में यह चचों शिवभूतिकी कथाके प्रकरणमें आई 
है ।(जब्‌ शिवभूति जिनवर डारा निर्दिट हो द्वारा निर्दिष्ट होनेसे जिन कल्प घारण 
करनेके लिये उद्यत ही हो गया ओर किसी भी तरह नहीं मात्रा 
१-- उत्तम घिहसंघयणा पुत्र विदोडइतिसइणो सया कालं । 

जिणकप्पिया वि कप्प कयपरिकम्मा पवज्जति ॥२५६१॥ 

तं जद नियवयणाओ पवजसि, पवज तो स छिल्नोत्ति | 

अत्थित्ति कह पमायं कह बुच्छिन्नोत्ति न पमाण ॥२५६२॥ 


मणपरमोहि पुलाए ओहारण खबग-उवसमे कप्पे | 


सजमतिय-के वलि सिज्कमणाय जवुम्मि बुज्छिणा ॥२५६२॥ 
*-वि० भा० ॥ 


पु हि 
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तब उससे कहा गया कि यदि जिनवरका बचन होनेसे तुम लिन- 
कल्पको अंगीकार करते हो तो यह भी अगीकार करो कि जम्बू_ 
न पश्चात्‌ जिनकर्पका विच्छेद हो गया क्योंकि जिनवरने 


ऐसा कहा है ! 


जन ओ 


श्वेताम्घरीय आगसोके विद्वान पं० बेचरदास जीने जिनकल्प- 


गत पल हक जन लग गा बात मैं 
विचारक पाठकोंसे पूछता हैं कि जस्बू स्वामीके बाद कौन सा 
२५वां तोथछुर हुआ कि जिसका चच॒न रूप यह उच्लेख माना 
जाये ! इस उल्लेखका एक ही उद्देश्य हो सकता है-जम्बू स्वामी 
के बाद जिनकल्पका लोप बतलाकर जिनकल्पके आचरणको 
बन्द कराना और जो उस ओर प्रवतित हों, उन्हें उस प्रकारका 
कल रोकना करनेसे रोकना । पं० वेचरदास ज॑के म॒तानुसार इसीमें 
श्वेतास्व॒रत्त और दिगम्बरस्वके विषवृत्तकी जड समाई हुई है, 
निज सम है। बन जा बिल पु वीजारोपणका समय भी वही है जो जम्बू स्वामीके 


अलनब पर जा. 


निवोणका समय है (जे० सा० वि०, प्रृू० १०२१०५)। 


ियाका नि खिवनाला अरे. उक्लेख कबका है और किसने 
न इसका निणेय करना तो शक्य हा फिर भी इसे _ 
देवद्रिगशिके समयका _ माना जा सकता है। (यह भी संभव 
है कि इस प्रकारका आशय पहलेसे चला आता द्वो और इसीसे 
सूत्र अन्थोमें भी इसे देवणि गणिने समाविष्ट कर दिया हो. ऐसा 
पं० वेचरदास जीका कथन है |)जो कुछ दो, पर उक्त बातोंसे युह 


स्पष्ट है कि बल 
वेब अर वर र्ञ्‌ लेना शुरू कर दिया था ओर भद्रबाहुके समयमें बारह 

के भयंकर थपेड़ोंने तथा श्रतकेवल्ी भद्वबाहइकी दक्षिण 
_भात्राने उसे उठकर बैठनेका अवसर दिया। तथा बोद्ध साधु शोक 





बीज बोया गया | 
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सगधमें बढ़ते हुए प्रभावने' और उनके आचार विचारने ड्से 
खडा कर दिया। और इस तरह भद्गबाहुके कालमें ही संघभेदका 

धद्रबाहुके समयमें जेनसंघमें विवाद होनेकी चर्चा श्वेताम्बर 
परम्परामे भी मि्रती है। ओर जेनसंघका वह विवाद श्रुवकेवलि 
भद्गबाहुके कारण उन्हींसे हुआ था। परि० प०, सर्ग & श्लोक 
४४-७६ मे लिखा है कि--'भण्कर दुभिक्ष पडने पर साधु सघ 
निवोहके लिये समुद्रक्े तटकी ओर चला गया। इस कालमें 
अनभ्यासवश साधुओके हृद्यमे स्थित श्रुत विस्मृत हो गया। 
दुष्कालका अन्त होने पर पाटलीपुत्रमें संघ सम्मिलित हुआ और 
जिसको जिस अंगका जो अध्ययन या इद्देश स्प्रत था बह सक्‌: 


हे ऑन चचकज+ “५ +++ 


लित किया गया। इस तरहसे श्री संघने ग्यारह अंगोंका सकलन 


बनने >>मल>+ 


किया और दृष्टिवादके लिये विचार करने लगा। डसे ज्ञात हुआ 


>> “महावीर निर्वाणके बाद जम्बू स्वामी तकके समयमें बुद्धदेव के 


मध्यम मार्गने काफी लोकप्रियता प्राप्त कर लो थीं और सम्राट श्रशोकके 
समयमें तो वह प्रायः सबब्यापी हो चुका था। उस समय चारों ओर 
बौद्धमठ स्थापित किये गये । बौद्ध श्रमण लंका श्रादि देशोंमें प्रचारार्थ 


, गये। इस मध्यममार्गकी प्रवृत्ति जितनी लोकोपयोगी थी, उतनी ही 


, भिन्नुओ्रेके लिये सरल और झुखद थी। श्री वर्धमान स्वामीके कठिन 


त्यागमार्गसे खिन्न हुए जैन साधुश्रों पर बौद्धोंके इस सरल श्र लोकोप- 
योगी मध्यममार्गका असर होना सहज बात है। जम्बू स्वामीके पश्चात्‌ 


' जिनकल्‍्प विच्छिन्न होनेके कथनका अ्रमिप्राय यह हो सकता है कि पृ्वके 


कठोर मार्गमें नरमाई आई और धीरे घीरे वनवासीसे चैत्यवासी बन 
गये । न अकाल कक । जै० सा० ह० ( गु० ) 
ट० के । हु 7. +/&ः है 2 कि, 
9 की जय £ हैंड ० आह पूल ट्य्न्न रबर 
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कि चतुर्दशपूर्वी भद्रबाहु नेपालदेशके सार्गेमे विराजमान हैं। सघने 
उन्हे लिया लानेके लिये दो मुनि्योको भेजा। मुनियोने जाकर 
निवेदन किया कि संघने आपको पाटलीपुत्र आनेका आदेश 
दिया है । भद्रबाहुने कहा--मैंने महाप्राए नामक ध्यानको 
आरम्भ किया है. वह बारह वर्षो्में समाप्त होगा । उसके पश्चात्‌ 
ही में आऊँगा । मुनियोंने जाकर संघसे सब वृत्तांत 
कहा | तब संघने दूसरे दो मुनियोंको बुलाकर आदेश दिया--तुम 
जाकर आचाय भद्रबाहुसे कहना कि जो श्री संघका शासन नहीं 
मानता उसे क्या दण्ड देना चाहिये। जब वे कहें कि उसे संघसे 
बहिष्कृत कर देना चाहिये तो आचायेसे जोर देकर कहना कि 
तुम इसी दण्डके योग्य हो” | मुनियोंने जाकर भद्गबाइसे उक्त बात 
कही ओर उन्होंने वद्दी उत्तर दिया। पीछे भद्गबाहुने कुछ मुनियों 
को अपने पास भेजने पर उन्हें बाचना देना स्वीकार किया | सघ- 
ने पॉच सो साधुओंको उनके पास भेजा, जिनमेंसे केवल एक 
स्थूज्ञभद्र दी वहाँ रुके, शेष सब उद्दिग्ग होकर चले आये । महा- 
प्राण ध्यान पूरा होने तक स्थुलभद्वने कुछ कम दस पूर्वोका अध्य- 
यन समाप्त किया । ,इसके पश्चात्‌ भद्रबाहु पाटलीपुत्र लोट आये। 
स्थुलभद्गसे कुछ गढती हो गई जिसके कारण फिर उन्होने शेष 
पूर्वोका ज्ञान स्थुल्रभद्रको नहीं दिया ओर पूर्वज्ञान किसी अन्यको 
देनेसे भी सना कर दिया)! 


((तित्थोगाली पइन्नय ( गा० ७३०-७३३ ) में लिखा है कि 
भद्वबाहुके उत्तरसे नाराज होकर स्थबिरोंने कह्य--संघकी प्रार्थना 
का अनादर करनेसे तुम्हे क्या दण्ड मिलेगा, इसका विचार करो। 
भद्गबाहुने उत्तर दिया-- मैं जानता हूँ कि संघ इस प्रकारके वचन 
बोलनेवालेका बहिष्कार कर सकता है । तब स्थविर बोले--तुस 
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सघको प्रार्थनाका अनादर करते हो * * इसलिये श्रमण संघ तुम्हारे 
साथ बारहों प्रकारका व्यवहार बन्द करता है” | 

उक्त उल्लेखोसे जहाँ एक ओर संघके साथ भद्गबाहुकी खींच- 
तान होने पर प्रकाश पड़ता है वहाँ यह भी स्पष्ट हो जाता है कि 
पाटलीपुत्रकी वाचनामें भद्रबाहु उपस्थित नहीं थे। इसपरसे ढा० 
लेकोबीने लिखा था कि पाटलीपुत्र नगरमे जेनसंघने जो अंग 
सकलित किये थे वे केवल श्वेताम्बर सम्प्रदायके ही थे, समस्त 
जेन संघके नहीं थे, क्‍योंकि उस जेन सघमे भद्गरवाहु सम्मिलित 
नही थे] ( से० बु० ० , जि० २२, की भ्रस्ता० प्ृ० ४३ )। 


हमारा विचार है कि भद्रबाहुकी अनुपस्थितिमें की गई प्रथम 
वाचनाने संघभेदकी नींवमे रोडा डालनेका काम किया और 
वल्भीमें किये गये अंगोके ले ब्वन कायने संघभेदकी दीचारको स्थायी 
कर दिया ।(संभवतया इसीसे द्गिम्बर कथामे श्वेताम्बर सम्प्रदाय 
की उत्पत्ति वल्भी नगरीमें हुई बतलाई है | अतः विवादको बढ़ाने 
में अंगसकलनका भी महत्त्वपूर्ण स्थान होना संभव है , क्योंकि 
जब तक किसी नई प्रंवृत्तिके पीछे शास्रवबल नहीं रहता, तब तक 
उस नवीन प्रवृत्तिको एक तो बल नहीं मिलता, दूसरे अपर पक्ष 
भी उसे परम्परा विरुद्ध मानकर व्घरसे 'किनाराकशी' करके बैठ 
जाता है | किन्तु जब उस नवीन प्रवृत्तिको शास्रोके द्वारा भी पोषा 
जाता है तो विवादका उम्ररूप धारण कर लेना स्वाभाविक है । 
ओर ऐसे शास्त्रोंके मूतरूप घारण'कर लेने पर तो विवादका स्थायी 
न होना द्वी आश्रय कारक है)। 

अतः दिगम्बर कथाओमें जो भद्गबाहुके समयमे संघभेदकी 
उत्पत्ति और वल्मीमे श्वेताम्बर सम्प्रदायकी उत्पत्ति बतलाई है, 
उसके मूलमे अन्य बातोंके साथ अंगोंकी संकलना भी अवश्य 
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प्रतीत होती है।यद्यपि दिगस्वर साहिस्यमें पाटलीपुत्र या बलसीमें 
होने वाली किसी भी परिषद्का संकेत तक भी नहीं है , तथापि 
चल्भीमें श्वेताम्वर सम्प्रदायकी उत्पत्ति बतल्ानेसे यह स्पष्ट है कि 
वलभीमे हुई बाचनामें जो सकलित आगम ग्रन्थोंको पुस्तकारूढ़ 
किया गया उससे श्वेतास्बर-द्गिम्बर भेद स्थायी होगया। बलुभ्नी 
वाचनाका समय वीर निवोण स० €८० और वाचनान्तरसे' 6६३ 
है जो वि० सं० ५९० और ५२३ होता है ) 


किन्तु दोनों सम्भ्रदायोमे दिगम्बर श्वेताम्वर भेद्का काल'वि० 
सं० १३६-१३४ बतलाया है। ओर उत्त वल्भी बाचना उससे 
लगभग पोने चार री वर्ष बाद हुई। तथा श्वेताम्बर कथाका कोई 
भी ऐतिहासिक आधार न होनेसे तदनुसार विक्रमकी हितीय, 
शताब्दीमें दिगम्बरोकी उत्पत्ति होनेके भी किन्हीं चिन्होंका पता 
लगना शक्प नहीं है । 


सथुराके ककाली टीलेसे प्राप्त जैन अवशेष कनिष्क, और 
हुविष्क और बासुदेवके समयके है जिनका समय इसाकी प्रथम तथा 
हितीय शताब्दी माना जाता है ।(वहासे प्राप्त शिल्लालेखोके सम्ब- 
न्धमें डा० बुलहरने लिखा है कि--'शिलालेखोंमे जो आचार्यों 
ओर उनके गण-गच्छोंका उल्लेख मिला है वह जैनोके इतिहासके 
लिये कम महत्त्वपूर्ण नहीं है। शिलालेखोंका कल्पसूत्रके साथ 
मेल खाजाना एक तो यह प्रमाणित करता है कि मधुराके जैन 





“7१--वायणतरे पुण अयं तेणउए सबच्छुरे काले गच्छुद इइ दीसई+- 
फल्पसूत्र | 

ऐई “जेचीसे वरिस सए विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स | 
सोरडे वलह्वीए, उप्पएणो सेवडो सघो ॥११॥ --दश्शनसार 
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श्वेताम्बर सम्प्रदायके थे ओर दूसरे जिस संघसेदने जैन सम्प्रदाय 
को परस्पर विरोधी दो सम्परदायोमें विभाजित कर दिया वह इस्वी 
नके आरस्म होनेसे बहुत पहले दो चुका था |? (३० से० जै०, 
पु० ४४ ) 

इसका सतलब तो यही होता है कि श्रुतकेबली भद्गवाहुके 
समयमसे ही संघभेद हुआ, जेसाकि दिगम्वर कथाओमे चतलाया 
गया है । क्योंकि ईंस्वी सनके प्रारम्भसे बहुत पहले तो वही समय 
ऐसा आता है। ऐसी स्थितिमें देवसेनने अपने दृर्शनसारमे जो 
वि८ सं० १३६से वल्षभी नगरीसे श्वेत्ताम्वर संघकी उत्पत्ति होनेका 
निर्देश किया है उसका क्या आधार है, हम नहीं कह सकते, क्यो- 
कि उस समयमें वलभीमें कोई ऐसी घटना होनेक्रा संकेत तक भी 
नही मिलता ।( वल्भी वाचनासे लगभग डेढसों वर्ष पूर्व वि० सं० 
३४७-३७०के सध्यमें तो सथुरामें वाचना होनेका निर्देश श्वेताम्बर 
साहित्यमें पाया जाता है। मथुराके पश्चात्‌ ही श्वेताम्वर सम्प्रदा- 
यका जोर सौराष्ट्रमें हुआ था । जैसाकि हमने पहले भी लिखा है 
बुहत्कथाकोश और दर्शनसारकी रचनाके समय वलभीके सम्से- 
लनको हुए केवल चार पाच शताकियों ही बीती थीं, वथा उसीमें 
अग्तिभ रूपसे निर्णीति द्वोकर श्वेताम्बरीय जैन आगस पुस्तक रूप 
धारण करके सर्वत्र प्रसारित हुए थे। शायद इसीसे बलभी में हा 
ताम्बर संघके उत्पत्ति होनेका निर्देश दिगम्बर कथाओंसे किया है/। 
किन्तु घि> सं० १३६ या १३९८में जो संघेदका उल्ले ख मिलता है, 
उसके लिये ओर भी अन्वेषणकी 'आवश्यकता है । 

संघभेदका प्रभाव और विकास 


दिगम्बर और र्वेताम्बर के रूपसें प्रकट हुए संघ्ेदका प्रभाव 
व्यदि किसी पर विशेष रूपसे पढ़ा अथवा सघमेदके कारण यदि 
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किसीकी गम्भीर-च्षति पहुँची तो वह प्राचीन जैन साहित्य है, 
जिसे जैन परम्पराम अक्छ या आगम कहते हैं। दोनों सम्प्रदायोके 
साहित्यमें अज्ञोंके विस्तारका जो महत्‌ परिसाण दिया है, उसे 
पढ़कर सखेद्‌ आश्चय द्वोता है। यदि उसका शवाश भाग भी 
शेष रहता तो आज जेन माहित्य सर्वोपरि होता और उसके द्वारा 
न जाने कितने ऐतिह्ाय ओर तथ्य प्रकाशर्मे आते । उसके साथ ही 
जैन परम्पराका बहुत सा इतिहास, यहाँ तक कि भगवान महावीर 
का बहुत सा जीवन वृत्तान्त भी लुप्त हो गया ओर उसमे भी 
सम्प्रदाय गत मतभेद उत्पन्न हो गये । 

अत्‌ः अखरड जैन परम्पराके अन्तिम गुरु ओर भगवान 
महावीरके हारा उपद्िष्ठ सम्पूण द्वादशागक अन्तिम उत्तराधिकारी 
श्रुतकेवली भद्गबाहुके अवसानके साथ ही साथ एक तरहसे जेन 
श्रुत परम्पराका ही अवसान हो गया । शक गम्बर परम्पराका 
ता एकसाड घनी-घरोहरी ही जाता रहा | (इसीसे उनके अमावसे 
पाटलीपुत्रमें जो प्रथम आगमवाचना हुई कही जाती है, उसे 
सम्पूर्ण जैन परम्पराका समथन प्राप्त नहीं हो सका । और भद्ग- 
बाहुके पश्चात्‌ दिगम्बर तथा श्वेताम्बर परम्पराकी गुवोवलियाँ 
सवथा भिन्न हो गइ। और इस तरह दोनोका साहित्य भी जुदा 
जुदा दो गया) 

किसी भी धमके मूल आधार तीन होते हें--देव, शास्र और 
गुरु। इल तीनोंके भेद्से सम्प्रदायगत अथवा धर्मंगत भेदकी 
निष्पत्ति होती है। अथोत्‌ जिस धर्म या सम्प्रदायके ये तीनो 
आधार भिन्न होते हैं बह एक प्रथक्‌ घर्म अथवा सम्प्रदाय दोता 
है । जेन परन्परामें प्रारम्भिक मतभेद वख्रको लेकर उत्पन्न हुआ। 
नग्त गुरुओंका उपासक सम्प्रदाय द्गम्बर कहलाया और सबख्त 
गुरुओंका उपासक सम्प्रदाय श्वेतांबर कहत्ताया। अत. दोनो 
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सम्प्रदायोके गुरु भिन्न भिन्न हो गये। दिगम्बर सम्प्रदायने सबख्र 
शुरुओको सान्य नहीं किया तो श्वेताम्बर सम्प्रदायने नग्त गुरुओ 
को सानना छोड दिया। दिगम्वर आचायनि यह घपणो क्री कि 
'सबस्त्र साधुकों मुक्ति लाभ नहीं हो सकता तो श्वेताम्वर' आचार्यों 
ने कहा कि वस्त्र धारण किये बिना कोई सुक्ति नहीं प्राप्त कर 
सकता । इस तरह दोनोके गुरु सिन्न भिन्न हो गये | 


शास्त्रभेद तो श्वेताम्बरीय_ वाचनाओके एकपन्नीय होनेसे ही 


जा >आ 2 कविकिकी मिलकर 


स्पष्ट है। किन्तु गुरुभेद पूवक ही शास्त्र भेद हुआ प्रतीत होता 
है। क्योकि जब गुरु भिन्न हो गये तो जिस गुरुकों नहीं मानते 


उसके वचनोंकों मान्य कैसे किया जा सकता है | 


किन्तु गुरु आर शास्त्रभेद होने पर भी दानो वहुत समय तक 
एक ही प्रकारकी मर्तिकी उपासना करते रहे॥ और इस तरह 
दोनोके आराध्य चौबीस तीथछूरोकी मूतिया अ|भन्न रही। किन्तु 
वस्त्रवादके बढ़ते हुए पोषणने अन्‍्तमें सूर्तियोकों भी अपना 


शिकार बनाकर ही छोडा । ओर इस तरद गुरु ओर शास्त्रके 
साथ ब्ेवमूतियां भी भिन्न हो गई । 


इस प्रकार सघभेदकी तीनो सीढ़ियाँ क्रमश स्थापित हुई 
भद्रवाहु श्रुतकेवलीके पश्चातूसे गुरु भेद स्थायी रूपसे स्थापित हो 
गया। एकपत्षीय आगमवाचनासे प्रारम्भ हुआ शास्ज्रसेद वल्भी 
में आगमोंकी संकलना ओर पुस्तकारूढृताके साथ स्थायी हो 








१--“ण वि सिज्कई वत्थधरो जिणसासणे जइवि होइ तित्थयरो | 
णग्गो विमोक्‍्खमग्गो सेसा उम्मग्गया सब्बे |२२॥--सूत्न प्रा" । 


:--जै० सा० वि०, पृ० ५६ | 


संघ भेद रह 


गया । तथा देबमूर्तियोंमें पहले वस्त्रका और फिर अँग रचनाका 
समावेश करके देवको भी प्रथक्‌ कर दिया गया और इस तरह 
संघरभेदक। चिरस्थायी कर दिया गया। 


फिर भी यह सन्तोषकी बात है कि बौद्ध धर्मके अच्तर्गत 
सौत्रान्तिक, वैभाषिक, योगाचार और माध्यमिक भेदोंकी तरह 
जैन धर्मके अन्तर्गत शाखिक भेद आधार भेदोंके आधार पर दाशेनिक सम्प्र- 


ायोकी सृष्टि ' नहीं हुईं। ओर समन्तभद्र सिद्धसेन ओर अकलंक 
दाशनिकोंने समान भावसे अपनाया । यह कम प्रसन्नताकी 


चात नहीं है। 

श्रुतकेवली भद्गबाहु परत अखणड जिन शासनकी बैजयन्ती 
फहराती रही | उसके पश्चात्‌ जिन श।सन विभक्त हुआ और जेन 
साहित्यकी सुरक्षा तथा निमोणकी चिन्ताने श्रुतधरों श्रुत अ्रमियोको 
आन्दोलित किया । 


उसके फत्तस्वरूप जो कुछ किया गया उसीका वर्णन आगे 
किया जाता है। 


० श्रतावतार 

भगवान महावीरके उपदेशोंकों सुनकर उनके गणघरोने जो 
ग्रन्थ रचे हैं. उन्हें श्रुत" कहते हैं। “श्रत! का अर्थ है--'सुना 
हुआ' | अथीोत्‌ जो गुरु मुखसे सुना गया हो वह श्रत है ।( भग- 
वान महावीरके उपदेशोको उनके मुखसे उनके गणघरोने श्रवण 
किया और” उनके गणधरोसे उन्नके शिष्योने और उन शिष्योसे 
उनके प्रशिष्योंने श्रवण किया । इस तरह श्रवण द्वारा प्रवतित 
होनेके कारण ही उसे श्र॒त कहा जाता है। श्रतकी यह परम्परा 
बहुत समय तक इसी तरह श्रुति द्वारा प्रवर्तित होती रही । सम्पूर्य 
श्रुवक्क अन्तिम उत्तराधिकारी श्रुतकेवली भद्गवाहु थे । उनके 


समयमे बारह वर्षका भयंकर दुर्भिक्ष पडा ओर संघभेद॒का सूत्रपात 
हा गया । 
आगम संकलना 
श्वेताम्बरीय मान्‍्यताके अनुसार दुर्भिक्षका अवसान होने पर 
पाटलीपुत्रमे एक साधु सम्मेलन हुआ और उसमें जिन जिन 
श्रतधरोंकों जो जो श्र॒त स्मृत था उसका संकलन किया गया । इसे 
पाटलीपुत्री* बाचना कहते हैं । 


-“१--निरावरणशाना केवालिन' । तदुपदिष्ट /बुद्धथतिश यर्दियुक्त- 

गणधरानुस्द्ृत ग्रन्थरचन श्रुत मवति ।?-सर्वार्थ ०, श्र० ६, सूत्र १३ | 
गुरुसमीपे भ्रुयते इति श्रुतम्‌--अश्रनु ० | 

- _<--पाटलीपुत्री वाचनाका वर्णन तित्थोगाली पहइलन्नामें, हेमचन्धकृत 

परिशिष्ट पके नोवें सर्गमं तथा स्थुलभद्गको कथाश्रोंमें मिलवा है। 
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मगधमें मौय साम्राज्यके पतन ओर शुंगवंशी पुष्यमित्रके 
उद्यके पश्चात्‌ जैन घरमका वहां से स्थानान्तर होना स्वाभाविक 
था। मगधसे हटनेके पश्चात्‌ जेनधमंका केन्द्र मथुरा बना। 
कुशानवशी राजाओंके समयमे वहां जेनधमका अच्छा स्थान 
था। कौर निया बल ८३० "पके मध्य मय 
एक बाचना होनेका' उल्लेख मिलता है। इसके प्रमुख स्कन्दिल 
सूरि थे। ज्ञात होता है. कि स्कन्दिज्ष सूरिके पश्चात्‌ मथुरासे 
भा जैन संस्कृतिका प्राधान्य उठ गया। इसीसे तीसरी वाचना 
सुदूर वत्नभी नगरीमें की गई । 

यह वाचना पाटलीपुत्री वाचनासे आठ सो वपकि पश्चात्‌ 
देवद्धि गणिकी भ्रमुखतामे हुई थी। उस समय भी बारह वर्षका 
भयकर ढुमिक्ष पड़ा था, जिससे बहुत सा श्रुत नष्ट तथा बिच्द्रिन्न 
हो गया था । (इस वाचनाको सबसे बड़ी विशेषता यह थी कि 
पहलेकी वाचनाओंकी तरह इसमें केवल्न वाचना नहीं हुई, किन्तु 
उसके द्वारा सकलित और व्यवस्थित सिद्धालतोंको पुस्तकारूढ 
करके उन्हे स्थायित्व प्रदान किया गया और इस तरह एक हजार 


देखो--धमंघोध कृत ऋषिमण्डल प्रकरण पर पद्म मुन्द्रि रचित द्वात्तमें, 
शुभशील कृत भरतेश्वर वाहुतलिकी बृत्तिमें, हरिभद्र कृत उपदेशपदकी 
मुनिचन्द्र सूरि रचित दृत्तिमें स्थूलभद्र कथा तथा जयानन्द सूरिकृत स्थूल 
भद्र चरित्र तथा आवश्यक कया | 


*०“६(--बारस सवच्छुरिए महते दुब्भिक्खे काले भत्तद्टा श्रण्णण्ण्तो 
हिंडियाण गहण-गुणणरुप्पेह्ाभावाश्रों विष्पणई सुत्ते, पुणो सुब्मि- 
क्खे काले जाए. महुराए. महते साधुसमुदए, खद्लायरियप्पमु;सघेण 
जो झ सभरदइत्ति इव सघडियं कालियसुय | जम्दा एवं महुराए कय 


तम्हा माहुरी वायणा +ण्णुइ ।? --जिनदासमदत्तर कृत नन्दि चूर्णि। 
शेर 
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चर्षसे जो सिद्धान्त स्मृतिके 'आधारपर प्रवाहित होते झआते थे 
उन्हें मृ्ते रूप मिल गया। शायद इसीसे बलभीका नाम 
दिगम्बर सम्प्रदयमसे भी स्मृत रहा क्योकि हरिपेण कथाकोश 
चगरहमे वलभीमे ही श्वताम्बर सम्प्रदायकी उत्पत्ति चतलाए हैं 

पन्‍्तोफे पुस्तकारद़ हो जानेफे पश्चाव फिर कोई बाचना 
नहीं हड क्योंकि उसकी मआवश्यफता ही नहीं रही | चतमान शव 
जन आगम उसी वाचना फी उपज £ै | 

समय सुन्दर गणिने अपने समाच्रारी शतकम देचद्वि गणिके 
उक्त सत्रयत्नका वर्णन इस प्रकार किया है--श्री* देवद्वि गगि 
ज्षमा श्रमणने, द्वादश वर्षीय दुभिज्ञषके कारण बहुतसे सांधुओफा 
मरण तथा अनेक चहश्नतोका विच्छेद हो जानेपर सतभक्तिसे 
प्रेरित होकर भात्रि जनताके उपकारके लिए वीर निवाण सस्वत 
6८० में श्री संघके आप्रहस बचे हुए सब साधुओको वृलभी नगरी 
में घुलाया । आर उनके मुख्यसे विच्छिन्न हानेसे 'अवशिष्ट रहे कमती 
बढती, चुटित, अन्नुटित 'मआगम पाठोको अपनी बुद्धिसे क्रमानु सार 
संकलित करके पुस्तकारूढ़ किया। इस तरह यद्यपि मूलमे सूत्र 
गणधरोफ़े छ्ारा यू थे गये थे, तथापि देवह्विके द्वारा पुनः सकलित 


१--“श्रीदेवद्धिंगणिक्षमाश्रमणेन भीवीरादू. श्रशीत्यधिकतव- 
शतकवर्ष जातेन द्वादशवर्षोयडुमिक्षवशात्‌ बहुतरसाधुव्यापत्ती च॑ 
जाताया. * भविष्यद्‌भव्यलोकोपकाराय.. श्रुतभक्तये च श्रोसघा- 
ग्रहयत्‌. सतावशिष्ठतदाकालीनसवबंसाधून्‌ वलत्यामाफाय तन्मुखाद्‌ 
विच्छिन्नावशिष्ठानू न्यूनाधिकान.चुदिताअ्रुटितानू श्रायमालायकान्‌ 
श्रनुक्रमेण स्वमत्या सकलय्य पुस्तकारूढा कृता' । ततो मूलतो गणधर- 
भावितानामपि तत्सकलनानन्तर सर्वेपामपि आ्रागमाना कक्‍्तां श्रादेवर्द्धि 
गणिक्षमाश्रमण एव जात ।॥? 
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किये जानेसे देवद्धि राणि क्षमाश्रमण ही सब आगसोके 
कत्तो हुए !? 

(गणिनीका उक्त कथन वत्तेमान जैन आगमोंके विषयमे वास्त- 
विक स्थित हमारे सासने रखता है। यथार्थमे एक हजार बे 
तक जो सिद्धान्त स्मृतिके अधारपर प्रवाहित होते आए हो, 
उनकी संकलना ओर सुव्यवस्थामे इस प्रकारकी कठिनाइयोका 
होना स्वाभाविक हे। आज भी जीण शीर्ण प्राचीन प्रतिके 
आधारपर किसी ग्रन्थका उद्धार करनेवालोंके सामने इसी प्रकार 
की कठिनाइया आती हैं। प्राचीन शिज्नालेखोका सम्पादन करने 
वाले अस्पए. और मिट गये शब्दोक्की सकज्ञना पूव्रीपर सन्दर्भके 
अनुसार करते देखे जाते हैं। अत देवड्धिने भी त्रुटित आदि 
पाठोको अपनी बुद्धिके अनुसार सकलित करके पुस्तकारूढ़ किया 
होंगा। इसपरसे यदि उन्हे समस्त आगमोका कर्ता न भी कहा 
जाये तो भी आज जो आगम उपलब्ध हैं, उनको यह रूप देनेका 
श्रेय तो उन्हे ही प्राप्य है । 

किन्तु मुनि श्री कल्याण विजयजी देवद्धिगणिकों यह श्रेय 
देनेके लिये तैयार नहीं हैं, वह उन्हें केवल लेखकके रूपमें 
देखते हैं। अपने 'वीर निर्वाण सस्वत्‌ और जैन काल गणना? 
शीपक हज त्तापूर्ण निवन्धमें सुनिजीने इस विषयपर विस्तारसे 
लिखा हे 

देवड्िके कायके सम्बन्ध में नया मत 
3. ९ 2० ध्टा कर 
सलयगिरि ने ज्योतिष्करण्डकी' टीका ( प्ु० ४१ ) में ओर 


“१--दुर्मिज्ञातिकमे सुमिक्षप्रवतत्ती द॒यो' सघयोगलापकोडमबत्‌। 
तद्यथा एको वललम्या, एको मथुराया; तत्र॒ च सूत्राथंसघटनेन परस्पर- 
वाचनामेदो जातः ॥ “ज्योति० टी०, पृ० ४१ 
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विनय विजयने लोकप्रकाशमें' उक्त वाचनाओका निर्दश किया 
है | उससे व्यक्त द्वोता है क्र दुर्भि्षके पश्मात्‌ एक साथ दो सम्मे- 
लन हुए एक मथुराम ओर एक वलभीम । लोकप्रकाशमे इतना 
विशेष लिखा हैं. कि वलभी सम्मेलनऊे प्रमुख देवदि थे और 
मथुरा सम्मेलनफे प्रमुख स्कन्दिलाचाय थे। फिन्‍्तु श्वताम्बर 
थविरावलीके अनुसार देवद्विसे स्कन्दिलाचा्य बहुत पहले हुए 
थ । अतः दानाकां समकालानता संभव नहां है । 

'भव्नेधर की कथावलीमे इनसे कुछ भिन्न ही उल्लेख मिलता 
है उसमे लिखा है--'मथरामे श्रतसमृद्ध स्कन्दिल नामक आचाये 
थे शोर बलभी नगरी में नागाजुन नामक आचाये थे। दुष्काल 
पडने पर उन्होंने अपने साधुओकों भिन्न भिन्न दिशाश्रोमे भेज 
दिया। सुकाल होने पर वे पुन' मिले। 'ओर जब अभ्यस्व 
शास्त्रोका परावतंन करने लगे तो उन्हें ज्ञात हुआ कि वे पढ़े हुए 
शासतरोंको प्राय भूल चके हैं। श्रतका विच्छेद न हो, इसलिये 
आचायोने सिद्धान्तका उद्धार करना शुरू किया। जो विस्द्त 
नहीं हुआ था, उसे बसे ही स्थापन किया और जा भूला 
जा चुका था वह स्थल पूवोपर सम्बन्ध देखकर व्यवस्थित 


किया गया 
4... सतः सुभिक्षे संजाते सघस्य मेलकोउमवत्‌ | 
बलभ्या मथुराया च सूत्राथघटनाकइते || 
वलमभ्या सगते सधे देवडिंगणिरग्रणीः । 
मथुराया सगते स्कन्दिलाचार्थोउ्ग्रणीरमभूत्‌ ॥!! 
“ततश्र वाचनाभेदस्तत्र जातः कचित्‌ क्चित्‌ । 


विस्मृतस्मरण भेदो जात स्थादुमयोरपि ॥? 
-+>जलो० प्र० 
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'आगे कथावज्ञीमे कहा है कि 'सिद्धान्तोंका उद्धार करनेके 
बाद स्कन्दिल और नागाजुन सूरि परस्परमे मिल नहीं सके, 
इस कारणसे इनके उद्धार किए हुए छिद्धान्त तुल्य होने पर भी 
उनमे कहीं कहीं वाचना भेद रह गया, जिसको पिछले आचार्यों 
ने नहीं बदला और टीकाकारोंने अपनी टीक्राओमें नागाजु नीय 
ऐसा पढ़ते हैं इत्यादि उल्लेख करके उन वाचना भेदोंको सूचित 
किया है।। ( 'बी० नि० सं० जै० का०, प्ृ० ११०--१११ से 
उद्धूत )। 


इस परसे मुनिजी वलभी वाचनाकों देवद्विगणिकी नहीं, 
किन्तु लागाजु न की वाचना मानते हैं | उन्होंने लिखा है--'जिस 
कालमे सथुरामें आये स्कन्दिलने आगमोद्धार करके उनकी 
चाचना शुरू की उसी कालमें वल्भी नगरीमें नागाजु न सूरिने 
भी श्रमणसघ इकट्ठा किया और दुर्भिक्षवश नष्टावशेप आगम 
सिद्धान्तोका उद्धार किया। * “इस सिद्धान्तोद्धार ओर 
वाचनामें आचाये नागाजु न प्रमु ब्व स्थविर थे, इस कारणसे इसे 
नागाजु नी वाचना भी कहते हैं ।! ( प्ृू० ११०-१११ ) 


ऐसी स्थितिमे यदि वल्नलभी वाचना नागाजुन की थी तो 
देवद्धिंगणिने बलभीस क्या किया, यह प्रश्न होता स्वाभाविक 
है। मुनि जीका कहना है कि--उपयु क्त वाचनाओंकों सम्पन्न 
हुए करीब डेढ़ सो वर्षसे अधिक समय व्यतीत हो चुका था, 
उस समय फिर बलभी नगरीमें देवद्धिगणि क्षमा श्रमणकी 
अध्यक्षतामें भ्रमण संघ इकट्ठा हुआ ओर पुर्बोक्त दोनों वाच- 
नाओंके समय लिखे गये सिद्धान्तोंके उपरान्त जो जो ग्रन्थ 
प्रकरण मौजूद थे, उन सवको लिखाकर सुरक्षित करनेका निश्चय 
किया । इस श्रमण ससवशरणमें दोनों वाचनाओंके सिद्धान्तोंका 
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परस्पर समन्वय किया गया और जहाँ तक हो सका भेद भाद 
मिटाकर उन्हे एक रूप कर दिया ओर जो जो महत्त्वपूर्ण भेद 
थे उन्हे पाठान्तरके रूपमें टीका-चूणियोप्रे संग्रहीत किया। 
कितनेक प्रकीणंक ग्रन्थ नो केबल एक ही वाचनामें थे वेसे के 
वैसे प्रमाण माने गये । उपयुक्त व्यवस्थाके बाद स्कन्दिलकी 
साथुरी वाचनाके अनुसार सब सिद्धान्त लिखे गये, जहाँ जहाँ 
नागाजु नी वाचनाका मतभेद और पाठभेद था वह टीकामे लिख 
दिया गया, जिन पर पाठान्तरोंको नागाजु नानुयायी किसी तरह 
छोड़नेकों तैयार न थे, उनका मूलसूत्रमे भी जगयणतरे पुण' 
इन शब्दोके साथ उल्लेख कर दिया ।”” ( परृ० ११३-११७ ) 

सक्षेपसें मुनिजीका मत यह है कि--स्कन्दिलाचार्यके 
समयमें वलभीमें मिले हुए सघके प्रमुख आचार्य नागाजु न थे 
और उनकी दी हुई वाचना ही वालभी वाचना कहलाती है। 
देवधिगणिकी प्रमुखतामे भी जैन श्रमण संघ इकट्ठा हुआ 
था यह बात सद्दी है। पर उस समय वाचना नहीं हुई, पर 
पूर्वोक्त दोनो वाचनागत लिद्धान्तोका समन्वय करनेके उपरान्द 
वे लिखे गये थे, इसीलिये हम इस काय्यको देवद्धिगरिएकी वाचना 
न कहकर 'पुम्तक लेखन” कहते हैं ।' 

सुनिजीने इस अवसर पर संघ भी होनेकी संभावना व्यक्त 
करते हुए लिखा है--'यद्यपि वेव्धिके पुस्तक लेखनके कायका 
विशेष प्रकाश करनेवाला कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं मिल्नवा, 
तथावि कार्य की शुरूता देखते हुए यह कहना कुछ भी असं- 
भाषित नहीं होगा कि इस कायसंघटनके समयमे दोनों वाचना- 
लुयायी संघोमे अवश्य ही संघण हुआ होगा। अपनी-अपनी 
परस्परागत वाचनाकों ठीक मनवानेके लिये अनेक कोशिशे 
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हुई होगी और अनेक काट छाट होनेके उपरान्त ही दोनों सोंमें 
सममौता हुआ होगा। हमारे इस अनुमानकी पुष्टिमें निम्न- 
लिखित" गाथा उपस्थितकी जा सकती है--जिसका भाव यह 
है कि--युग प्रवानतुल्य गंधव बादिवेताल शान्तिसूरिने 
वालभ्यसंघके कायके लिये वलभी नगरीमे उद्यम किया॥! 
( प्ू० १९७ ) 


यह ठीक है कि कतिपय आगमोमे वाचनान्तरका निर्देश 
पाया जाता है. और टीकाकारोंने उन्हे नागाजु नीयोंकी वाचना 
कहा है। तथा भरद्रेश्वरने भी उन टीका भ्रन्थोकों देखकर ही 
अपनी कथावलीमे वैसा लिख दिया है। किन्तु वलभीमें होने 
वाली उक्त नागाजु नीय वाचनाका निर्देश किसी प्राचीन अन्थमे 
नही मित्षता । जबकि जिनदास महत्तर कृत नन्दि चूर्णिमे तथा 
हरिसद्र कृत नन्दि टीकामें साथुरी वाचनाका कथन मिलता है। 
नागाजु नकी वालभी वाचना सम्बन्धी उक्त सभी उल्लेख 
विक्रमकी १२ वीं शतीसे पश्चात्‌ के हैं । 


दूसरे, वादि वेताल शान्ति सूरिको वलभीमें नागाजु नीयोका 
पक्ष उपस्थित करनेवाला बतलाया है। प्रभावक चरित । प्रू० 
१३३-१३७ ) में लिखा है कि शान्त्याचायं को राजा भोजने 
वादिवेतालका विरुद्‌ दिया था। अतः वे राजा भोजके समकालीन 
थे | उनकी मृत्यु वि० स० १०८६ मे हुईं। ऐसी स्थितिमें देवद्धिके 


“330 अल वा लि सर्च गे सघक्ज्जे उज्जमित्र जुगपशाणतुल्लेदिं । 
गधव्ववाइवेया लसतिसूरीहिं बलहीए ॥ २॥ 


यह गाथा एक दुधमा सघ स्तोत्रयंत्र की प्रति के हशिये पर लिखी 
हुई है ।- १० ११७ । 
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समय वलभीमे उनका होना असंभव ही है। और इसलिये 
[>ज ए्‌ 

उस परसे वलभीसे भी जिस सघपकी सम्भावना मुनिजीने की 

है, वह निराधार ही प्रतीत होती है । 


तीसरे, यदि इस तरहका सघप हुआ होता तो मूल सूत्रोमे 
वायजांत्तरे पुण'के स्थानमे 'णागज्जुणीया उण एवं पढति? लिखा 
हुआ मिलता | वाचनान्तरः जैसा साधारण निर्देश तो बिना 
किसी संघपके कोई भी ईमानदार संकलयिता कर सकता है क्‍यों 
कि इससे उसकी श्रामाणिकताका पोषण होता है । दूसरे माथुरी 
वाचनानुगत आगमोमे ओर उनसे निर्दिष्ट वाचनान्तरके मतोंमे 
कोई ऐसा महत्वपूर्ण सैद्धान्तिक मतभेद हदृष्टिगोचर नहीं होता 
जिसको लेकर पारस्परिक सघपकी परिस्थिति पैदा होनेकी समा- 
वना की जा सके | फिर भी हमारा उससे विशेषग्न योजन न होनेसे 
हम हर संघपके संघर्पसे विरत होते है ओर मुख्य मुद्देदी ओर 
आते है । 


मुनिजीके मतानुसार उस समय पहले तो वक्त दोनों वाचनाओं 
( माधुरी और नाग।जु नकी बलभी वाचना ) के समय लिखे 
गये सिद्धान्तोंके उपरान्त जो जो श्रन्थ श्रकरण मोजूद थे उन 
सबको लिखाकर सुरक्षित करनेका निश्चय किया गया। तत्प- 
श्चात्‌ दोनों वाचनाओके सिद्धान्तोंका परस्पर समन्वय किया 
गया ओर जहां तक हो सका भेद भाव मिटाकर उन्हे एक रूप 
कर दिया ओर जो महत्त्वपूर्ण भेद थे उन्हें पाठान्तरके रूपमें 
चूर्णियोंमें संग्रह्दीत किया । कितनेक प्रकौर्णंक ग्रन्थ जो केवल एक 
वाचना में थे वैसे के वैसे प्रमाण माने गये । 


आगे मुनिजी लिखते हैं ।-'उपयुक्त व्यव्स्थाके वाद स्कन्दिल 
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की माथुरी वाचनाके अनुसार सब पिद्धान्त लिखे गये। जहाँ 
जहा नागाजु नी वाचनाका मतभेद और पाठ भेद था वह टीकामे 
लिख दिया गया पर जिन पाठान्तरोको नागाजु नानुयायी किसी 
तरह छोड़नेको तैयार न थे उनका मूलसूत्रमे भी 'वायणंतरे पुणः 
इन शब्दोके साथ उल्लेखकर दिया। (वी० नि० जै० का० 
पु० ११५-११७ ) 


मुनिजीके उक्त कथन परस्पर विरोधी प्रतीत होते हैं । यदि 
सच सिद्धान्त साथुरी वाचनाके अनुसार लिखे गये ओर जहां 
जहां नागाजु नी वाचनाका पाठ भेद या मतभेद था वह टीकामे 
लिख दिया गया तो फिर दोनों वाचनाओके लिड्धान्तोका 
परस्पर समन्वय करने ओर भदभाव मिटाकर एक रूप करनेकी 
वात नही रहती । ओर यदि उक्त प्रकारसे समन्वय किया गया 
तो यह नहीं कहा जा सकता कि सब सिद्धान्त माथुरी वाचनाके 
अनुसार लिखे गये | दोनो वाचनाओका समन्वय करके और 
भेद भाव मिटाकर जो बस्तु तैयार की गई उसे उभयवाचनानुगत 
कहना होगा न कि किसी एक वाचनानुगत । 


उदाहरणके लिये आजकल अनेक प्रतियोक् सामने रखकर 
किसी एक अन्थका सम्पादन कार्य किया जाता है। उसमें 
आधुनिक वैज्ञानिक पद्धतिके अनुसार एक प्रतिको आदर्श मानकर 
उसे मूल अन्थका रूप देते हैं. और अन्य प्रतियोक्े पाठान्तरोंका 
निर्देश टिप्पणमे कर देते हैं। कुछ सम्पादक ऐसा भी करते हैं 
कि उन्हें जहाँ जिस प्रतिका जो पाठ शुद्ध प्रतीत होता है. वहाँ 
वह पाठ सूल में दे देते हैं. ओर इस तरह सब प्रतिओंके आधार 
से अपने मूल अन्थका रूप देते हैं। इस रूपको किसी एक प्रतिका 
अनुसारी नहीं कहा जा सकता। उसे तो सबका समन्वित रूप 
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ही कहा जा सकता हैं। देवद्धि गणिका तथोक्त सम्पादन प्रकार 
ड्न्ी दमसे एक प्रफारका हो सकता है । एक साथ दोनो प्रकार 
ता संभव नहीं हो सकते | 


मुनिज्ीके लेखानुमार मथुरा आर वलभीम जो वाचनाएं 

हड उनसे सत्र प्रकरणाका लिपिब्रद्ध कर लिया गय॑ा था 'गर थे 

ग्रन्थ प्रकरण देवद्धिगणिके सामने उपर्थित थे। उन्हें ही उन्होने 
लिखाकर सुरक्षित किया | 


जहा तक हम जान सकें हैं सुनिर्जीके इस लेखका समर्थन 
हेमचन्द्राचाय विरचित योग शाम्न वृत्तिके सिवाय अन्यत्रसे नहीं 
होता। हेसच-द्रने अपनी उक्त वृत्तिमं यह अवश्य लिखा" हूँ 
“पमा कालवश जिन वचनकों नष्ट प्राय समभफर भगवान 
नागाजु न स्कन्दिलाचाय प्रमुखने उस पुम्तकामे लिखा। किन्तु 
जिनदासकी नन्दि चू्िके प्राचीन उल्लेखमे'“ इस बातका 
कतई निर्देश नहीं है । उसमे उन्होंने केवल इतना ही लिखा हैं 
कि स्वृतिके आधारपर कालिक श्रुत सकलित किया गया। हरि- 


गिल 


(-'जिनवचन च दुप्माकालवशादुब्छिन्नप्रायमिति मा 
भगवद्धिनांगाज नस्कन्दिलाचार्यप्रदतिभि. पुस्तकेपु. न्यत्तम्‌ , “८ 
योग०, रे, पृ० १०७ | 

----वारस! संवच्छुरिए. महते दुव्भिक्खे काले भत्तद्ठा अण्णए्णतो 
हिंडियाण गहणगुणणरुप्पेह्भावाश्रों विष्पणद्न सुत्ते, पुणो समिक्खें 
काले जाए मथुराए महते साधुसमुदण खदिलायरियप्यमुहसघेण जा 
अर समरइत्ति इव सघडिय कालियतुय । जम्हा एवं महुराए कर्य तम्दा 
माहुरी वायणा भण्णइ। 
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सद्रकृत और मलयगिरिक्ृत' नन्दि टीकामे भी यद्दी लिखा 
हुआ है । 

मलयगिरिकी ज्योतिप्करण्डकटीकामे भी, जिससे मथुरा 
ओर वलभीमे वाचना होनेका निर्देश है, दोनो वाचनाओमे 
सूत्रार्थ सघटन होनेका ही उल्लेख है, लिपिबद्ध किये जानेका 
नहीं । भद्देश्वर्की कथावलीमे भी इसका निर्देश नहीं है। किन्तु 
मुनिज्जीने उसका अर्थ इस प्रकारसे किया है जिससे यह प्रतीत 
हो सकता है कि माथुरी वाचनाके पहले भी आगम पुस्तके थी। 
कथावलीमे केवज्ञ इतना वाक्य ह--'जाबव सज्मायती ताव खड़ 
खुरुडीहूय पुव्वाहियं' | अथात्‌ सुभिक्षके पश्चात्‌ जब वे साधु पुन- 
मिले और स्वाव्याय करने लगे तो उन्हे प्रतीत हुआ कि पहले 
का सब अभ्यस्त अस्तव्यस्त हो गया है--भूल गया है। मुनिजी 
ने अथ किया है--सुभिक्षके समयमे फिर वे इकट्ठे हुए 
ओर अभ्यस्त शाम्म्रोंका परावतेन करने लगे तो उन्हें 
मालूम हुआ कि प्रायः वे पढ़े हुए शाब्योंको भूल चुके हैं। 
अत भर््रेश्वरके उल्लेखमे सक्लित शास्रोंकी लिख लेनेकी 
बात नहीं है। भरद्वेश्वरने आगे लिखा है कि 'दीकाकारोंने 
ज्ञागज्जुणीया उण एवं पढन्ति” इस प्रकारसे वाचना भेदोंका 
उल्लेख आचाराग आदि में कर दिया ।” यह लिखते समय 
भद्नेश्वरके सामने आचाराग आदि की टीकाएँ थीं, यह्‌ स्पष्ट 
है, क्योंकि भद्देश्वर नवागवृत्तिकार शीलाकसूरिके पश्चात्‌ हुए 
है और उनकी टीकाओमे 'नागाजु नीयास्तु एवं पठन्तिः आदि 
उल्लेख मिलते हैं । मुनि जीने भी अपनी पुस्तककी ( प्रू० ११६ ) 


डः 
-१--यो यह्स्मरति स त्तत्कथयतीत्येव कालिकश्रुत पूर्वगत का 
किंचिदनुसन्धाय घटितम!!--नन्दि० गा० ३३ | 
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टिप्पणीमे भद्नेश्वरे उक्त कथनके समर्थनमे शील्ञाड्ुकी 
टीकासे कुछ उद्धरण दिये है। किन्तु मुनिजीने भद्ेश्वस्के इस 
० रु यके कप 

ऋथनको भी देवद्धिगणिके समयमें हुए कार्यके साथ जोड़ दिया 
है । यथा--'जहा जहां नागाजु नी वाचनाका मतभेद और पाठ- 
भेद था वह टीकामे लिख दिया गया' ॥” ये टीकायें देवह्विंगणिकरे 
पहले बन करके तेयार हो चुकी थी, या उसी समय बलमीमें 

कि न कप ०० ्रशीक 
ही तेयार हुई, यह मुनि जी ओर स्पष्ट कर देते तो पढ़नेवालोको 
भ्रम पैदा न होता । अस्तु 


ध्त' देवद्धिगशिकालीन वलभी सम्मेलनमे व।चना नहीं हुई, 
'केवल पुस्तक लेखन हुआ, यह कथन निराधार है, क्थोंकि इससे 
पूबे हुई साथुरी वाचना और वालभी वाचनाके समय संकलित 
किये गये आगमसूत्रोंको लिपिवद्ध कर लेनेका कोई उल्लेख 
नहीं मिलता है ओर न यही उल्लेख मिलता है कि 
देवद्धिगणिके सम्मेलनमे सब आगमसग्रन्थ लिखित रूपमे 
उपस्थित थे। प्रत्युत इसके विरुद्ध यही कथन मिलता है. 
कि ज़िस प्रकार पहलेकी वाचनाओमे दुर्भिक्षके कारण नष्टाबशिष्ट 
अ्र॒तकों साधुओकी स्मृतिके आधार पर न का किया गया 
उसी तरह देवद्धि कालीन न वलभी वाचनामें भी ठुभिक्षके कारण 
विनष्ट हुए श्रुवकी रक्तारा प्रयत्न पूर्ववत््‌ किया गया। किन्तु 
पहलेकी वाचनाओंसे इसमे एक विशेषता यह थी कि उस 
सकलित श्रतको पुस्तकारूढ़ भी कर दिया गया। (इससे पहले 
कोई आगम सूँत्र लिंखा हो नहीं गया, ऐसा हमारा आम्रह्द 
नहीं है, हो सकता है कि व्यक्तिगत रूपसे साधु लोग अपनी 
खुविधाके लिये किसी सूत्रग्नन्थको लिपिबद्ध कर लेते हों। 
किन्तु देवड्धिसे पहले सामूहिक रूपसे आगम स्रन्थोक्रो.लिपिवड _ 
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करने का कोई प्रयत्न नही हुआ, यह निमश्वित है. और इसका 
एक कारण यह भी हो सकता है कि इससे पहले आागम अन्धों 
हनन पल कल कल 2 जो पूरे सम्प्रदाय 
को मान्य हो ओर ऐसी स्थितिमे उन्हे लिपिबद्ध करना सम्प्रदाय- 
भेदका जनक हो सकता था | 

मुनि जीने अनुयोगद्वारसूत्र और निशीथ चूणिसे दो 
उद्धरण देकर यह सिद्ध करनेका प्रयत्न किया है कि दवद्धिगणिके 
पहले भी लिखे हुए आगम होते थे । निशीथ चूणिमे कालिक श्रुत 
ओर कालिक श्र॒त नियुक्तिके लिये पॉच प्रकारकी पुस्तकें रखने 
का अधिकार साधुको दिया है । निशीथ चूरिंसे पहले ही वल्नभी 
में आगम अन्थोंका लिखना जारी हो चुका था। अतः उसके 
इस उर्लेखसे देवड्धिगणिके पूरमे आगम ग्रन्थोंका लिपिवद्ध, 
होना प्रमाणित नहीं होता । (हाँ अनुयोग द्वारकों आर्यरक्षित की 
कृति माना जाता है और आर्यरक्षितका ७मय विक्रमकी प्रथम 
द्वितीय शताब्दी कहा जाता है। अनुयोगद्वारमे पुस्तकमे लिखि- 
तको द्रव्य श्रुव कहा है। इस परसे मुनि जीने यह सभावना 
की है कि- कोई आश्चर्य नहीं है, यदि उन्होंने (आयरज्षितजीने) 
उसी समय मन्द बुद्धि साधुओंके अनुग्रहा्थ अपवाद मार्गसे 
आगम लिखने की भी आज्ञा दे दी हो ( पृ० १०८ )। मुनिजीकी 
इस संभावनासे हम सहमत हैं.॥ हमारी आपत्ति माथुरी बाचना 
ओर प्रथम वल्लभी वाचनामें सब आगमोके लिपिवद्ध किये जाने 
पर है , क्योंकि उसका समर्थन एक हेमचन्द्रके सिवाय अन्य 
किसी स्लोतसे नहीं होता । यदि नागाजुन और स्कन्दिलाचार्यने 
अपनी अपनी प्रमुखतामे संकलित जैनसूत्रोकों तत्काल लिपि 
वद्ध करा लिया होता और वह सब श्रुत्त पुस्तक रूपमे उपलब्ध 
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होता तो देवद्धि गणिकों वलभीमे मथुराकी तरह सम्मेलन 
बुलानेकी आवश्यकता प्रतीत नहीं होती । शायद कहा जाये कि 
वाचना भेदोंको व्यवस्थित करनेके लिये श्रमण सम्मेलन बुलाया 
गया। किन्तु जब माथुरी वाचनाके अनुसार ही सब सिद्धान्त 
लिखे गये तो समन्व्यवाली दाव नहीं रहती । 

इसके सिवाय यदि उक्त दोनो वाचनाओके पुष्तकारूढ सूत्र 
वेवद्धि गणिके सम्मेल्नमें उपस्थित होते ओर यदि दोनों वाचना- 
नुयायी संधोंमे सघपे हुआ होता तो श्वतास्वरोंसे ही दो प्रकारके 
सूत्र ग्रन्थ उपलब्ध होते, फिर वालस्य आचाये अपने पाठ भेदोको 
केवल टीकाश्रोंमें निर्दिष्ट कयाकर शान्त न होते । अतः श्वेता- 
म्वरोसे जो देवद्धिगणिके समयमे ह नेवाली वलभी वाचनाकी ही 
परम्परा प्रचलित है, वह निस्सार नहीं है और समय सुन्दर 
गणिने अपनी सासाचारीमें जो वेवद्धि गणिके सहत्कायक्ा स्पष्टी- 
करण किया है, वह उसी परम्पराका साक्षी है । 

नन्दि स्थविरावल्लीकी स्कनिदिलाचार्यसम्बन्धी गाथाके 
व्याख्यानसे सलयभिरिने माथुरी वाचना क्‍यों स्कल्द्रिलाचायकी 
कही जाती है इसका स्पष्टीकरण करते हुये लिखा" है कि वह 





६--.'सा च तत्कालयुगप्रधानाना स्कन्दिलाचार्याणाममिमता 
तैरेव चार्थत- शिष्यबुद्धि प्रापितेति तदनुयोग- तेषामाचार्याणा सम्- 
न्धोति व्यपदिश्यते । अपरे पुनरेवमाहु---न किमपि श्रत दुर्िक्षवशात्‌ 
अनेशत्‌ किन्तु तावदेव तत्काले श्रतमनुवर्ततेस्म | वेबलमन्ये प्रधाना 
येष्नुयोगघरा ते सर्वेडपि दुर्मिन्षकालकवलीकृताः, एक एव स्कन्दिल- 
सूरयो विद्यन्ते सम | ततस्ते दुर्मिक्ञापगमे मथुरापुरि पुनरनुयोग- 
प्रवर्तित- इति वाचना माथुरीति व्यपदिश्यते, अ्नुयोगश्व तेषा माचार्याणा 
मिति ।--नन्दि०, गा० रेई टीका । 
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बाचना उस समयके युग प्रधान स्कन्दिलाचारयकों अभिमत थी 
और उन्‍्हींके द्वारा अथरूपसे शिष्य वुद्धिको प्राप्त हुई थी इस 
लिये वह अनुयोग उनका कहा जाता है।” आगे उन्होंने अपरे' 
करके एक मत और दिया है जो इस ग्रकार है--- दूसरोका कहना 
है कि दु्ित्षके वश कुछ भी श्रुत नष्ट नहीं हुआ था, सब श्रुत 
चर्तेमान था । किन्तु अन्य सब प्रधान अनुयोगघर कालके गालमें 
चले गये केवल एक स्कन्दिलसूरि शेष बचे। उन्होने दुभभिक्ष 
चले जानेपर सथुरामे पुनः अनुयोगका प्रवर्तेव किया इसलिये 
उसे माथुरी बाचना कहते हैं. ओर वह अनुयोग स्कन्दिलाचाण्का 
कहा जाता है । 


इस त्तरह जब स्कन्दित्ाचार्यके द्वारा पुनः प्रततित होने 
मात्रसे भी माथुरी वाचनाके अनुयोगको स्कन्दिलाचायका कहा 
गया है। तब देवद्धिंगणिने तो वत्॒भीमें आगमको अन्तिम रूप 
देकर ओर उन्हें पुस्तकारूढ़ करके सर्वदाके लिये अलुयोग प्रवर्तित 
कर दिया। अत यदि उन्हे मात्र पुस्तक लेखक न कहकर 
वर्तमान आगर्सोंका रचयिता भी कहा जाये--जैसा कि समय 
सुन्द्र गशिने कद्दा है--तो कोई अत्युक्ति नहीं है । 

स्व० डा० याकोवीने जेन सूत्रोंकी अपनी प्रस्तावनामे देवड्ठि- 
शणिके कायके सम्बन्धमे विस्तारसे प्रकाश डाला है। डा० 
याकोबीका सत भी हछीनाधिक रूपमें मुनिजीके ही अनुकूल है 


अत उसे भी यहां दे देना उचित होगा। डा० याकोवीने 
लिखा हे-- 


सर्वे सम्मत परम्पराके अनुसार जैन आगम अथवा 
सिद्धातोंका संग्रह देवद्धिकी अध्यक्षतामें वलभी सस्सेलनमें 
हुआ। कल्पसूत्रस उसक्ना समय चीर निबौरा €८० या €&३ 
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( ४४५४ या ४६७ ३० ) विया है । परम्परा फथन है कि सिद्धान्तके 
नष्ट हो जानेके खतरेको जानकर देवद्विने उसे पुस्तकामें 
लिखाया। इससे प्रवें गुरुनन अपने छात्रोकों सिद्धान्त पढ़ाते 
समय _पुस्तकोका उपयोग नहीं करते थे। किन्तु इसके पद्चांत्त्‌ 
उन्होने पुस्तकोका उपयोग किया। इस कथनका छउत्तरभाग स्पष्ट 
रूपसे सत्य है, क्योकि प्राचीन कालमे पुस्तकोका_उपयोग 
नहीं किया जाता था। पुस्तकोंकी अपेक्षा स्मृतिपर अविक विश्वास 
करनेका त्राह्मणोम रिवाज था। ओर इसमे कोई सन्देह_नहीं है 
कि इस विपयम जैनो ओर बौद्धोने उनका अनुसरण किया। 
किन्तु आजकल यतिगण अपने शिष्योको जब पवित्र सूत्र पढ़ाते 
है ता पुस्तकोंका उपयोग करते हैं। में इसमे कोई कारण नहीं 
पाता कि हमें इस परम्परा पर क्यो नहीं विश्वास करना चाहिये 
कि शिक्षणके ढगमें इस परिवर्तनकों लानेका श्रेय देवद्धिंगणिको 
है क्योकि यह घटना बहुत महत्वपूर्ण थी। प्रत्येक गणि अथवा 
उपाश्नयकों आगमोकी प्रतियाँ प्रदान करनेके लिये देवड्धिगणिने 
सिद्धान्तोका एक वृहत सस्करण अवश्य कराया होगा । देवद्धिके 
द्वारा सिद्धान्तोंको पुस्तकारूढ़ करानेके परम्परागत कथनका 
सम्भवत यही अभिप्नाय है, क्योंकि यह वात कठिनतारस 
विश्वसनीय है कि इसके पहले जैन साधु जो कुछ कण्ठस्थ करते 
थे उसे लिख लेनेका प्रयत्न नहीं करते थे। जाह्मण भी अपने 
| घसशास्रोंकी पुस्तकें रखते थे यद्यपि वे वेद पढ़ाते समय उसका 
।उपयोग नहीं करते थे। ये पुस्तकें गुरुओंके व्यक्तिगत उपयोगके 
' लिये होती थीं। मुभे इसमे सन्देह नही है कि जैन साध भी इस 
प्रथाका विशेष रूपसे पालन करते थे क्‍योंकि त्राह्मणोकी तरह 
प्रतियों पर विश्वास न करनेकी प्रथासे वे प्रभावित नहीं थे |/ 


3 श्रुतावतार ५१३ 
छः दि 
((कन्तु अपने धर्म अन्थोंका उत्तराधिकार मौखिक रूपसे सौं।नेकी ! 
प्रचलित प्रथाके प्रभावसे प्रभावित थे | किन्तु मैं यह नहीं मानता 
हूँ कि जैनोंके आगम मूलत पुस्तकोमें लिखे गये थे क्योंकि 
बोद्धोंके पुस्तक न रखनेके सम्बन्धमें जो युक्ति दी जाती है कि 
उनके पवित्र पिटकोमे, जिनमें प्रत्येक छोटी से छोटी और महत्त्व- 
होन गाहस्थिक चीजों तकका उल्लेख मिलता है, पुस्तकोंका 
उल्लेख नहीं है, वही युक्ति जैनोके सम्बन्धमें भी दी जा सकती 
है। कम से कम जब तक जैन साधु भ्रमणशील थे तब्‌ तक उनमें 


पुस्तकोंकी प्रवृत्ति नहीं थी। किन्तु जबसे जैन साधु अपने अपने 

उपाश्रयार्म रहने लगे, वे अपनी पुस्तकें रख सकते थे जेसा कि , 
बे आजकत्न रखते हैं) इस तरह जैन आगमोंको लेकर देवद्धि- 
गणिके सम्बन्धमे साधारणतया जो विश्शस किया जाता है उससे 
हमें एक भिन्न द्वी बात प्रतीत होती है ।(सम्भवतया उन्होंने 
मोजूदा प्रतियोंको एक आगमके रूपमें सुव्यवस्थित किया ओर 
जिनकी प्रतियों उपलब्व नहीं हुईं उन्हें विद्वान आगमज्ञोंके मुखसे 
गृहण किया। उस आगमकी बहुत सी प्रतियों प्रत्येक शिक्षालयमें 
देनेके लिये तैयार कराई गईं क्‍योंकि घार्मिक शिक्षणक्रे 
ढगमें नवीन परिवतेनके कारण उनकी आवश्यकता थी। 
अत देवड्धिके द्वारा सिद्धान्तोंका सम्पादन पविन्न पुस्तकोंका, 
जो पहलेसे ही लगभग उसी रूपमें मोजूद थीं, केवल नवीन 

संस्करण करना मात्र है./”--से ० बु? ३०, जि० २२, प्रस्तावना ' 

पू० ३७-३७ । ह 
६ मान्य विद्वानके उक्त विचारोंके सम्बन्धमें दो शब्द फहनेसे 
पूव उसकी पृष्ठ भूमि बतला देना आवश्यक होगा। उस समय 
यूरोपियन स्कालरोंमें दो ग्रप थे। एक ग्रप जैन धर्मको स्वत्त्र 
धर्म न हे उसे बोद्ध धर्मकी शाखा मानता था और दूसरा 

डरे 
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अ्रप जेन घमकों बोद्ध धर्मसे स्वतन्त्र धर्म मानता था। स्व० 
याकोवी दूसरे म्रूप के थे ओर उन्हींकी शोधोंके फलस्वरूप दूसरे 
अ्रपकी मान्यताकों वत्न मिला । प्रथम श्र पमें एक सि० वार्थ थे 
उन्होने अपनी पुस्तक 'धर्माका इतिहास! में जैन धर्मके सम्वन्धमे 
यह तो स्वीकार किया था कि नावपुत्त! के रूप में एक ऐतिहा 
सिक व्यक्तित्व छिपा हुआ है । किन्तु उनकी आपत्ति यह थी 
कि उसके सम्बन्ध ज्ञिन जैन आगमोॉसे सबवक्ञ तके उपस्थित 
किये जाते हैं वे ईसा की पॉचवीं शतीके हैं. अथवा यह कहना 
चाहिये कि सम्प्रदायकी स्थापना होनेके लगभग एक हजार बप 
पश्चात्‌ के हैं। उनका यह भी कहना था कि जैन परस्पराका 
निर्मोण घोद्ध परम्पराकी सकल है। उन्हींको उत्तर देते हुए 
न्‍ जी जैन आगमोके संबन्धमे उक्त विचार प्रकट 
किये थे । 


मुनिजीकी तरह उन्होंने भी प्रारंभमें ही यह स्पष्ट कर दिया 
है कि परम्परा कथन तो यही है कि जैन आगमोका संकलन 
बलभीमें देवधिकी प्रधानतामे हुआ । किन्तु वह अपनी कल्पना 
ओर तकके आधार पर उक्त परम्पराका उक्त अथे निकालते हैं। 
उक्त परम्परकी आधारभूत प्राचीन गाथा तो. इतना ही _ 


.._ १--विलहिपुरम्मि नयरे देवड्विपमुदेण समणुसघेण । 
पुत्थई आगमु लिद्दिशो नवसय असीश्राश्रो वीराश्रो ॥ 
“-वी० नि० सं० जैनका०, पृष्ट १०८ पर उद्धृत | 


दूसरा पाठ इस प्रकार है--- 
वलहिपुरमि नयरे  देवडिट्पमुहसयलसचघेदि | 
पुच्वे आ्रागमु लिहिंड नव सय असीआरशु बीराउ ॥ 
“>>जु० सा० इ० (गु०) पु० १४२ में उद्धुते | 


श्रतावतार शरण 


बतलाती है कि वीर निवोणके १८० वें वप में वलभी पुरी 
नगरीमें देवद्धि प्रमुख सकल संघने या श्रमण संघने पुस्तकों पर 
आगमको लिखा ? प्रश्न होता है कि क्यों लिखा तो प्राप्त उल्लेखों 
से प्रकट होता है कि दुभिक्षवश श्रुतकी रक्षा करनेके लिये 
लिखा। कैसे लिखा | तो पवा चलह्वता है कि उपस्थित श्रमण 
संघकी स्मृतिके आधार पर लिखा। ओर श्रमण संघकी स्मृति 
का आधार परम्परागत माथुरी वाचना थी। फिर भी जैसे यह 

ता कि वल्लभोमे वाचना नहीं हुई ओर जो कुछ लिखा गया 
चह केवल प्राप्त पुस्तकोंके आधार पर हो लिखा गया, एकान्त 
पक्त है वैसे ही यह कहना भी कि दल्षमी सम्मेल्ननसे पहले 
व्यक्तिगतरूपसे भी पुस्तकाँ पर आगमस लिखा ही नहीं गया था 
ओर वल्लभी सम्मेलनमे ही पहले पहले आगमोको लिखनेकी 
भ्रथा प्रवतित हुईं, एकन्तपक्ष है। सब बातोकों दृष्टिमे रखते हुए 
हम तो इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि वल्भीमें देवद्धि- गणिकी 
प्रमुख उपलब्ध साधनोंके आधार पर आगमोको व्यवस्थित 
करके उन्हे पुस्तकारूढ़ कर दिया गया और तबसे सार्वजनिक 
ऋूपसे उनका लेखन कार्य होने ल्गा। डा० जेकाबीका यह 
अथे कि पठन पाठनमें पुस्तकोंके उपयोगकी प्रवृत्तिको प्रसारित 
करनेके लिये देवद्धि ने आगमोंकी बहुत सी ग्रतियाँ तैयार कराई 
एक सुधारवादी दृष्टिसे भले ही उचित लगे किन्तु शोधक दरृष्टिसे 
तो उचित नहीं ही जँचता, अतः हम भारतीय साहित्यके इतिद्दासके 
लेखक डा० विन्टरनीट्सका इस सम्बन्धमें मत देते हैं--बह 
लिखते हैं. ""३प्/ै/ः 

(“आगमसोंकी प्राचीनता और प्रामाणिकताके सम्बन्धमें स्वयं 
डवेताम्बर जेनोंमें नीचे लिखी परम्परा पाई जातो है-- 


'मूल सिद्धान्त चौदृह पूर्वो्म सुरक्षित थे। महावीरने सकथ 
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अपने शिष्य गणघरोंको उनकी शिक्षा दी थी। किन्तु उन पूर्वोका 
ज्ञान शीघ्र ही नष्ट हो गया | महा।वीरके शिष्योमेसे केवल एकने 
उस ज्ञानकी परम्पराकों आगे चलाया | किन्तु वह केवल छ पीढ़ी 
तक ही चल सकी । महावीर निवोणकी द्वितीय शत्तावदीमें मगध 
देशमें भयक्कर दु्भिक्त पडा, जो बारह वर्षमे जाकर समाप्त हुआ । 
उस समय भौये चन्द्रगुप्त मग॒धका राजा था और स्थविर भद्रवाहु 
जैन संघके प्रधान थे। दुर्भिक्षके कारण भद्रवाहु अपने अनुया- 
यिओके समुदायके साथ दक्षिण भारतके क्नोटक प्रददेशमें चल्ले 
गये ओर स्थूलभद्र, जो चोद॒ह पूर्वोको जानने वाले अन्तिम व्यक्ति 
थे, मगधमें रह जाने वाले संघके प्रधान हो गये । भद्रबाहुकी अबु- 
पस्थितिके कारण यह प्रत्यक्ष था कि पवित्र सूत्रोंका ज्ञान विस्द्रति 
के गते में चला जाता। इसलिए पाटलीपुत्रमे एक सम्मेलनका 
आयोजन किया गया। उससे ग्यारह अंगोंका संकलन हुआ और 
चोदह पूर्वोके अवशेषोकों बारहवें अग दृष्टिवादके रूपमें 
निवद्ध कर दिया गया। जब भद्रबाहुके अनुयायी मगधमें 
लौटकर आये तो उन्होंने देखा कि दक्तिणको चले जाने वाले ओर 
मगधमे रह जाने वालोंके वीचमें एक बड़ी खाई पेदा होगई है। 
मगध में रह जाने वाले जेन साधु सफेद वस्त्र पहिननेके अभ्यस्त 
हो गये थे जब कि दक्षिण प्रवासी साधु महावीरके कठोर नियमों- 
के अनुसार नग्न रहते थे । ओर इस तरह द्गिम्बरों और रवेता- 
' म्वरोका महान सघ भेद हुआ। फलत दिगम्बरोंने पाटलीपुत्रमें 
' सकलित आगर्मोकों मानने से इकार कर दिया और उन्होंने यह 
'घोषणा कर दी कि अग और पूर्व नष्ट हो गये। सुदीर्घ काल- 
वश श्वेताम्बरोंके आगस अस्त व्यस्त हो गये और उन्तके एक 
(दम नष्ट हो जानेका खतरा पैदा हो गया ! अतः महावीर निवोण 
के ९८० या €6३ वर्ष पश्चात्‌ ( इसाकी ४ वीं शताब्दीके मध्य 
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में या छ॒ुटी शताब्दीके घ्यारम्भ में ) गुजरातकी वल्भी नगरी में 
पवित्र आगमोंके संकलन तथा लेखनके लिए एक सम्मेलन 
हुआ, जिसके प्रधान देवद्धि क्षमाश्रमण थे | बारहवा अंग, जिसमें 
पूर्वोको अवशिष्टाश सकलित थे, उस समय तक नष्ट हो चुका 
था। इसीसे हम केवल ग्यारह अंगो को पाते हैं.! अनुमान किया 
जाता है कि वतंमानमें उपलब्ध ग्यारह अग वही हैं. जिन्हें देवड्धिने 
संकलित किया था | इस तरह हम देखते हैं कि स्वय श्वेताम्बर 
जेनोकी परम्पराके अनुसार उनके पवित्र आगमोंकी अधिकारिता 
ईसाकी पाचवीं शतीसे पूव नहीं जाती । यह ठीक है. कि वे मानते 
हैं कि बलभी सम्मेलनमें जो आगम लिखे गये उनका आधार 
पाटलीपुत्रमें संकलित आगम थे और वे आगम महावीर और 
उनके शिष्योंसे सम्बद्ध थे। कद्या जाता है कि गणधघरों ने, जो 
महावीर के शिष्य थे, उनमें भी मुख्य रूपसे आये सुधमोने 
महावीर स्वामीके वचर्नोंको अंगों और उपागोंमें निबद्ध किया। 
परम्परासे कुछ खास ग्रथोंको बादके प्रन्थकारोंका भी कहा 
जाता है |(उदादरणके लिये, चौथा उपाह्ऩ आये श्यामाचायका 
वतलाया जाता है जिनका समय महाबीर निवोणसे ३७६ या 
३८६ वर्ष पश्चात्‌ माना जाता है। चौथे छेद सत्र पिर्ड नियुक्ति 
ओर ओघध नियुक्तिको भद्रबाहुकी ( वीर निवोणकी २ री शताब्दी ) 
ओर तीसरे मूलसूत्रको सय्यभवका, जिन्हे महावीर निर्वाणके 
पश्चात्‌ चौथा युग प्रधान गिना जाता है, कहा जाता है| तथा 
लन्दिसृत्रको महावीर निबोणकी दशवीं शताब्दीमें होने वाले, 
चलभी सस्मेलनके प्रधान देवद्धिका कहा जाता हैं) (द्गिम्बर भी 
यह बात स्वीकार करते हैं कि महावीरके प्रथम गणघर चौदह 
पूर्वां और ग्यारह अंगों को जानते थे | किन्तु वे कहते हैं कि 
प्राचीन समय में केवल्ल चोदह पूर्वोका ही ज्ञान लुप्त नहीं हुआ, 
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बल्कि गद्मधीर निवाण के 9३६ वर्ष पश्चात ग्यारा्‌ यों का शाता 
अन्तिम व्यक्ति मर गया, उसके जो उत्तराधिकारी आचाये- 
क्रमसे हुए, जैसे समय खीतता गया वबेंसे ही उनमें भी ठत्तरातर 
मगाका शान क्रमसे कर हाना गया और अन्तमे महावीर 
निवाण से ६८३ वष पश्चाव पअ्रगोका शान पूर्णतया नाटट 
हो गया। 


यप्मपि स््रय॑ जेनोकी परम्परा उनके 'आगमोऊे बहुत प्राचीन 
होनेफे पक्षमे नहीं हैं तथापि फ्म से कम उसके कुछ भागोंका 
अपेक्षाकृत प्राचीन फालका मसाननेमे आर यह मान लेनेमे क्लि 
देवद्धिन 'अदशत्त प्राचीन प्रतियोड़ी सहायतासे “पीर अशत मोौणिक 
परम्पराके 'प्राधार पर 'गमोफ़ो सकलित किया, पर्याप्त कारण 
है '>-हि० ४० लि०, जि०२, प्र ४३१-४३४ | 


डा० बिन्टरनिट्सका उक्त मत नहुत सन्तुलित है ओर बह 
हमारे उक्त सतका पोपऊ है | 


उपलब्ध अगसाहित्यफे विपयमे प्राप्त उ्ले खोसे यह्‌ स्पष्ट 
रूपसे विदित होता हैं कि चीर निर्याणकों दूसरी शताब्दीसे 
अग श्र तकी छिन्न भिन्नता प्रारस्भ हो गयी थी ओर शअआगे भी 
वह जारी रही। दा ओर भयानक दुर्भित्ञोके कारण श्रुद॒का 
गहरी हानि पहुँची । सुदीघ कालके अतिक्रमगके साथ ही साथ 
सुद्ृृर देशो का भी उसे अतिक्रमण करना पडा | फिर एक पक्ष ने 
उसे मान्य ही नहीं |कया। ज्ञिस पक्षऊे द्वारा अग साहित्य 

कंलित किया गया, उसपर वोदोके मध्यमतागका भी प्रभाव 
पडा । इन सच स्थितियों का अंग साहित्य पर प्रभाव न पड़ा हा 

सभच प्रतीत नहीं होता । अत यह कहना कि पाटलीपुन्रस जा 


।अँग साहित्य सकलित किया गया था उसमे आर उसके आउसा 


जा ज++त_->+ «०.08 ः 


श्रुतावतार ५१६ 


वर्ष पश्चात्‌ वलभीमैँ जो पुस्तकारूढ किया_गया उसमें कोई 
अन्तर नहीं पड़ा, या मामृल्ीसा अन्तर पडा, पूर्ण सत्य नहीं है 

गंसोंके विशिष्ट अभ्यासी प० वेचर दास जीका तो यह्‌ 
कहना है कि वल्भीमें संग्रहीत अंग साहित्यकी स्थितिके साथ 
श्री वीरसमयके अग साहित्यकी तुलना करने वालेको दो सातेले 
भाईयोके बीच जिनता अन्तर होता है उतना भेद मालम होना 
सर्वथा संभव है”>-ज्लै० सा० बि० प्रूु० २३। 


इसके विषयमे वास्तत्रिक स्थितिका पता तो तभी लग सकता 
था जब वीर भगवानके समयमे गणधघरके द्वारा अथित हुआ 
अंग साहित्य उपलब्ध होता और उसके साथ वतेमान अंग 
साहित्यकी तुलनाकी जाती, किन्तु यदि वैसा होता तो दूसरा रूप 
सामन ही क्‍यों आता । फिर भी सव घटनाओको दृष्टिमें रखकर 
वस्तु स्थितिका विचार करने पर प॒० वेचर दासजीकी उपक्ति ही 


सत्यके अधिक निकट प्रतीत होती है । 


सारतके धासिक साहित्यकी रूपरेखाका चित्रण करते हुये 
श्री ले एन फरक्यूहर (०. 0.7४ 50ए0एप& 9 ) ने जैन 
आगमके सम्बन्ध लिखा हैं-< “अन्लोंके द्वास स्पापित समस्या 
बहुत द्वी जटिल स्थितिमें है। उनकी भाषा मूल मागधी नहीं 
है जिसमें वह इंस्वी पूतं तीसरी शतीसे पटनामे संकलित 
किए गये थे । किन्तु उसपर पश्चिम का, जहा वह इस्वी सन्‌ 
की पाचर्वी शर्तीमं लिखे गये, प्रभाव हैं। इस बातके स्पष्ट 
पर व कन कस दे उनमें विखखत सु कालसे हो उनमें विस्तृत रूपमे परिवतेन 
हाते आये हैं। इस सबसे जटिल समस्याको सुल्नानेके लिये 
आग्मोका तुलनात्मक अध्ययन नहीं किया गया। यह 
संभव हे कि पटनामे कुछ अंग संकलित किये गये। किन्तु 
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यह फाइ नहीं कह सकता कि वतसान काागमोका उन मूल 

आगमोके साथ क्या सम्बन्ध है ? वेवरका मत हैं. कि मोजूदा 
आगम दूसरी आर पाचर्वी शताब्दीके बीचमे रचे गये | किन्तु 
जेकोबीका ऋुकाव है| कि उनका छुछ भाग पटना से ही अपेक्ता- 
कृत थोड़ेसे परिवतेनके साथ आया है !--आउट रि० लि० 
8०, प्र० ७5। हा 


४ अं 
- 9 पु न्‍ै | 


आगे वह लिखते हँ--'किन्तु यह अधिक सम्भव है कि 
प्राचीन साहित्य 'प्रंशत' सुरक्षित रहा हा। यद्यपि यह _निस्स- 
है है कि सघभेदके समयसे श्रथीत्‌ ३० ८० से श्वेताम्वर 
साधुओके द्वारा अपने सम्प्रदायके अनुकूल उसमे सशोधनकी 
प्रवृत्ति चालू रही ...। आगमसामे श्वेताम्वरोकी इस प्रवृत्तिके 


स्पष्ट चिन्ह पाये जाते हैं ।' ( छ० १२०-१२१ ) 
देवद्धिंगणिके पथ्चात्‌की स्थिति 


वतसान जैन आगमोके सम्बन्धसे विचार करते समय 
देवद् गणिके पशग्चातकालीन स्थितिकों भी दृष्टिमे रखना 
आवश्यक है। प्रायः विद्यानोका मत है कि देवद्धि गणिके पश्चात्‌ 
भी आगमोमे परिवर्तन हुआ और उसके प्रमाण पाये जाते है। 
डा० जेकोबीका मत पहले दे आये हैं । उससे पहले कल्पसूत्रकी 
प्रस्तावनामे उन्होने इस सम्बन्ध जो मत व्यक्त किया था उसे 
यहाँ दिया जाता है-- 

(«प्राचीन सान्यताके अजुसार जैनसूत्रोका पुस्तकाधिरोहण 
वीर नि० सं० 6८० में देवद्धिगणि क्षमा श्रमण ने किया। »< »< 
जिन प्रश्न मुनि ओर पद्म सुन्दर गणि लिखते हैं कि जब 
देवद्धिगणि ने ४४ आगमसों को विनाशोन्सुख देखा तब उन्होंने 
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वबलभी पुरके सघके सहयोगसे उन्हे पुस्तकारूढ़ किया । यह कहा 
जाता है कि प्राचीन कालमे आचाये पुस्तककी सहायताके बिना 
अपने शिष्योंकों सूत्र पढ़ाते थे । किन्तु पीछे पुस्तकोकी सहायता 
से शिक्षण देना आरम्भ हुआ । जेन उपाश्रयोमें यह प्रथा आज 
भी चली आती है। इस बृद्ध सम्प्रदायका यह अभिप्राय नहीं 
है कि देवद्धि गणिने प्रथम बार जेन आगमोको पुस्तकारूढ़ 
कराया । किन्तु उसका इतना ही मतलब है कि प्राचीन कालसे 
आचाये लिखित पुस्तकोंकी अपेक्ता अपनी पेच्[ अर स्मृतिके_ ऊपर ज्यादा 
निर्भर रहते थे। जैनघधम्मके चुद्धंघ्योष देवद्धि गणिने खास करके 
समग्र साम्प्रदायिक जैन साहित्यकों जो उन्हें उस समय पुस्तकोम 
से तथा विद्यमान आचाय'ि मुखसे प्राप्त हो सका आगसोंके रूपमें 
निवद्ध किया। यह काये बहुत अधिक कठिन था क्योंकि उस 
समय बहुतसे आगम तो त्रुटित हो गये थे और उनका अमुक 
असुक न्रुटित भाग शेप बचा था। इन त्रुटित भागोंकों देवड्धि 
गणिने, जो उन्हें उचित लगा, तदनुसार अनुसन्धान करके एकत्र 
किया । बहुतसे आगममे जो असम्बद्ध ओर अपूर्ण वर्णन 
मिलते हैं, उत्तता कारण हम दक्त स्थितिकी कल्पनाके हारा 


समम सकतें हैं। विद्यमान जैन आगर्मोकी रचना सुख्य रूपसे 


"२: सन्‌ ४१० और ४३२के बीचमें बुद्धघोषने बौद्ध पिठकों और 
और गुजरातमें जैनगन्य लगभग समान_ कालमें पुस्तकारूढ 
हुए। उसके ऊपरसे ऐसा अनुमान हो सकता है_कि जैनोंने 
बौद्धोंकी इस प्रद्त्तिका अनुकरण किया । हिन्हुस्थानमें ईस्वी 


पाचवी शताब्दीसे साहित्येके लिये लेखन कलाका बहुत 
उपयोग होने लगा | 








जा 
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उसके सम्पादक देवद्धि गणिकी आभारी है। उन्होंने ही उन्हें 
अध्यायो ओर पअध्ययनोमे विभक्त किया। और अन्थ गणना 
( ३२ अक्षरका एक एलोक इस प्रकार श्लोक प्रमाण ) की पद्धति 
चालूकी । इस थनन्‍्थ गणनाके अनुसार सी सो ओर हजार हजार 
श्लाकोकी सरया सूचक अंक हरत लिखित श्रतियोमे सत्र एक 
ही रूपमे लिखे हुए हैं। मार्गको नापनेके लिये खड़े किये गपे 
मीलके पत्थरोके समान इन संख्या सूचक अकोको देनेका उद्देश्य 
यह था कि मूलसूत्रोमे पुनः घटा बढ़ी न हो सके | परन्तु वास्तवमे 
देश्य सफल हुआ हो, ऐसा नहीं लगता ) ठेवद्धि गणिके 
पश्चात्‌ जेन आगमोमे बहुत फेरफार हुआ प्रतीत होता है। आधुनिक 
हस्तलिखित प्रतियोमे अनेक पाठान्तर तो मिलते ही है, किन्तु 
जुटी २ लेखन पेद्धतिके कारण उन पाठान्तरोकी उत्पत्ति हुई है । 
इसऊे सिवाय वे पाठान्तर बहुत उपयोगी अथवा बहुत प्रामाणिक 
भी नहीं हैं। किन्तु पुराने समयमे कुछ जुदी हो स्थिति होनी 
चाहिये । क्योकि टीकाकारोने अपनी टीकाओमे अनेक पाठाल्तरों 
का निर्देश किया है, जो हालकी हस्तलिखित प्रतियोमें नहीं पाये 
जाते। इससे हमारा सत है कि वतेमानमें जो सू७पाठ मूल 
प्रतियोंमे पाया जाता है तथा अवोचीन टीकाकारोने जिसे अपनी 
टीकाओंमें लिखा है वह टीकाकारोऊे द्वारा निर्णीत किया गया 
पाठ है । कल्पसूतके : त्रके सम्बन्ध तो_यह वात निश्चित है। यह में 
विश्वास पूचंक कह सकता हूँ। सूत्रोकी जो जो टीकाये आज 
विद्यमान हैं वे सब सीधे या परम्परा रूपसे प्राकृत भाषामें रचीं 
प्राचीन चूर्णियों अथवा बृत्तिओके आवार पर लिखी गई है। ये 
शियों तथा बृत्तियों या तो नष्ट हो गई हैं अथवा कहीं मोजूद 
है। प्राचीन टीकाकारोने मूलसत्रोंकी बहुत अधिक अव्यवस्थित 
रूपमे पाया था , क्योकि उन्हे उनके बहुतसे पाठान्तरोकों नांटे 


की 
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करनेकी आवश्यकता प्रतीत हुईं थी । उनमेंसे बहुतसे पाठान्तरों 
को पीछेके टीकाकारोंने अपनी टौकाओमे उल्लिखित किया है । 
कुछ टीकाकारोंने केवल्न एक ही पाठकों स्वीकार करके उसीको 
अपनी टीक।का आधार बनाया है। उदाहरणके रूपमें उत्तराध्ययन 
सूत्रके टीकाकार देवेन्द्र गणीको लिया जा सकता है । दूसरे कुछ 
टीकाकार पाठान्तरोकों देखनेकी इच्छावालोकों उसकी चूर्णीकों 
देखनेकी सूचना देते हैं। प्रमा एके रूपमें कल्पसुत्रके सबसे प्राचीन 
टीकाकार, “न व कम प्राप्त करनेमे में सफल हुआ हू, जिन- 
प्रभमुनिको लिय। जासकता है। इत्त लिये वर्तमान विवेचकाका 
उद्देश्य तो प्राचीन टीकाकारोंने जो सूत्र पाठ स्वीकार किया था, 
केवल उसीका पुनरुदछार करनेका होना चाहिये। साक्षात्‌ देवद्धि, 
कल द्वारा .मुस्तकारूढ किया गया पाठ तो आज पमिलनो 
। | 

देवद्धि गणिके पश्चात्‌ भी जैनसूत्रोंमे जो फेरफार वगैरह 
हुआ, वह ऊपरके उद्धरणसे स्पष्ट हैं । 

श्री बेबरने अंगसाहित्यके विषयमे एक अध्ययनपूर्ण विस्टृत 
निबन्ध लिखा था, उसका अग्नेजी अज्ुवाद इस्डियन एिटि- 
क्वेरीमे प्रकाशित हुआ था । डा बेबर उस ग्रूपके विद्वान थे गो 
जैनघरंको बौद्धधर्मकी शाखा मानता था। अत उनका मत भी 
यहाँ दे देना उचित है । उन्होंने लिखा है-- 

'डा० बुहलर की सूचीमे अकित ४४ आगसोंको देवद्धि- 
गणिने संकलित किया था ऐसा ड० जेकोवीका विश्वास है 


( कल्प, पृ० ६) यदि हम इस पर अब अधिक विचार न 
वचन मान न 3 


4९ वह हु में 
यह अश बैन साहित्य सशोघन भाग * में प्रकाशित गुजराती 
अनुबाद के आधारस दिया मया हे ले०। 


पट हि. श 
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करना चाहे तो भी हमें एक सत्यके रूपमे यह स्वीकार करना 


होगा कि सम्भवतया देवड्धिगरिने उन्हें जिस रूपमें संकलित 


| किया था, बर्तमानरूप _तमानरूप वह नहीं हो सकता। मृत सिद्धान्त 
ग्रन्थासे वर्तमान सिद्धान्त अन्थोमें अन्य भी भेद माजूद है। 
सा अन्थोमे से न केवल वाक्यों और विभागोकों ही नष्ट 
* किया गया “जो के साय टकाओर समय बह वतमान थे। 
“बल्कि बडी संख्यामे क्षेपकॉकों भी सस्सिलित किया गया, जो सष्ट 
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' प्रतीत होते हैँ । | क्या, समस्त सम्भावनाओके अनुसार मूल 
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सिद्धान्त अन्थोंमें पूरी तरहसे पर्रिरतेन किया गया है। मेरा 
, अनुमान है कि इस परिवतेनके कारणोको श्वताम्बर सम्प्रदायकी 
| कटररताके प्रभाव देखा जा. सकता है, जो विभिन्‍न अवान्तर 
: सम्प्रदायोके अनुयायि्ोंके श्रति दिन पर दिन अधिक कठोर 

होती गई। मौजूदा आगम केवल श्वेतास्वरोके हैं। दृष्टिवादका 
(एकदम नष्ट हो जाना, निस्सलन्देह मुख्य रूपसे इस तथ्यसे सम्बद्ध 
है कि इसमें सघभेदसूल्क सिद्धान्तों का. अर की यु! 
> 'घटना अन्य अंगोंमे किये गये परिवर्तन, परिवद्ध त और लो 
लिए ब्याख्या रूप हो सकती है। अन्य तोथिको और निन्‍्हवोंके 
(विरुद्ध वादियोकी कठोरता इतनी तौरुण और काट करने वाली 
है कि उसपरसे हम ऐसे निष्कर्ष निकालनेमें समध है जो जैन 


साहित्यके इतिहासके लिए _महत्वपूर्ण-है।' ( इण्डि० एस्ट०, 
जि० १७, ० २८६ ) 





! 
| 


डा० वेबरके मतालुसार सूक्ष्म निरक्षणसे यह प्रकट होता 
है कि आगर्मोकी रचना व्यक्तिके कल्याणकी भावनाकी अपेक्षा 
साम्प्रदायिक कल्य।णकी भावनाकों लिए हुए हैं | इसके उदाहरणके 
रूपमे उन्होने 'नग्नता'कों लिया है। उन्होंने लिखा है--ब्राह्मणोने 


श्रुतावत्तार श्र 


(बराहमिहिरते भी) नग्नताकों जैनोंकी मुख्य विशेषता बतलाया 
है। और बोड उल्लेखोंके अनुसार बुद्धने नग्नताका दृढ़तासे 
विरोध किया था। किन्तु आगमोम नग्नताकी स्थिति महत्वपूर्ण 
नही है। तथा कम से कम नग्नताकों आवश्यक तो नहीं वतलाया 
है, जबकि दिगसस्‍्व॒र सम्प्रदाय उसे सिद्धान्तके रूपसें मानता है। 
अबेताम्बरोंने' विशेषतया कल्पस॒त्रमे ) दिगम्बरोऊे विरुद्ध जो 
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चुणाभाव प्रदर्शित किया है, यदि उसे विचार कोटिमे लिया जाये 


तो यह तो यह निणय करना अदूरदुशितापू्ण न होगा कि इस बिषयमें 


सम्बद्ध अनेक प्राचीन प्रस्प्राओं को श्वेताम्बरीय आगमोंसे 
हटा दिया गया। तथापि श्वेतास्बर भी इससे इन्कार नहीं करते 
कि जिन स्वयं नग्त रहते थे। किन्तु वे दृढ़ता पूर्वक यह भो 
कहते है कि जो चीज उस समयके लिये उचित थी, वह वर्तमान 
समयके लिए उचित नहीं है । 


जिन परम्परामें द्गम्बर और श्वेताम्त्रकी तरह एक 
यापनीय सघ भी था। यहद्द संघ यद्यपि नग्नताका पक्षपाती था 
तथापि _श्वेताम्बरीय आगमोको मानता था। इस संघके एक 
आचाय अपराजित सूरिकी सस्क्ृतटीका सगवती. आराधना नामक 


आचीन अन्थपर है, जो मुद्रित हो चुकी है। उसमें नग्तताके 
समथनमे श्री झपराज़ित सूरित्रे आगम अन्थोसे अनेक उद्धरण 
दिये हैं ज्ञिनमें से अनेक उद्धरण वर्तमान आगमोंमें नहीं मिलते । 


यहॉ दो एक उद्धरण दिये जाते न 


ह £“देशबिसवादिनो द्रव्यलिद्धेनामेदिनो . निन्‍्दवा३ । 
बोटिकास्तु सवविसवादिनो द्रव्यलिज्ञितोंअपि भिन्नाः ॥* 
“आव4० टी०, मलय० ।' 


' चाहिए। 
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तथा चोक्तमाचाराप्र-सुद में श्राउस्मत्तो भगवढा एबमक्लादं-इह 
खलु सयमामिसुखा दुविह्य इत्यीपुरिसा जादा इचति। ते चह्ा- 
सब्वसमण्णागदे शोसव्यसमण्णायदे चेत्र। तत्थ जे सच्चसमश्णागदे 
थियणा हृत्थपाणीपादे सब्विदियसमएणागदे तस्स ण॒ णो कपदि 
एगमवि वत्थ धारिड एवं परिहिंठ एव शअ्रण्णुत्थ एगेण पडिले- 
हेगेण इति |! 
+. (इसमें बतलाया है कि प्रण आमस्यके घारीको, जिसके हाथ 
पर सक्षम होते हैं ओर सब इन्द्रियां समग्र होती है-उसे प्रतिलेखन 
के सिवाय एक भी बस धारण नहीं करना चाहिय्रे ।' यह उद्धरण 
वर्तमान आचारांगमे नहीं मिलता । जबकि अ“्य उद्धरण उसमे 
मिलते हैं।... 
इसी तरह उत्तराध्ययनसे भी कुछ पद्य_उद्ध त किये. गये हैं 
जिनमेंसे कुछ वर्तमान उत्तराष्ययनसे नहीं मिलते। दो पद्म 
नीचे लिखे हैं--- 
परिचच्सु वत्येसु ण पुणो चेचमादिए | 
अचेलपवरे भिवखू जिशरूपघरे सदा ॥| 
सचेलगो सुखी मवदि असुखी वावि श्रचेलगों | 
श्र॒ह॑ तो सचेलो होक्लामि इंदि मिक्‍्खु न चितए ॥| 
इनमें चचलाया है कि वस्रकों त्यागकर पुनः दस्र ग्रहण 
नहीं करना चाहिए। और जिन रूपधारी भिक्ुकों सदा अचेल 
रहना चाहिए। वृद्धघारी सुखी होता हैं और बखत्यागी ढुःखी 
दोता है, अत्त: मैं सेल रहूंगा, ऐसा भिक्‍्खुको नहीं साचना 


अपराजित सूरिने कल्प सूत्रसे भी अनेक पद्म बड्धत किये 


हैं, जो सुद्रित कर्पलूजमें नहीं मिलते | श्री आत्मानन्द जैन सभा 


श्ुतावतार भ२७ 


भावनगरसे प्रकाशित कल्पसूत्र भाग छकी_ प्रस्तावनासें मुनिवर 
पुर्यविजयजीने लिखा हे “कि स्थुविर अगस्त्य्सिह विरचित 
प्रस्तुत दूश बैकालिक चूर्ि्रन्थ ऐसा अलभ्य या दुलभ्य 
अ्न्‍्थ है. कि जो वलभीमें श्रीदेषद्धि गणी क्षमाश्रमणने संघ 
एकत्र करके पाठ निर्णय किया उससे पहलेके प्राचीन कालमें 
जैन आगमोंके पाठोमें कितनी विपसता हो गई थी, उसका 
थोडा चहुत विचार हमें देता है। आज भी बृहत्कल्पसूत्र, निशीथ 
सूत्र, भगवतीसूत्र बगैरहकी जो प्राचीन आदूशे अ्रतिया अपने 
सामने वर्तमान हैं, उनको देखनेसे पाठसेदोंकी विविधता और 
विपमताका तथा भाषा-स्तरूपकी विचित्रताका ध्यान आ सकता 
है। श्रपनी वर्तमान नियुक्तियोंमें पीछेसे कितना भ्रक्षेप हुआ है 
ह जाननेके लिए अगस्त्यविहको चूरिं अति महत्त्वका साधन 
है। स्थविर अगस्त्थक्षिवकी चूरिमें दशवेकालिकके प्रथम 
अध्ययुनको नियुक्ति गाथाएं केवल चोवन हैं, जबकि आचाय 


ता चला 


श्री हरिभद्रकी टीकार्मे प्रथम अध्ययनकी नियुक्तिगाथाएं एकसों 
छप्पन हैं । समस्त दशवेकालिक सत्रकी नियुक्तिगाथाओंकी 
संख्याका यदि विचार किया जाये तो आचायहरिभद्रकी टीका 


कह 
में गाथा सख्या अधिक हैं??॥ 











अतः यह निश्चित हे कि वलभी वाचनाके पश्चात्‌ भी 
आगम साहित्यमे बहुत रद्दोबदल की गई है। 


वतमान जन आगम ओर दिगम्बर परम्परा 


आज जो जैन आगम या अंग साहित्य उपलब्ध है. उसे 
दिगस्व॒र जैन सम्प्रदाय मान्य नहीं करता, यह सबको विद्त 


प्र्र्८ जै० सा० ह०-पुव॑ पीठिका 


है। साधारणतर्या “विह,नोंकी ऐसी घारणा रही है कि जब 
भद्रवाहुके अज्लयायी साधु दक्षिणसे लौटकर मगधमे शआये तो 
उन्होने पाटलीपुत्र परिपदमे कोई भाग नहीं लिया और यह 
घापणा कर दी क्रि मुल आगम एकदम नष्ट हो गये। किन्तु यह 
धारणा आन्त है। किसी भी श्राचीन दिगम्बर जैन साहित्य 
पट्टावबली या श्रभिलेख वर्गेरहमे श्वे ताम्बरीय अग साहित्यके 
सम्बन्धमें था उनकी वाचनाओंके सम्बन्धमे कोई संकेत तक 


नच ++ मम पिशक तक क म 


मेरे देखनेमें_ नहीं आया। जिन कथाओम सघभेदकी चच्चों है 


उनसे भी अंग साहित्यकी संकलनाके विपयमे कुछ भी नहीं 
कहा गया है। अत. यदि यह कहा जाये कि द्गिम्बर जैन 
परम्परा इस विषयमें एकदम मूक है, तो अत्युक्ति न होगी। 
यद्यपि अपवाद रूपसे उन पर छींटाकसी करनेका संकेत 
मिलता है किन्तु वह संकेत भी इतना गम्भीर है, कि हर 
किसीकी दृष्टि वहाँ तक नहीं पहुच सकती। अतः उक्त धारणा 
ठीक नहीं है । 

'सगवान मभहावीरके पश्चात्‌ अंगज्ञानकी परम्परा किसः 
प्रकार गुरु शिष्य परम्पराके रूपसे प्रवर्तित होते-होते लुप्त हुई, 
इसका ख्तंत्र वर्णन तिलोयपरणत्ति, धवला, जयधवला टीका 
तथा श्रतावतार आदिम है। तदनुसार द्गिम्बर परस्परामें वीर 
निवाणसे देद्३ वर्ष पंयन्‍त अंगज्ञानकी_ परम्परा प्रवर्तित_रही है 
किन्तु उसे संकलित करने या लिपिवद्धकरनेका कभी कोई सामू- 
हिंक श्रयत्न किया गया दो, ऐसा आभास नहीं मिलता) 


अऑ््पापपभपिश्घ/पफपै/“/ण/ण/ए/7ः 
"< क्ै० हि० इ०, जि० ९, ए० १४८, नै० नाँ० इ० प्रृ० २२१ । 
«<# 'माँसमक्षणाद्मिघान अ्रतावर्णवादः ।? 
“सर्वा०, श्र० ६, सू०? १३) 
पा 


ए 
)»_.+ 5), हे 


थ श्रुतावतार ५२६ 


यह प्रश्न हो सकता है. कि जब दिगम्बर सम्प्रदायमें श्रुत- 
केवली भद्गबाहुके पश्चात्‌ भी अंगज्ञानकी परम्परा ४०० वर्ष तक 
चालू रही तो श्वे ताम्वरोंकी तरह दिगम्वरोंने उनके सकलनादिका 
प्रयत्न क्यो नहीं किया। इस प्रश्नके समाधानके लिये द्गिम्बर 
परम्परा और श्वे तास्वर परम्पराके दृष्टिकोणमे जो मौलिक मत- 
भेद हमे प्रतीत हुआ उसे हम नीचे देते हैं । 


द्वादशांग के ग्रथक में मतभेद 


दोनों परम्परायें भगवान महावीरके द्वारा उपदिष्ट द्वाद- 
शाग वाणीको आद्य जैन साहित्य मानती हैं। द्वादशाइके 
नाम भी दोनों परम्पराओंमे एक ही हैं। किन्तु अन्तर यह है 
कि दि्गिम्बर परम्पराके अनुसार भगवान महावीर द्वारा 
उपदिष्ट वाणीको उनके प्रधान शिष्य गोतम गणधरने बारह 
अंगों गूथा और अपने उत्तराधिकारी सुधमा गणघरको 
सौंप दिया । सुधमोने जम्बू सम सौंप दिया। इस तरहसे 
दिगम्वर परम्पराकी गुवोवलियों में आद्य स्थान गौतम गणघरको 
प्राप्त है । किन्तु श्वेताम्बर परम्पराकी गुवोवलि गौतम गण- 
धरसे शुरू न होकर सुधमोंसे शुरू होती है । .. 

कल्पसूत्रकी 'स्थविरावलीमे लिखा हैं. कि (भगवान मद्दा- 





जी मा का 
श्र ज० घ०, मा० १, ए० ८४ | 


"६ सच्चे विश एते समणस्स भगवश्नो महावीरस्स एक्कारस वि 
गणुहरा दुवालसगिणी चउदसपुव्विणो समत्तगणिपिडगधारगा 
रायगिहे नगरे मासिएण भक्तेण अपाणएण काल गया जाव सब्व- 


दुक्खप्पहीणा, थेरे इृदभूई थेरे श्रज्ज सुहम्मे य सिद्धिगए. महवीरे 
३७ 


५३० जे० सा० ६०-पूर्व-पीठिका 2 


वीरके ये सभी ग्यारह गणधर द्वादशांगी, चतुर्दशपूर्बी ओर 
समस्त गणिपटकके धारक थे। राजगृहीमें मासिक निज्ल 
भक्तके द्वारा कालगत होकर ये सभी सब दु.खोंसे मुक्त 
हो गये | स्थविर इन्द्रभूति ओर स्थविर सुधमों ये दोनों महा- 
बीरके निवोणके पश्चात्‌ मुक्त हुए। आज पयन्त जो ये श्रमण 
निम्न न्थ विहार करते हैं ये सब आये सुधर्माकी सन्तान हैं 
शेष सब गणधर नि सन्‍्नानी हुए) 


इस स्पष्टीकरण के पश्चात्‌ स्थविरावली भगवान महावीर के 
शिष्य सुबम्से प्रारम्भ होती है। यही बात ननन्‍दीसूत्रके 
आरस्भमें दी गई स्थाविरावल्नी में भी पाई जाती है वह भी 
सुधमोसे ही शुरू होती है। इस तरह श्वेताम्बर परम्परामे 
आज जो अद्ड साहित्य पाया जाता है वह सुधर्मा के द्वारा उस 
परस्पराको प्राप्त हुआ था, गौतम गणधरके द्वारा नहीं । 


हमने इस बातकों खोजना चाद्दा कि जैसे द्गिम्बर परम्पराके 
अनुसार प्रधान गणधर गौतमने महावीरकी देशनाको अन्ञोमें 


सुनकर उसे अन्लो्में किसने निबद्ध किया ? किन्तु खोजने पर 


भा हमें किसी खास, गणधरका निर्देश_इस सम्बन्धमें नहीं 
मिला | प्राप्त उल्लेखों'स साधारणतया यही प्रतीत हुआ कि सभी 


पच्छा दुश्णि वि थेर परिनिव्युया । जे इसमे श्रज्जत्ताण समया 
निर्गंथा विहरंति एए शण॒ सव्बे अज्ज सुहम्मस्स अणगारस्स आव- 
व्चिज्जा, अससेसा निरवच्चा बुच्छिन्ना ॥४॥--पट्टा० स० प्ृ* २। 
4 तब नियमनाणरुवर्ख आरूढो केवली अमियनाणी । | 
तो सुयह नाणवुद्ध भवियजणविवोहणट्ाए ॥ 


श्रतावतार ४३१ 


गणधर, वाणीकों सुनकर उसे अन्नॉमे निबद्ध करते हैं। शायद 
इसीसे गणघरोकी वाचनामें भी सेद' होनेका उल्लेख श्वेतास्वर 
परम्परामें पाया जाता है । (सेन प्रश्नमे यह प्रश्न किया है कि ' 
तीथकृसके गणबरोसे बाचना भेद होने पर भी साभोगिकपना 
( एक साथ भोजन व्यवहार ) होता है या नहीं. तथा उनमें 
सामाचारी ( साधओंका आचार ) कृत भेद रहता है या नहीं? 
इसका उत्तर विया है कि तीथछूरके गणधरोंमे परस्पर वाचना 
भेद दहोनेसे सामाचारीमे भी कितना ही भेद रहता है और सामा- 
चारीमे भेद रहनेसे कुछ अ्ंसभोगिकत्व भी रहता है। इसका 
अाशय यह है कि तोथडूरके गणधरोक्की वाचनाए भिन्न होती 
हैं और वाचना भिन्न होनेसे उनके आचारमे भी भेद रहता ह 
ओर आचारमें भेद गहनेसे परस्परमें एक साथ खान पान करनेमे 
भी रुकावट होना संभव है)! 


त बुद्धिमरेण पडेण गणहरा गिण्हिड निरवसेस। 
तित्ययरमासिय गथति तथ्नो पवयणट्टा ।|१०६५।॥” | 
५ 


ता च शानकुसुमचृष्टि बुद्धया निव्य्तो वुद्धिमयस्तेन विमलबुद्धिमयेन 
'पटेन गणघरा गौतमादयों ग्रहीत' गद्दीत्वाउउदाय निरवशेषा सम्पूर्णा, 
तत तीथंकरमापषितानिं कुसुमकल्पानि भगवदुक्तानि विचित्रप्रघान- 
कुसुममालावद्‌ ग्रथ्नन्ति ।--विशेषा० भा० | ५ 


हवा मिथो भिन्नवाचनल्वेषपि साभोगरिकत्व भवति 
नवा? तथा सामाचार्यादिक्कतों मेदो भवति न वेति प्रश्ने, उत्तरम- 
गणभता परस्पर वाचनाभेदेन सामाचार्या श्रपि कियान्‌ भेद सभाव्यते 
तद्मेदे च कथचिद्सामोगिकत्वमपि सभाव्यते ।? -सेन०, उल्लास २, 


प्रश्त८१ | 
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कल्प 'ईबमे लिखा है कि भगवानके गणघर नों ग्यारह थे 
किन्तु गण नो ही थे। इसका स्पष्टीकरण करते हुए उसमें लिखा 
है कि वाचना भेदसे गणभेद होता है। और एकही प्रकार॒की 
वाचना लेनेवाले साध समुदायकों गण कहते हैं। अतः गणघरोंकी 
ख्या ग्यारह होते हुए भी गण नो ही थे। अन्तिम चार गणघरों 
मेंसे दो दो गणधरोकी एक ही वाचना थी। ज्येष्ट गणधर इन्द्रभूति 
पाचसो शिष्योंको वाचना देते थे, इसी तरह अग्निभूति, वायुभूति 
आये व्यक्त, आय सुधमो, पांचलो पांचसो शिष्योंको वाचना देते 
थे। मण्डित पुत्र ओर मोय पुत्र साढ़े तीन सो श्रसणोंको 


कक कल आज 


चारमें से अकम्पित आर अचलओआताकी एकही वाचना थी । ये 
दोनों छ सो शिष्योंको वाचना देते थे । इसी तरह मेताय ओर 
प्रभासकी भी एक ही वाचना थी। ये दोनों भी छसो शिष्योको 
वाचना देते थे। 
इस मान्यता ओर संभावनाके प्रकाशमें जब हम य्यताम्बर पर- 
म्परामे गोतम गणधरकी शिष्य परम्पराका अभाव ओर सुधमोकी 
शिष्य परम्पराका सद्भाव पाते हैं तो मनमें यह आशज्ला होना 
स्वाभाविक है कि शायद वाचना भेद ओर सामाचारी भेदके कारण 
ही तो गौतम गणधरकों दि्गिम्बर परपरामें और सुधमोको 
अ्वेताम्बर परम्परामे अग्रस्थान नहीं मिला है ? 
«5. किन उनेतास्लर_ परन्‍्पराम कोई आगयः बर  परम्परामे कोई आगमवाक्य ऐसा नहीं 
24 व्ैण कालेण तेश समएण समणुस्स भगवश्नरों मद्गावीरस्स 
नवगणा इक्कारस गणहरा हुत्था |? --कल्प०, ८ व्या० | 
२ “श्वेताम्बर परम्परामे गौतम गणघरके द्वारा अगोंके रचे जानेका 
फोई निर्देश नही है। सुधमांक्रे द्वारा ही रचे जानेका निर्देश है--गुर 
जैं० सा० इ० पु० २२ | 


शअुतावतार ४३ रे 


है जिसे गोतम गणधरकी कृति कहा गया हो। किन्तु स्थिर 
प्रस्परामे ऐसे आगम वाक्य हैँ जो गौतम गणघरकी कृति कहे गये 
हैं।( इस परसे यह्‌ संभावनाकी जा सकती है. कि गौतम गणघर 
क। वारसा दिगम्वर परम्पराको प्राप्त हुआ था। यद्यपि दिगम्बर 
परम्पराके अनुसार अगज्ञानका प्रवाह गोतम गणधरसे ही सुधमो 
को और सुधमासे जस्बूको प्राप्त हुआ था और इस तरह गोतस 
गणधर और सुधमोमे न कोई वाचना भेद होना सभव है ओर न 
सामाचारी भेद हो होना संभव है । किन्तु दोनों सम्प्रदायोंमे एक 
एक गणधरको ही प्रमुखता दिये जानेसे और श्रताम्वर साहित्य 
के उक्त उल्लेखोंसे एक अन्वेपकके मनमे उक्त संभावना हो 
सकती है। और आगे हुए संघ भेद्मे इसका भी कुछ प्रभाव 
रह हो, ऐसी भी संभावनाकी जा सकती है) अस्तु, 

किन्तु इसके साथद्दी यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि 
रतंमान आगमोकों देखनेसे पता चलता है कि उनमेसे कुछ 
आगमोंका निर्मोण इन्द्रभूति गोतमके प्रश्नोका आभारी है। 
भगवतीसूत्रमें तो इन्द्रभूतिके द्वारा भगवानसे पूछे गये प्रश्नोंका 
आर अफलरा +४+-ल विज 3 जज 3 अर 





६ पट खण्डागमके कृति, अनुयोग द्वारके प्रारम्भमें सूत्रकार' 
भूतवलिने णमो जिशाण”? आदि ४४ सूत्रोंसे मगल किया है | ठीक यही 
मंगल योनि प्रात अन्थमें गणघर वलय मत्रके रूपमें पाया जाता है | 
इन मगल सूत्रोंकी टीकामें वीरसेन स्वामीने यह लिखा है कि ये मगल 
सूत्र गोतम गणघरने महाकर्म प्रकृति प्राभ्ततके आदिमें कहे हैं। 
यथा--महाकम्मपयडिपाहुडर्स कदियादिच उबीसश्रणियोगावयवस्स 
आदीए गोदमसामिणा परूविदस्स भूदब्नलिभडारएण वेयणखडस्स 
आदीए मंगलट् तदो आखणेदूण ठविदस्स--बरद्‌ खं०-पु० ९, 
पु० १०३ । 
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ही बाहुल्‍य है। बड़े आश्यकी बात यह हैकि सुधमोकी परम्पराका 
सघ विद्यमान होते हुए भी, और पस्तुत आगर्मोक्री वाचना 
सुधमोकी परम्परासे भ्राप्त होनेकी सान्यता होते हुए भी समस्त 
आगगमोर्म सुधमोके छारा भगवानसे पूछे हुए एक्ी प्रश्नका 
निदेश नहीं है। यद्यपि आगमोमें इन्द्रभूति गौतमके पश्चात्‌ दूसरे 
नम्बर पर किसी गशधरका वर्णन मिलता हे तो बह आर्य 
सुधतों हैं। आये छुधमोका गुण वर्णन भी इन्द्रभूवि गौतम जेसा 

। 

>>गुर्वावली की पद्धतिमें भिन्नता 

द्गिम्बर * परस्परा में भगवान गोतम गणधरसे लेकर वीर 
निवाणसे ५८३ वर्ष पर्यन्त हुए अंग श्ञानियोंके ऋमसे गुरुना- 
मावली दी गई है। क्योकि महात्रीर निमोणके पद्चात्‌ ६८३ वर्ष 
पर्यन्त ही दिगम्बरोसे अगजानियोंकी परम्परा चालू रहो। 
उसके पश्चात्‌ उस परम्पराका विच्छेद हो गया । यद्यपि परम्परासे 
होने वाले आचायमें अंगज्ञान उत्तरोत्र घटतवा गया 
तथापि आशिक क्लाचको परम्परा ६८३ वर्ष पर्यन्त अविच्छिल्न 
चल्नती रही | हक 0 
 अ्नत्वान्बरीय स्थविरावलियोमे ,जो नामावली दी गई है 
वह युग अधान आचायेकि क्रमके अनुसार दी गई है। 
उसमे भद्रवाहु श्रुतकेवलीके _ पश्चात्‌ स्थूल भद्रकों अन्तिम 


ब जा है मन बन 66 ४०:8 24 हल 
श्रवघर बतलाया है ओर लिखा है कि उन्हें ग्यारह अगो 
अकसर 5४ ४ ७ कि अति लता आहाएयट 
ओर चौद॒ह पूर्वोक्ता जान था। स्थूज्रभद्रके पश्चात्‌ कोई चतुदश- 
पूर्वी नहीं हुआ | अन्तिम द्सपूर्वी वज रवामी थे। वजस्वामीके 
शिष्य आय रक्तितको साढे नो _पूर्वोका ज्ञान था। इस परह 


क्रमश अ्वताम्वर परम्परामे भी पूर्वोक्रा लोप हो गया। किन्तु 
बन पेज 5 सन्त 
+ ६ ज० घ्र०, भाग १, 9० <३-८४ | 


शुतावतार श्रे० 


ग्यारह अंगोंका ज्ञान बना रहा । (किन्तु द्गिम्बरोंकी तरह काज् 
क्रमसे हानेवाले अग ज्ञानियोंकी परम्पराका कोई निर्देश श्रेताम्गर 
परम्परामें नहीं मिलता । हां, मिन्न २ समयोमें अंगोंका सकलन 
करनेकरेलिये जो तीन वाचनाएँ हुई उनका निर्देश अवश्य मित्षता 
है और उस परसे यही व्यक्त होता है कि सखी ताम्बर परम्परामे 
अग ज्ञानका वारसा गुरुशिष्य परम्पराके ऋ्रमसे एक ही व्यक्ति 
में समाविष्ट नहीं माना जाता था। किन्तु विभिन्न व्यक्तियोमें 
विप्रकीर्ण रहता था--फुटकर फुटकर प्रसंग विभिन्‍न व्यक्ति- 
योको ज्ञात रहते थे। इसीसे उन सच्को एकत्र करनेके जिये 
विभिन्‍न कालोंमें तीन बाचनाएँ की गई। बोढ्धों में भी बुद्ध 
के उपदेशोक्नो सगृहीत करनेके लिए इसी प्रकार तोन सगीतियाँ 
ई थी। 

(पहल लिखा गया है कि बौड्धोंके मध्यम मार्गका प्रभाव जैन 
साधुओं सुखशील पक्त पर पड़ा। अतः दोनोकी वाचनाश्रोकी 
समम्रख्या देखकर यह सन्देह होना स्वाभाविक है कि जैन वाचनाएँ 
बोद्ध संगीतियोंकी दी प्रतिक्रति तो नहीं हैं | अतः दोनोंको तुलनाके 
लिए बौद्ध स्गीतिका विवेचना किया जाता है 


बोदड्ध संगीति और जेन वाचना 


बोद्ध परम्पराकी तीनों संगी-नियों किसी दुर्भित्षके कारण 
पिटकघरोंके स्वर्गंवापघ हो जानेके कारण नहीं हुईं, जैसा 
कि श्वेताम्बरीय जैन वाचनाएँ हुई'। भ्रथम सगीतिका कारण 
बतलाते हुए लिखा है--“उस समय आधदवुसों ! सुभद्र 
चृद्ध प्रत्रजतने कहा--अच्छा आवुसो ! हम धर्म और 
नियमका संगान ( साथ पाठ ) करें, सामने अधर्म प्रकट दोरहा 
है, धर्म हटाया जा रहा है, अविनय प्रकट द्ोरह्म है, विनय हटाया 
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जा रहा है, अधरमंवादी बलवान हो रहे हैं, धर्मबादी दुर्बल हो 
रहे हैं, विनयवादी हीन हो रहे हैं ।”---बुद्ध च , प्र. ५४८। 

इस तरह धर्म और विनयका हास होनेके कारण प्रथम* 
संगीतिकी गईं ।* दूसरी सगीति भी इसी कारणसे हुईं। उस समय 
वैशालीके वज्जिपुत्तक भिन्नु उपोसथके दिन कासेकी थालीको 
पानीसे भरकर ओर भिक्लुसंघके बीचमे रखकर आने जानेवाले 
वैशालीके उपासकोसे उसमे सोना, चांदी, सिक्का डालनेऊे लिये 
कहते थे ओर फिर संचित द्रव्यको आपसमें बाँट लेते थे। आयु- 
प्सान्‌ यशने इस अकायका विरोध किया । इसपर से देश-देशा- 
न्तरोंके स्थविरोको एकत्र करके संगीति को गई ।--बु. च. 
पृ. ५४६ । 


तीसरी सगीति अशोकके राज्यकालमे पाटल्ीपुत्रमे हुईं | उस 


समय अशोकारामम मिकछुओने उपोसथ करना छोड़ दिया था 
2 जझानन सूत्रा' 

१ भगवान बुद्धके प्रियशिष्य न्दकों भगवानके सत्र सूत्रान्त 
कण्ठस्थ ये। उनकी स्मृति प्रबल थी इसो कारणसे प्रथम सगोतिर्मे 
श्रानन्दने धर्म (सूत्रान्त) का पाठ किया | इसी कारणसे 
सूत्रान्त इस वाक्यसे आरम्भ होते हें--एुव में सुत' ( ऐसा मैने 
सुना ) । 

६--इस दूसरी संगीतिके समय चौद्ध संघर्मे भेद हो गया और 
स्थविर तथा मद्टासाघिक इस प्रकार दो भेद दो गये। वसुमरित्र के 
श्रनुसार स्थविर श्रीर मह्मासाघिकका भेद श्रशोकके राज्यकालमें पाटली- 
पुत्रमें हुआ था। चुल्लवग्ग के अनुसार निर्वाणके १०० वर्षके पश्चात्‌ सब 
में मेद हुआ। इस सगीतिके पूर्व पश्चिमके भिन्षुश्रोंने श्पनो एक 
सभा मथुराके पास अहोगगर्में की थी,--बी० घ० द०, ए० ३५ | 
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ओर सात वर्षतक उपोसथ नहीं हुआ था । तब अशोकने स्थविरो- 
को आर्तित करके यह बामला कम सासने रु सामने रखा और तब 
तीसरी संगीति हुई, जिसमें नो मास लगे। इस संगीतिके पत्बात्‌' 
अशोकका पुत्र महेन्द्र लंका गया और 'त्रिपिटककी पाली (पंक्ति), 
अर उसको अद्वकथा, जिन्हे प्र्॒वमं महामति भमिल्लु कण्ठस्थ' 
करके लंका लेगये थे, श्राणियोंकी ( स्मृति- ) हानि देखकर भिह्ु- 
आने एकत्र हो, घर्मव एकत्र हो, पक इस कर तीन सनीशियो के रचा _चिरस्थिति के लिये, पुस्तकोर्मे लिखाया' 
र इस तरह तोन संगीतियों के पश्चात्‌ 


(बु० च०, पुृ० ५८०) | ओर इस 


लंकामें त्रिपिटकोंको पुस्तकारूढू किया गया। , 
बोद्ध संगीतिका परिचय करानेके पश्चात्‌ अब हम जैन 
परम्पराकी ओर आते हैं-- 


(विज्ञोसे यह बात अज्ञात नहीं है कि जेसे महावीरके ग्यारह 
गशधर थे, जो महाबीरके उपदेशोंकों संकलित करके अंगोंमें 
निवद्ध करते थे, वैसे बुद्धेके कोइ गणधर नहीं थे। बुद्ध समय- 
समयपर उपदेश देते थे, किन्तु उनके उपदेशोंकों तत्काल ग्रथित 
करनेका भार किक्षीके सपुद नहीं था, हॉँ सतत साथ रहनेवाले 
उनके शिष्य साथ रदहते-रहते उनके उपदेशोंकों जानें ओर याद 
रक्‍खें यह बात भिन्‍न है । 

प्रथम संगीतिके समय बुद्धके अन्यतम अनुयायी आनन्द 
स्थविर भी उपस्थित थे । जब संगीतिके लिये स्थविर भिक्ुओंका 
चुनाव होने लगा तो भिक्तुओंने महाकश्यपको कहा--'भन्‍्ते |! यह 
आनन्द यद्यपि शैक्ष्य ( अन-अहंत्‌ ) है तौ भी छन्द ( राग ) हेष, 
मोह, भय अग॒ति ( बुरे मार्ग ) पर जानेके अयोग्य हैं। इन्होंने 
भगवान्‌ बुद्धके पास बहुत ध्म ( सूत्र ) ओर विनय प्राप्त किया 
है इसलिये भन्ते | स्थविर आयुष्मानको भी चुन लें !--बु० च०, 
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पृ३ ४४८। अतः बुद्धके पश्चात्‌ इस प्रकारके स्थविर मिन्नुओकों 
एकन्न करके धर्म ओर विनयके रूपमे बुद्धके उपदेशोका सद्लूलन 
करना उचित था) 
किन्तु महावीर भगवानके तो एक दो नहीं, ग्यारह गणधर 
थे--जिनका भुर्य काम भगवानके उपदेशोकों स्मरण रखकर 
तत्काल अंगोमे श्रथित करना था। ओर अधित करनेके पश्चात्‌ 
किसी योग्य शिष्यकों सॉपकर उसकी परिपाटीकों कायम रखना 
भी एक मुख्य काय था। इसी परिपाटीके अनुसार द्वादशाग 
श्रत अविकल रूपमे अन्तिम श्रत्केवली भद्रबाहुकों प्राप्त हुआ | 
व्गग्चर मान्यताऊे अनुसार श्रतकेवली भवद्रबाहुका स्वरगंवास 
दक्षिणमे हुआ ओर उनका उत्तराधिकार उनके शिष्य >योरवेधेना- 
“चायको प्राप्त हुआ | यद्यपि सकल श्रुतज्ञानका विच्छेद तो श्रत- 


जन >> ० >ौ+++5 


उसके योग्य उत्तराधिकारीकों सोंप व्या जाये, वह ६८३ बंप 
पयन्त तक चालू रही । 

(वेताम्बर परस्पराके अलुसार श्रुतक्रेली भद्रवाहुके जीवित 
रहते हुए भी उनकी अनुपस्थितिमे ही ग्यारह अंगोंका सद्डुंज्ञन 
पाटलीपुत्रमे किया गया । ओर चूँकि चोदह पूर्वोंका ज्ञान भद्गवाहु 


केलिये उनके पास कुछ साधुओंको भेजा गया 

इसपरसे यह शंका होती है कि (यदि भद्रबाहु श्रुवकेवली 
जीवित थे ओर उन्हें द्वादशांग श्रत अविकल रूपसे प्राप्त था । 
साघुसंघको एकत्र करके उसकी स्मृतिके आधारपर ग्यारह अद्ोको 
संकलित करनेकी जल्दी क्यो की गई ओर दुर्भिक्तके कारण 


८ 
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बहुतसे साधुओंफे स्वगंत होजाने पर भी श्रुतक्रेवल्ली भद्गबाहुके , 
रहते हुए श्रुतविच्छेदका भय कैसे संभव था ? यह भय तो उनके 
स्वर्गंवास हानेपर ही सम्भव है । इसके सिवाय श्रुतकेव॒लीके जीते 
हुए भी उसकी उपेक्ता करके अन्य आशिक श्रुतघरोंको का 
आधार पर अज्ञोका संकलन करना स्पष्ट हो श्रुतकेवलीकी अव- 
हेलना है। झौर इस प्रकारसे सकलित किये गये अद्जोको प्रमाण 
ही केसे माना जा सकता है ! 


दि व का निशोवत सवेन गम्बर तथा जिशेषतया श्वेताम्बर साहित्यसे यह प्रकट होता 
है जैसाकि आगे बताया जायगा-कि अन्लोंको अपेक्षा पुर्वोका विशेष 


महत्त्व था। श्वेताम्बर साहित्यके अनुसार 'तो पुवासे ही अन्नोका 


निकाय हा आरा है। ओर उस समय प ओर उस समय पूवंधर केवल एक अ्र ग्रधर केवल एक श्रतकेवल्ी 
मा थे। पूर्वोकी वाचनाकों लेकर ह वाचनाको लेकर हो उनका पाटलीपुत्नके सघ 
से सनमुटाव हुआ था। 


कल्पसूत्र-स्थविरावलीके अनुसार यशोभद्रके दो शिष्य 
ये सम्भूत विजय ओर भद्रबाहु । तथा सम्भूतविजयके 
शिष्य स्थूलभद्द थे । पाठलीपुत्री बाचना से पूच सम्भूति_ 
विज्यका ख्॒र्गंवास हो चुका था ओर इसलिये भद्रबाह ही 
युग भ्रधान थे। स्थूत्न भद्र तो एक तरहसे शैक्ष्य थे। क्योंकि 
पाटलपुत्री वाचनाक पश्चात्‌ पूवोका अध्ययन करनेके लिए जो 
साधु समुदाय श्रमण संघने भद्गबाहुके पास भेजा था उसमें स्थूल- 
भद्र थो थे, और उन्होंने ही उनसे दस पुर्वोका अविकल ज्ञान 
प्राप्त किया था। किन्तु स्थूलभद्गने ग्यारह अद्ञोका ज्ञान किससे 
भाप्त किया यह स्पष्ट नहीं होता । यदि उस समय स्थूलभद्र ग्यारह 
अक्जोके वेत्ता थे तोभी अगोका संकल्लनन करनेके लिये पाटलीपुत्री 
वाचनाकी आवश्यकता नहीं थी, क्योंकि स्थूलभद्गरकों उनका 
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अविकल ज्ञान था। और यदि स्थलभद्नने अपने गुरु सम्भूति 
'विजयसे ग्यारह अन्ञोंका भी ज्ञान प्राप्त नहीं किया था तो स्पष्ट 
ही वह पाटलीपुत्रमे संग्रहीत किये गये ग्यारह अनज्नोके ही पाठी 
-बै-परम्परासे प्रवाहित एकाद्शाग वैत्ता नहीं थे। 


“स्थूल्भद्रकों लेकर इतना लिखनेकी आवश्यकता इसलिये 
हुई कि जैसे खेताम्बर परम्परामे गौतम गणधरकी शिक्ष्य पर- 
स्पराका अभाव है बैसे ही श्रुतकेवली भद्रवाहुकी शिष्य परम्पयाका 
भी अभाव है। सम्भूतिविजयके पश्चात्‌ उनकी स्थव्रिरावली 
स्थूलभद्गसे ही प्रचलित होती है ' ऋषिमण्डलसूत्रमे* भद्रबाहुकी 
स्तुति एक ही गाथारे द्वारा की गई है. किन्तु उनके उत्तराधिकारी 
स्थुलभद्गकी स्तुति बीस गाथाओंके द्वारा की गई है 


भद्गवाहुकी स्तुतिमें उन्हे “अपच्छिम सयलसुयनाणि' कद्दा है। 
जिसका सीधा अल्ुवाद “अन्तिम श्रुतकेवली” होता है। किन्तु 
“अपच्छिम'का अनुवाद 'पश्चिम-अन्तिम-नहीं? ऐसा भी किया जा 
सकता है क्‍योंकि >्वेताम्बर परम्परामे स्थूल्रभद्रको' भी श्रुत- 
केवली माना है। अत. भद्गबाहुको उपान्त्य ( अन्तिमसे पहला । 
श्रुवकेवली गिना जाता है। स्थूलभद्गने पूर्वोका ज्ञान श्रुतकेवली 
भद्रबाहुसे किस श्रकार प्राप्त किया था, इसका वर्णन हेमचन्द्रने 
परिशिष्ट पर्वके नवम सर्गमें किया है। (उसका सार यह्द है कि 








“६. दसकप्पववद्दारा निज्जूहा जेण नवम युव्वाश्रो | वंदामि भद्दवाहु 


तमपच्छिमसयलसुगनार्णिं ॥ 
"5: शिय्यंभवों यशोभद्रः सम्भूतविजयस्ततः | भद्धवाहुः स्थूल, 


भद्राश्न॒तकेवलिनों हि. घट -श्रभि" चि०, का? 
श्लोक० ३३-र४ | 
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'पाटलीपुत्रमे संघने ग्यारह अन्लञोंका संकलन करनेके पश्चात्‌ 
बारहवें दृष्टिवाद अजद्जको प्राप्त करनेके लिए ५०० साधुओको भद्र- 
बाहुके पास भेजा, जो उस समय नैपालमें थे। उन साधुओं- 
में स्थुज्लमद्र भी थे। भद्रवाहुने उस समय “मह्याप्राण' नामक न्रत 
धारण किया था इसलिये वह अपने शिष्योंकों पूर्वोंकी बहुत 
थोड़ी वाचना दे पाते थे। तथा पूर्व कठिन भी थे और विस्दृत' 
भी थे। इन कारणोसे एक स्थूल भद्रके सिवाय शेष सब साधु वहाँसे 
चले गये। केवल स्थत्ञभद्र ने दस पर्वोका अध्ययन किया।. 


गष व्यवहास्से असन्तुष्ट होकर भद्बबाहुने 


किन्तु उसके एक सदोष व्यवद्दारसे असन्तुष्ट होकर भद्वबाहुने। 
उन्हें चार पूर्वोकी बाचना देनेसे इन्कार कर दिया चार पृर्वकी वाचना देनेसे इन्कार कर दिया। जब स्थलभद्र 
सा बहुत प्राथना की और अपने दोषोंको क्षमा मागी तब भद्गरबाह] 
ने उन्हें चार पूर्वोकी केवल सूतरूपसे चाचना दी, उनका अथ।- 
नहीं बतलाया। अतः स्थूलभद्र' सम्पूर्ण श्रुव ज्ञानी नहीं थे.।। 
खरतर गच्छकी पशवलीमें भी लिखा है. कि स्वूलभदने 


दो वस्तु दीन दुस पुबाको पक न पक । 
किन्तु अन्तके चार पूर्वोको अर्थ रूपसे नहीं पढ़ा था। प्राचीन! 
परम्पराके अनुसार भद्गबाहु ही अन्तिम श्रत॒ केवली थे। पीछेसे , 
स्थूल्रभद्रको भी श्रत केवलियोमे गिना जाने लगा ।) । 
इस तरह स्थुलभद्गने भद्रवाहुसे जो पर्वोका ज्ञान प्राप्त गलत अगर 


वह तो आगे चलकर लुप्त हो गय | आंगे चलकर लुप्त हो गया और शेष ग्यारह अ गोंक लुप्त हो गया शेष ग्यारह अ'ग 


“६: समस्तगरि पिटकधारका', गणोण्स्यातीति गणी-मभावाचार्य 
तस्य पिटक्मिव-रत्नकरण्डकमिव गणिपिटक-द्वादशागी, तद॒पि 
न देशतः स्थूलभद्रस्येव, फिन्तु ? समस्त-सर्वाक्षुस्सत्रिपातित्वात्‌ 


तद्घारयन्ति सूत्रतोज्थतश्व ये ते तथा (--कल्प० सुबो०,- 
पूृ० १८४ 
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(किये गये ग्यारह अंग थे। उनमे अन्तिम सकल अ्रतज्ञानो 
भद्रवाहुका कोई योगदान नहीं था। अतः वे अनधिकारी श्रत॒ 
हे द्वारा सकलित होनेसे मान्य केसे कियेजा सकते थे । 


उन्होने जो ज्ञान प्राप्त किया, वह पाटलीपुत्री वाचद्ामे संकलित 
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आधारसे श्वेताम्बर परम्परामें आगे चलकर वर्तमान 
आगम संकलित किये गये ) 
हमे तो वक्त आशंकाओके प्रकाशमे पाठलीपुत्रमें 
हुई वाचनाकी बात केवल बोद्ध सगीतिका अनुकरण मात्र 
तीत होती है, क्‍योंकि जेन संघ ओर बोद्ध संघक्की व्यवस्थाम 
प्रारम्भसे ही सौलिक अन्तर रहा है। प्रथम बौद्ध संगीतिका 
वर्णन करते हुए आचरये नरेन्द्रदेवबने लिखा है-- 


“जहाँ पहले संघका अधिकार था, वहाँ अब प्रमुखका 
अधिकार हो गया। संघ त्रिरत्नोंमें से एक था। भिक्ु और उपा- 
सक संघमे शरण लेते थे, न कि किसी आचार्य या प्रसुख में। 
प्रसुखकों सघके निर्णयोंकों कार्योन्वित करना पड़ता था, वह 
अपने मन्तव्योंको संघ पर लाद नहीं सकता। अतः दीपवशमें 
संघ स्वयं सगीतिके सदस्योंको चुनता है। किन्तु दीपवश और 
चुल्ववग्गके अनुसार मह्यकाश्यपने ५०० अहंतोको प्रवचनका 
संग्रह करनेके लिये चुना । अशोकावदानमें भी प्रमुख 
आचार्योका चनाव सघ नहीं करता है....किन्तु एक आचार्यसे 
दुसरे आचार्ण्को अधिकार हस्तान्तरित होते हैं । पुराने समयमे 
संधका जो आधिपत्य था वह जाता रहा ओर प्रमुखोंका अधि- 
क र कायम हो गया ।”--बों० घ० दु० प्ृू० १२ १३। 

किन्तु जेन परम्परामें प्रारम्भसे ही अमुख आचायका चुनाव 
सघके द्वारा न दोकर आचार्यसे हो आचा।यसे ही दूसरे आचायको अधिकार 
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हस्वान्तरित किया जाता था। श्वेवाध्वर सम्प्रदायमे भी यही 
परम्पय रही है। सुधमो स्वामीने अपने शिष्य जम्बूको, जम्वूने 
प्रभवको, प्रभवने शायभव को, और शायंभवने यशोभद्गको 
स्वयं ही अपना उत्तराधिकारी चुना था। किन्तु पाठटल्ीपुत्र- 
बराचनामें हम संघका ही प्राधान्य पाते हैं। उस वाचनाका कोई 
प्रमुख नहीं था--जब पृर्वोकी बाचना देनेके ऊपर भ्गवाहुसे 
कुछ संघर्ष हो गया तो संघको ओरसे ही उनके पास दण्ड- 





विधानकी आज्ञा श्रेषित की गई थी। (इसके निर्णेयके लिये आउ- 
श्यक चूणि, तित्थागाल्ली पइन्ना और परिशिष्ट प्र आदिको 
देखा जा सकता है किन्तु द्गिम्बर परम्परामें अगज्ञानका उत्तरा- 
धिकार गुरु शिष्य परम्पराके रूपमें हो प्रवादित होता हुआ माना 
गया है। उसके अनुसार अंगज्ञानने कभी भी सार्वजनिक रूप नहीं 
लिया। आवलिक्रमसे गुरुके द्वारा जिसे उसका उत्तराधिकार 
प्राप्त हुआ, वही उसका प्रामाणिक अधिकारी सम॒मझा _गया। 
उसने इस विषयमे जन-जनकी स्मृतिकों प्रमाण नहीं माना। 
इसीसे दिगम्बर परम्पराम अंगशानको सामृहिक रूपसे संक- 
लित करनेका न कभी प्रयत्त किया गया ओर न ऐसे. प्रयत्तकोी 
सराद्या गया । 

उक्त विश्छलेषणसे पठक समझे सकेंगे कि द्गम्बर पर- 
मपरामें श्वेताम्बर सम्प्रदायकी तरह अंगोंके संकलनका स सू- 
द्िक प्रयत्न क्‍यों नहीं किया गया ओर क्यों दिगिम्बरोंने उक्त 
रीतिसे संकलित आगर्सोको मान्य नहीं किया। इससे यद्योपे 
उनकी अपार क्षति हुई । 


श्रुतपरिचय 


अब हम ख तास््रीय तथा ठिगम्बरीय साहित्यक्रे आधार 
पर द्ादशांग श्रतका अथात्‌ श्रतके बारह अगोका परिचय 


देते हैं । 
नाम 


इनका मूल नाम तो अंग है, उनकी संख्या बारह द्वोनेसे 

द्वादशाद्ञ' कहते हैं। वेसे शरीरके अवयवों को अग 
कहते हैं । साधारणतया शरीरमे आठ अंग माने गये हैं-दो 
हाथ, दो पर, नितम्ब, प्रष्ठ, छाती, सिर। किन्तु बारह अज्गो का 
भी उल्लेख मिलता है 'अत- श्रतरूप" परम पुरुष के अचद्वोंके 
तुल्य दवोनेसे द्वादशाद्ञ कहते हैं | दिगम्वर» साहित्यमें इन्हे श्रत 
देवताका 'अज्ज कह्दा है | 


“१--नलया बाहू य तहा नियच पुट्टी उरो य सीसो य। 
अट्ेव दु अ्गाई देहे सेसा उवंगाइ ॥7 
“-कर्मकाए्ड गो० | 
“२-- अश्रतरूपस्य परमपुरुषस्याड्वानिवाड्भानो आर चाराज़्-दीनि 
यस्मिन्‌ तत्‌ द्वाव्शाज्ञम्‌ ॥--ननन्‍्दी० टी० ए-१६३ पवा० | 
'“३--बारद  श्रज्ञग्गिब्का वियलियमलमूढदंसरणुत्तिलया | 
विविह्वरचरणभूसा पससियठ सुयदेवया सुदर॥ 
-“घव०, पु० १ पृ० ६ 
अंगगगवज्मणिम्मी श्रणाइमज्मवणिम्म्लंगाए ! 
सुयदेवयञ्रबाएँ णुमो सया चमत्रंखुमहयाएं ॥ ४ ॥ 
-“ जु० ध० भा० १, ए० ३ | 


श्रुतपरिचय ५४५ 


अड्भोको आगम* भी कहते हैं। श्वेताम्बर सम्प्रदायके 
वर्तमान ग्यारह आुन्न आजकल आगमके नामसे ही प्रसिद्ध हें । 
जो परम्परासे* चला आया हो उसे आगम कहते हैं ।अनुयोग 
हार सूत्रमें आगमके तीन भेद किये हैं--आत्मागम अनन्तरागम 
ओर परम्परागम। तीथंझ्ुुर केवल्ञज्ञानके द्वारा स्वयमेव सब 
पदर्थोक्नो जानते हैं इस लिए उनके अथकों आत्मागम कहते 
हैं। गणधरोंके द्वारा रचे गये सूत्रोंको सूत्नागम कहते हैं। उन 
सूत्रोका ज्ञान गणधरोंके लिये आत्मागम है क्योंकि उन्होंने स्वयं 
उनको रचना को है। किन्तु उन सूत्रोमे नियद्ध अर्थ का ज्ञान 
अतलन्‍्तरागम है क्योंकि उस अथेका ज्ञान उन्हे तीथह्ुुरके उपदेशसे 
प्राप्त हाता है।इसी तरह गणघरोंके शिष्योंका सूत्रज्ञान अनन्तरागम 
है, क्‍योंकि वह उन्हें गणधरोंसे प्राप्त होता है। तथा उनके अथ 
का ज्ञान परस्परागम है क्योंकि तीथकूरोंसे अथंका ज्ञान गणधरों 
को प्राप्त होता है, ओर गणधरोंसे उनके शिष्योंको प्राप्त होता 
है। इस लिये परम्परासे प्राप्त होनेके कारण उसे परम्परागम 
क़ते हैं | गणधरोंके शिष्प्रोंसे जो अथ ज्ञानकी परम्परा चलती 
है वहन तो आत्मागम है और न अनन्तरागम है । वह सब 
परम्परासे प्राप्त दोनेके कारण परम्परागम है, ) 


बा गा प्रथम आचारांगसत्रसे लेकर अष्टम पूववे 
पर्यन्त अज्ञों ओर पुर्वोक्ों तो श्रव कहा है. ओर नवम आदि 


जु 
शेष छे पूवोंकोी आगम कहा है। इस भेडका कारण यहद्द बतलाया 


च्ड्ल्ल्ा 
-से कि त आगमे ) दुविहे पएणरे, ते जहा--ज्ञोईए अलो- 
उत्तरिण अ।' ''से कि त लोउत्तरिए ? ““*“हुवालसंग गयणि- 
पिडग ।! --अनु०, प्ृ० १९२। 
आओ च्ज्ा 
““र- गुरुपारम्पयेंणागच्छुतीति आगम- ।--अनु० टी०, सू० १४७ । 
३४५ 
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है कि जिससे अतीन्द्रिय पदार्थोका ज्ञान हो उसे आगम कहते 
हैं। यद्यपि नवम आदि पूर्व भो श्र॒त हैं. किन्तु केवल ज्ञानको 
तरह अतीन्द्रिय पदाथका विशिष्ट ज्ञान करानेमें कारण हॉनेसे 
उन्हें आगस ही कहते हैं। प्रथम आचारांगसे लेकर अष्टम पूव 
पर्यन्त शेष श्रुतके द्वारा अतीन्द्रिय पदार्थोका वैसा ज्ञान नहीं 
होता । इसलिये उसे केवल श्रत कदते हैं। इस तरह श्रतसे 
आगमका विशेष महत्व वतलाया" है । 

यहां यह स्पष्ट कर देना उचित छोगा कि समस्त आगमिक 
साहित्यकों श्रव” भी कहते हैं। 'श्रतः* का अथ होता है 'सुना 
हुआ? ।आथोत्‌ तीर्थक्रोसे सुनकर गणधर आगमोकी रचना करते 
हैं। अतः मूलत. 'श्रुवः दोनेके कारण वह 'अ्रुत'* कहलाया। 
इसके विषयमे पहले विशेष प्रकाश डाल! गया है | 


ऊपर कहा गया है परम्परासे आनेके कारण आगम कहते 
हैं। तो प्रश्न होता है परम्परासे आगव वस्तु शब्द्रूप है अथवा 


"3 गिरते आती कि यो? ६ आगम्पन्ते अतीरिधयाः पदार्था येन स आगम इत्ति व्युतत्ते 


मवम पूर्वादीना भ्रुतत्वाविशेषे केवलशानादिवदतीन्द्रियार्थप॒ विशिष्ट 
शानददेतुलेन सातिशयत्वादागमखेनैव व्यपदेश: । शेषश्रुतस्थ तु 
नातीन्द्रियार्थेषु तयाविधोश्ववोधस्ततो5स्मिन्‌ श्र्‌ तब्यवहर- ।! 

“+अमि० रा०, आगम' शब्द । 
“६ 'दाबरणक्षयोपशमे सति निरूप्माण श्रुयतेउनेनेति ततत्‌ 
श्यणोति, श्रवणमार्त्र वा श्रुतम्‌ |+-सर्वाथ०, आर० १-६ बू० । 
अतशब्दोंडयं श्रवय॒मुपादाय व्युतरादितोडपि कर््मिश्विद्‌ शानविशेषे 
ब॒तंते ।--सवबोौ०, १-२० । 
३केवलिश्रतसंघघर्मदेवावर्णवादो द््शनमोहत्य ।१(/--तत्वार्थ "श्र ०६) 
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अर्थरूप | (अथोत्‌ तीथक्वर जो उपदेश देते हैं. क्या गणघरोंके 
द्वारा अथित अगॉर्मे वही उपदेश अक्षरश रहता है अथवा उस 
उपदेशमें प्रतिपादित अथेको लेकर गणुधर उसे भाषाका रूप 
देकर निबद्ध करतें 


धवला' में कतोके दो भेद बतल्ाये हैं--अर्थकत्तो और 
अंथकत्ती । भगवान महावीरने जो अर्थका कथन किया उसे 
इनदमति गौतम गशबरने तलाक बारह अगो ऑ चोद गंशुधरने तत्काल बारह अ्रगो द 
रूप प्रन्थामें रचा । अत भावश्र तके ओर अथ पदोंके कत 
महावीर भगवान हुए और प्रन्थरूप श्र तके का गौतम गणधर ' 


हुए । इस तरह भ्रन्थ रचनाकी परम्परा प्रवर्तित हुईं।.._..- 


विशेषावश्यक * में लिखा है कि तीथड्डररूपी कल्पवृक्तसे जो 

ज्ञानरहपी पुष्पोकी बृष्टि होती हे उन्हें लेकर गणधर माल्षामें 

गंथ देते हैं। इस पर यह प्रश्न* किया गया कि ऐसी स्थिति 

में तो तीथकुरके कथनकों द्वी श्रृूत कहना चाहिए। गणधरके 

द्वारा रचित सूत्रोंमें उससे कोई विशेषता नहीं ५रतीत होती ! 
“६ ऱबिघो महावीरों अथंकर्ता। . तद अर 

। भावसुदरुस अत्थपदाण 

च तित्थयरों कत्ता | तित्ययरादो सुदपज्जाएण गौतमो परिणुदोत्ति 

दव्असुदस्स गोदमों कक्ता। तत्तो गथरयणा जादा ।--घध०, पु०१, 

पृ० ६४-६५ | 

त नाण कुसुम बुद्धि घेत॒ बीयाइबुद्धओ सब्ब' | गथति पब॒य- 

णद्ठा माला इब चित्तकुसुमाणं ॥११११॥ विशे० भा० | 
“६ जियाभणिह शच्विय सुत्त गणहरकरणम्मि को विसेसो त्य ? 
ते तदविवख मौसइ, न उ वित्यरश्रो सुय किंतु ॥१११८॥ विशे० मा०। 





८8, 
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उत्तर दिया यया_कि वीर्थट्वरका कथन संक्षिप्त होता है। वह 
द्वादशांगरूप नहीं होता । उसको लेकर गणघर सक्षम पदार्थका 
विवेचन करने वाले ओर महाथ द्वादशांगकी रच ना करते. हैं 

इसीसे द्वादशांगकों सत्र भी कहते हैं, क्योकि जो गणधरके 

द्वारा कहा गया हो वह सत्र है । इसी प्रकार जो प्रत्येकबुद्धाके 
द्वारा, श्र तकेचालियोके द्वारा या अभिन्न दसपूर्वियोंके द्वारा कहा 
गया हो उसे भी सूत्र कहते हैं। चूँकि ह्वादशांगकी रचना गणघर 
करते हैं इस लिए-उन्हे सत्र कहते हैं | 

| 'जयधव'लामें इस पर यह शंका की गई है कि-जिसमें अल्प 
अक्षर हों, सन्देहोत्पादक न हो, जिसमें सार भर दिया हो 

| जिसका निणेय गृढ़ हो, जो निर्दोष हो, सयुक्तिक हो और तथ्य- 


. तो सुत्तमेब भासइ श्रत्य सुत्तमेव मासइ श्रत्यपच्चायग, न नामत्यथ । गणहारिणों त 
चिय करेति को पडिविसेसोउत्थ ॥११२१॥ सो पुरिसाविकंखाएं थोव 
भणुइ न बारसगाइ। अ्रत्थी तदविक्वाएं सुत्त चिय गणहराय त 
।११२२। श्र गाए सुत्तरयणा निरवेक्खों जेण तेण सो अत्थो । श्रहवा न 
सेसपवयणहियउत्ति जद बारसंगमिण ॥११२३॥ पवयणह्टिय पुण पेय 
जे सुहगहणाइ गणपधरेहिंतो ! वारसविष्ट पवत्तह निउण सुहुम महत्व 


च॥११२४॥१.. --विशे० मा० 
-“$ 'सुच गणधरगथिद्‌ तहेव पत्तेयबुद्धकहियं च। सुदकेवलियां 
क॒हिये श्रभिएणदसपुव्विगधिद च ॥ ३ै४॥ “-भ० झारा० | 


'_ई 'अल्पाक्षरमसदिग्ध सारबद्‌ गूढहनिर्णंयम्‌ । निर्दोष हेतमत्तथ्य 
यूत्रमित्युच्यते बुधेः।” एद. सब्व वि सुचलक्खण जिणवयणकमल 
विशिग्गय अत्थपदाण चेव सभइत्र ण॒ गणइरमुद॒विशिगायगंथरयणोए 
तत्थ महापरिमाणशुत्ततलभादो»ण सक ( सुच ) सारिच्छुमस्सिदूण तत्व 
वि सुत्तच पडि विरोह्ममावादो !!.. ++ज० घ०, भा० ९, ह० १५४४ । 
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भूत हो, उसे विद्वान सूत्र कहते हैं ।” यह सम्पूर्ण सूत्र लक्षण तो | 
तीथेछूरके मुखसे निकले हुए अथ्थंपदोमें ही संभव है, गशधरके 
मुखसे निकली हुई ग्रन्थ रचनामे नहीं, वह तो बड़ी जिस्तृन और | 
विशाल होती है 

इसका यह समाधान किया गया है कि ग़णघरके बचन भी 
सूत्रके समान ही होते हैं इसीलिए उन्हें भी सूत्र कहनेगे कोई 
विरोध नहीं आता। 


पट खण्डागमके कृति श्रनुयोग द्वारकी धव॒ल्ा' टीकामें वीर- 
सेन स्वामीने तीथकूरके मुखले निकले हुए वीज्ञ प निकले हुए बीज पदोंको तो सत्र 
कहा है क्योकि उनमें सत्रका उक्त लक्षण घटित होता है और 
गणघधर देवके श्र कक सम कहा है क्‍योंकि वह उन बीज 
पदरूपी सूत्रोंसे उत्पन्न होता है 

अड्डों ओर प्वोकों सिद्धान्त भी कहते हैं। जेकोबी, वेबर 
आदि विदेशी लेखकोंने अपने लेखोंमें श्वेताम्बरीय आगसोंका 
निर्देश 'सिद्धान्त' शब्दसे ही किया है । 

इस प्रकार अड्डों और पर्बोको आगम, परमसागम, सत्र 
सिद्धान्त' आदि नासोंसे पुकारा गया है) 


( श्वेताम्बर आगसोंसें एक नास नया मिलता है और वह नाम 








ईद वयणूादो तित्ययरवयणविशिग्गय वोज्पद सुत्त। तेंण 
सुत्तरु सम वद्दटि उप्पजदित्ति गणहरदेवम्मि ट्विद सुद्णाय सुत्ततम । 
“-घवला, पु० ६, प्रू० २५६ । 


२--तथा सिद्धान्तस्य परमागमस्य सूत्ररूपस्य! । 
ग़ार० टी० आर० ७, एलो० ५०॥। 
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है गणशिपिडग' | 'दुवालसंगं* गणशिविड्ग! निर्देश उपांगोंमे प्राय 
मिलता है। ग़णी गशधरको फ़हते हैं और 'पिडग! कहते है 
पिटारेफी | शअत्त: 'गणि पिद्रग'का अर्थ हैं-गणधरका पिदारा 
या पेंटी । 


चोद्ध पालिनिकायकों त्रिपिटक' कहते हैं । ब्रिविटक शब्द 
प्राचीन है। प्रथम शताब्दीके शिलालेखोम “तेपिटक' शब्दका 
प्रयोग है । पिटकका अथ है पिटारा!। तीन पिटक होनेसे त्रिपि- 
टक कहे जाते हैं। जैन अड्भोफ़े लिए 'गणिपिटक' शब्दका प्रयोग 
उसीकी *» नुकृति प्रतीत होता है । श्वेताम्बर सम्प्रदाय पर वोद्धोका 
प्रभाव पडा, यह हम पहले बतला आये हैं । बोद्धोंकी तरह ही 
श्वेताम्बराम भी तीन चाचनाए हुई) ओर बोद्ध त्रिपिटकोके 
पुस्तकारूढ़ होनेक्े १०० वर्ष पश्चात बलभीसे श्वेताम्बर आगम 
पुस्तकारूढ किये गये । इन सबको यदि अजुकऊति न भी माना 
जाये तो भी पिटक शब्द तो अवश्यही उनकी अनुकृति प्रतीत 
होता है । टियम्बरपरम्परासे इस नामका सकेत तक भी नहीं 
मिलता । 


इन सब नामोमे सबसे प्राचीन नाम झज्ञ ही प्रतीत होता है 
कुथोंकि खारबेलके शिलालेख की_ की १६वीं पंक्तिमे मुर्यिकालवीचिन 
च चोयद्ी अग सविक तुरीय॑! का उल्लेख है जो मोयकालमे 


विच्छिन्न हुए अड्का सूचक है। 





१--इच्चइयमि दुवालख्गे गणिपिडगे>नन्दि०ण, ० २४६॥ कई 
विहे रु भते गणिपिडए, ण पणात्तो ? गोयमा ! हुवालसगे गखणिपिडण 
पणत्ते । >मग० २५ श० ३ उ०। 
र्‌ बी०घ०द्‌०, पू० २७। ३-ज०वि०उ ०रि०सो०, जि० प्ृ० १३६॥। 
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बारह अंगेके नाम 


(आचारांग, सूत्रकृताग, स्थानांग, समवायांग, व्याख्याप्रज्ञप्ति, 
ज्ञातुधर्मकथा, उपासकाध्ययन, अन्तकृदश, अलुत्तरोपपादिकद्श, 
प्रश्वव्याकरण, विपाकसूत्र और दृष्टिवाद, ये बारह अंगोके नाम 
दोनों सम्प्रदायोमे समान हैं। इन बारह अंगोंमेंसे जो अन्तिम 
बारह॒वों अंग था, वह उक्त ग्यारहों अगोसे बहुत विशाल तो था तो था 
ही, महत्त्वपूणं भी था। उसीके पाँच भेदोंमेंसे एक भेद पु था 
ओर न माय चोदह भेद थे। इन पूर्वोका महत्त्व शेष ग्यारह अंगो 
से बहुत अधिक था और इन्होंके कारण बारह॒वों अंग दृष्टिबाद 


आल +त-+ 


सबसे महत्त्वशाली माना जाता था। 








दष्टिवादका महत्व 


भगवान महावीरके समयमे भी संस्कृत भाषाका प्रचार था। 
वेद ओर वैदिक साहित्यकी भाषा सस्कृत ही है। इसीसे धर्मकी 
भाषा सस्क्ृत ही मानी जाती थी। किन्तु सहावीर और बुद्धने 
लोक भाषाकों दी अपने उपदेशोंका साध्यम बनाया, जिसे सब 
कोई सुगम रीतिसे समझ सकता था। फलतः जैन अंगों ओर 
पूर्वोकी भाषा प्राकृत थी । 


श्वेताम्बर स्राहित्यमें यह्‌ प्रश्न उठाया गया है कि जैन 
सिद्धान्त प्राकृत भाषासें ही क्‍यों रचे गये ? उत्तरमें कहा गया है 
कि बाल, स्त्री, ओर मन्द बुद्धियोंके अनुग्रहके लिये जैन सिद्धान्तों 
की रचना प्राकृतमें की गई है। न यह बात अज्ञात नहीं 
है कि दिगम्बर ओर श्वेताम्ब॒र सम्प्रदायम जिन तीन मुख्य बातों 
को लेकर मतसेद है, उनमेंसे एक ख्री मुक्ति है। द्गिम्बर सम्प्रदाय 
ल्लियोंकी मुक्ति नहीं मानता अथोत्‌ स्त्री मुक्तिलाम नहीं कर 


बैक आए चाए छूट (०7३६७: 


सकती । किन्तु श्वेताम्ब्र सम्प्रदाय स्त्रियोको भी मुक्तिका अधि 


कारी मानता है | परन्तु श्वेताम्बर सम्प्रदायमे०स्त्रियोंकों दृष्टिवाद 


के २०94 ८कनलन्क >०. न 


नामक बारहवें अगके अध्ययनका अधिकार नहीं था। दृृ्टिब्रावको 
छोडकर शेप ग्यारह अंगोको स्त्री, बालक आदि सब पढ़ सकते 
है | बल्कि दृष्टिवादका पठन निपिद्ध होनेसे स्त्रियोकों भी कुछ श्रत 


प्रदान करनेको भावनासे ही ग्यारह अग रचे गये। 

इससे दृष्टिबादका महत्त्व ओर शेप ग्यारह अंगोंकी स्थिति 
पर अपूव प्रकाश पड़ता है। द्गिम्बर परम्परामे ग्यारह अंगोसे 
वारहवे अंग हृष्टिवादका महत्त्वका नही प्रकट किया गया 
है किन्तु ग्यारह अंगकी अपेक्षा चोदह पूचका अपना एक विशिष्ट 
स्थान अवश्य चतलाया गया है। और चौदृह पूत्रके कारण ही 


मजा >> हि अल, ही आल धर» कल की) 


दृष्टिवादका वास्तवमें महत्त्व था। 


पू्वका महत्व 
दिगम्बर परम्परामे आचाय श्री कुन्दकुन्दने* श्रतकेवती भद्र 
बाहुका जयघोष करते हुए उन्हे बारह अंगो और चोदह पूर्वोका 


१. 'मुत्तूण दिट्टिवायं कालिय-उक्कालियग सिद्ध त | थी-वालवायण्‌व्थ॑ 
पाइयमुइय जिणवरेहिं ।! --अआ्राचार दिनकरमें उद्धव त । 

ननु स्त्रीणा दृष्टिवाद'किमिति न दीयते ? इत्याह-- 

6ुच्छा गारव बहुला चलिंदिया दुब्बला घिएए | इय अरइसेसज्क 
श्यणा भूयावा्ओो य नो थीण ॥ ५५२ | 

टीका-- * अ्जुग्रहाथ तासामापि किश्वत्‌ श्रु देयमित्येकादशाज्ञादि- 
विरचनं सफलमिति याथार्थः --विशे० भा० | 

२. बारस अ्रद्भवियाण' चौदस पुन्यंग विउलवित्थरणं | सयणाशणि 
भद्दवाहु गमयशुरू मयबओं जयऊ ॥5२॥-जओोघ पा० (पद्‌ प्राभतादि०) | 
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ज्ञाता कहा है। इसी तरह आचाये यति" वृषभने भी भगवान 
महावीरके पश्चात्‌ होनेवाले पाँच श्रुवकेवलियोंकों चडद्सपुब्बी और 
बारस अंगघर कहा है./.इन दोनों प्राचीन महान्‌ दिगस्बराचार्यकि | 
द्वारा बारस अंगधर के साथ “चउद्स पुव्वी? का प्रथक्‌ उल्लेख न 
केवल ग्यारह अगोसे, अपितु बारहवें अह दृष्टिवादमें भी पूर्वोका 
महत्त्व रूथापन करता है। (ग्यारह अन्न और चोदह पूवरकि 
अहणसे भी छादशागका ग्रहण हो सकता है. और उससे भी पूर्वोका 
महत्त्व व्यक्त होता है । किन्तु द्वादशागका अहण करके भी पूर्वोंका 
श्रुथक्‌ प्रहण करना पूर्वोके स्व॒तन्त्र अस्तित्व, स्वतन्त्र महत्त्व और 
स्वतन्त्र वेशिष्टथको व्यक्त करता है 


आचाये य॒ति वृषभने श्रतकेवलियोंके पश्चात्‌ होनेवाले ग्यारह 
आचार्योको दसपुव्वी “दुसपुव्ची' फहा है। इसका मतलब यह यह है कि थे 
आचाय ग्यारह अद्डो और दसपु्वोके बेत्ता थे। इससे यह प्रकट 
होता है कि जो पूर्वबेत्ता होता था वह ग्यारह अज्ञका वेत्ता होता 
ही था। संभव॒तया ग्यारह अड्डभोंके ज्ञानदानके पश्चात्‌ ही पुर्वाका 
ज्ञान दिया जाता था। और इंसौलिये महत्त्वशाल्री होते हुए भी 
पूर्वोकी गणना अन्तमें की गई है । 


(पटखण्डागसके बेदना खण्ड के कृति अनुयोगद्वार के प्रारम्भ 
में सूत्रकार भूतबलिने 'णमो जिणाएः आदि ४४ सूत्नोंसे मंगल 
किया है। ठीक यही मंगल योनिप्राभ्रत अ्न्थर्मे गणधर वलयमन्त्र 
के रूपमें पाया जाता है। यह ग्रन्थ धरसेनाचायेने अपने शिष्य 
पुष्पदन्त ओर भूतबलिके लिये रचा था ऐसा कहा जाता है। 
उक्त ४४ संगल सूत्रोमेंसे दूसरे मंगल सूत्र 'णमो ओदिजिणाण' 


4 'पच इमें पुरिसवरा चउदसपुन्बी जगम्मि विकखादा | ते बारस 
अद्भघरा तित्ये सिरि वहमाणस्स ॥१४८३॥ >-ति० प० श्र० ४ । 
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की उत्थानिकामे टीकाकार श्री वीरसेन स्वामी ने लिखा हे कि 
महाकर्म प्रक्ृति प्राभ्षत्तके 'आरमस्भमे गौतम गणधरने ये मंगल सूत्र 
रे थे। इन मंगल सूत्रोंमेसे ढो सूत्र इस प्रकार हैँ-- णमो स 
पुन्चियाणं ॥१०॥' ओर “णमो चोद पुव्वियाणं ॥१श॥” इनमें 
दसपृत्रियों ओर चतुदशपर्तवियोंकी नमस्कार किया है। इन दोनों 
सूत्रोकी धवल्ाटीकाम यह प्रश्न उठाया गया है कि सभी अद्ज 
ओर पूर्व जिनववचन होनेसे समान हैं। तब सबका नाम लेकर 
नमस्कार क्यो नहा किया, दस पू्वियो ओर चतुर्दश पूर्वियोंकों ही 
नमस्कार क्यो किया ? इसका उत्तर देते हुए लिखा" हैं कि यद्यपि 
जिनवचन_ रूपसे सभी शज्ञ ओर पूर्व समान हैं, तथापि दशवे 
विद्यानुप्रवाद आर चोादवें लोकविन्दुसार पर्वांफा विशेष महत्व हे 
क्योकि इनका घारी वेवपूजित होता है तथा चोदह पुर्वोका धारक 
मिथ्यात्वका प्राप्त नही होता और न उस भवमे असंयमका ही 
प्राप्त होता है १” 

. णमो दूस पुज्चियाणं!॥ १२॥ सूत्रकी धवला टीकामे दूस 
पूर्वी के दो भेद किये हैँ--एक भिन्न दसपूर्वी ओर एक अभिन्न 
दस पूर्वी। आगे लिखा है कि ग्यारह अंगोको पढ़कर पश्चात्‌ 


परिकस, सूत्र, म्रथमानुयोग, पृरेंगत ओर चूलिंका, कक 
कि 


बस के 


धिकारोमे निवद्ध दृष्टिबादकों पढते समय उत्पाद पुरे 


#->- -॑>++“ “5 


क्रमसे पढ़ने चालोके दशम पूव विद्योनुप्॒वादके समाप्त 


-१- जिणवयणत्तण ण॒ सब्वागपुव्वेदि सरिसते सतेति विज्जाम॒ुप्पवाद- 
ल'गर्विदुसाराण महल्लमत्थि एत्थेव्र देवपुजोवलभादों | चांहस पुव्पहरों 
मिच्छुत्त ण॒ गच्छुदि, तम्हि भवे अ्रसंजमं॑ च ण पडिवज्जदि, एमा 
एडस्स,विसेसो! | >पदख पु० ९ प्रू० ७१ | 

“ २--पटद्खण्ड[०, पु० € पू० ६६ | 


क्र्‌तपरिचय ५५४, 


विद्याएँ 'भगवन्‌ ! क्‍या आज्ञा है, ऐसा कहकर उपस्थित हूं ती 
है इंस प्रकार उपस्थित हुई सब विद्याओके प्रलोभनमें जो 
आ जाता है वह भिन्न दुसपुर्वी है। किन्तु जो कमक्षयका 


कमला दोक मन नहीं श्राता वह अमिन्‍त दसपूर्वी 


कहलाता है। न ग अभिन्‍न दसप्रवियोकों नमस्कार किया 
गया है क्योंकि मिन्‍न दुस गरॉंके महात्रत खण्डित हां' 
जाते हैं। 

इस तरह दिगस्बर परम्परामे भी ग्यारह अंगोसे पुर्वोका 
विशेष महत्व माना जाता था। 

श्वेताम्बर परम्परामे ग्यारह अंगोंसे दृष्टिवाद का वैशिष्टथ 
225 ले बतला आये हैं। अत पूुर्वोका महत्त्व तो स्पष्ट ही है। 
नन्दि सूत्रमें भी क्षिखा है. कि चतुदंश पूर्वी ओर अभिन्‍न दस पूर्वी 
का जो ह्ाद्शाग ज्ञान है नम सम्यक श्रुत है, अन्यो का द्वादशाग 
ज्ञान सम्यक भी होना सभव है और मिथ्या भी होना संभव है। होना संभव है। 

एन जय“ ८7 78५ 
बारह वषके भयानक दुभिक्षके पश्चात्‌ जब पाटल्नी पुत्रमें अगों 
का संकज्षत किया गया तो ग्यारह अगों का तो सकक्षन हो गया 
किन्तु पूर्वोका क्रिब्वित्‌ अश भी संकलित नहीं हो सका, क्‍योंकि 
उस समय श्रुतकेवली भद्रबाहुके सिवाय कोई अन्य पूवेज्ञाता 
नही था । जब सघ की प्रार्थना पर भद्गबाहुने पूर्बोकी वाचना 
देना स्वीकार किया तब पाच सो साधु उनके पास पूर्व पढ़नेके 
लिये भेजे गये । एक स्थूज्न भद्रके सिवाय शेष सब साधु घबराकर 


भाग खड़े हुए। अकेले एक स्थूल्षमद्र डटे रहे। यह पहले 
लिखा है)। 


4 इच्चेश्र' दुवालसग गणीपिडग चोहस पृव्विस्स सम्मसुश्र 
अभिण्णदसपुन्विस्स सम्मसुझ , तेण पर भिर्णेसु भयणा, से ठ 
सम्मसुग्म ॥ ४१ ॥-नन्दि०, ए० १६२ । 
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दस पूर्वोका 'प्रध्ययन करनेके पश्चात ध्यान समाप्त होनेसे भद्र 
चाह रवामी पाटर्णी पुत्र श्रा गये । उनके साथ स्थूलभद्र भी आ 
गये। स्थृलभद्र की भगिनी 'पन्‍्य ओर्थिकाओके साथ अपने 
भाउसे मिलने गठ । किन्तु स्थलभद्रके स्थान पर एक सिहको बेठे 
देखफर डरकर भागा । इस तरद्द दस पर्वी हानेके पश्चात्‌ स्थल- 
भद्र श्याओके प्रताभनमे थ्रा गय। जला कि ऊपर भिन्नदस 
पूर्वी के लिये कहा हैं। इसीसे जद्रवाहने उन्हें शेप चार पृर्रोकी 
वाचना देना बन्द कर दिया। पोछे स्थलभद्रके क्षमा मागने पर 


ब्ब्चलज भत 


बाचना दी । 
टू 
(5 रन] 
पू्॑ नाम क्यो १ 
श्वेताम्वर साहित्यमे पूर्वोकों पूष. नाम देनेका कारण 
चतलाते हुए लिखा है कि सबसे प्रथम ग़णघर पूर्वोकी रचना 


रते हैं इसलिये उन्हें१- पूर्व कहते है। ऐसा भी उल्लेख मिलता * 
है कि वीथेकुर जब तीथ का प्रवर्तन करते हैं तो सबसे प्रथम पूर्व- 


१--प्रूव॑पूर्बाण्येवीपनिवध्नाति गणशधरः इत्यागमे श्रूयते, पूर्व- 

करणादेव चेतानि पूर्वास्यभिधीयते ।? 
ऋविशे भा गा ५४१ की उत्थानिका ( टीका हेम. ) 

'समस्तश्रतात्‌ पूर्व करणात्‌ पूर्वाणि ।? स्था टीका, सूत्र २६३ । 

२--श्रथ कि तत्‌ पूर्वगतम्‌ ? उच्यते-यस्मात्‌ तीर्थद्जराः तीर्थप्रव- 
त॑नाकाले गणशुघराणा सर्वश्रतधारित्वेन पूर्वगतसून्नार्थ माषते, तस्मात्‌ 
धूर्वाणि! इति भणितानि। गणघराः पुनः शुतरचना विदधानाः 
अआतच्चारादिक्रमेण रचयन्ति स्थापयन्ति च-- 
असर्वाज्ञेंम्यः पूर्व तीथंककरेरमिहितत्वात्‌ पूर्वाणि'-अमि चि.टी., २-१६० । 


श्रुतपरिचय श्र 


५ । 
गत सूत्रों का अर्थ करते हैं | इस लिये उन्हे पूर्व कहते है। कल्प * 7 
| # ४ ९ 
सा में लिखा हे कि 'पूषे (प्रथम) रचे जानेके कारण, महा प्रमाण, 
वाले होनेके कारण तथा अनेक विद्या और मत्रोका भण्डार' 
होनेके कारण पवोंका प्राधान्य हैं। इस वरह अखण्ड जैन! 


परम्परा में दृष्टिजाद तथा पुर्वोक्ना वि तथा प॒र्वाका विशेष महत्व था | 
इृष्टिवादका लोप 


दिगस्बर तथा श्वेताम्वर परस्परामें श्रुतकेवली भद्रबाहु 
पर्यन्त द्वादशाज्न अविकल रूपसे सुरक्षित थे | मद्गवाहुके 
अवसानके साथ ही पूर्वोका लोप होना प्रारम्भ हुआ । दिगिम्बर 
परम्पराके अनुसार श्रुत केवली भद्गबाहुके पश्चात्‌ कोई चतुदेश- 
पूब ज्ञाता नहीं हुआ। भद्गवाहुके उत्तराधिकारी विशाखाचाय 
केवल दसपूर्वी थे सपूर्वी थे। अन्तके चार पु श्रुतकेवली मंद्रबाहुके 
साथ ही लुप्त ह्वो गये (यद्यपि श्रे ताम्बर परम्परा में भद्रबाहु श्रुत- 
केवलीके पद्चात्‌ स्थूल्रभद्रकों भी छुठा श्रुतकेवली माना है। 
इसके विषय सें पहल्ले लिख आये हैं । तथापि उनके साथ चार 
पूबे बिच्छिन्न हो गये) 40७७७४४७४०७०७४७ 

द्गम्बर साहित्यके अनुसार श्रुतकेवली भद्रबाहुके पश्चात्‌ 
गुरुशिष्यपरम्पराके_ क्रमसे १८३ वर्षमें ग्यारह आचार्य 


दूस पूर्वी हुए। अथात वे ग्यारह अगों और दस्त पूर्वोंके ज्ञाता 


अलचज>. सनयन आज 


थे तथा शेष चार पूर्वो के एक देश ज्ञाता थे। इनके बाद दो सो 


*<--द्वादशाह्लित्व” इल्येतेनैव चत॒र्दशपूर्वित्वे लब्धे यत्युनरेतदुपा- 
दान तदड्लेपु चतुर्दश पूर्वाणा प्राधान्यख्यापनाथ, प्राधान्य च पूर्वाणा 
पूर्व प्रशयनात्‌ अनेकविद्यामत्राद्र्थमयत्वात्‌ महाप्रमाणत्वाच्व ।? 

“कल्प सुबो , प १८४ | 
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बीस वप से पाँच आचाय सम्पूर्ण ग्यारह अंगो के तथा चौदह 
पूवकि एक देश के ज्ञाता हुए। उनके पश्चात्‌ एक सी अद्वारह 


वप में चार आचाय सम्पूण आचाराग के साथ ही साथ शप श्रगों 
आर पूवरेकि एक देशके लाता हुए | इस तरह छ सो तिरासी 


दिगस्बर परम्परासे अंगोक साथहाी साथ पूर्वोक्त भी एक देशन्नान 
प्रवतित रहा | आर अन्त धरसेन स्वार्मीने पूर्वाका विशकलित 
ज्ञान भूतचलि ओर पुप्पुदन्तको दिया,' जिन्होंने पटखण्डागम 
सूत्रोकों निवद्ध किया ।/अ्वेताम्वर परम्परामे स्थूल भद्रके पश्चात्‌ 
महागिरी सुहरतीसे लेकर बजसस्‍्वामी पर्यन्त दसप्रबो हुएई। बज- 
स्वामीके पश्चात्‌ कोई दसपूर्वी नहीं हुआ । स्थाविरावलीके अनु: 

सार बिं० सं११४ मे बजसामी स्व॒र्गंचासी हुए । वत्पश्चातू डुव्ब 


जिया (वि० स० १४६ ) के समय €॥ पूव शेप थे । दुबलिका 





बन अत लत ा5 |# ४“ * 


का अी3--+*: 


पुस्तकारूद किया उस समय केवल एक पूर्व शेप था| पश्चात्‌ वह 
भी लुप हा गया। इस वरह श्रेताम्बर परन्पराके अनुसार वीर 


निवाणके एक हजार वर्ष बीतने पर पूर्वोका लोप हो. गया। और 
पूर्वोके साथ ही बारहवा अग इष्टिवाद भी लुप्त हो गया | 


निज ऑन 


क्या दृष्टिवादका लोप जान बूझकर किया गया १ 


डा० वेबर ने शव ताम्बरीय आगमिक साहित्यके जिषयमे एक 

विस्तृव आलोचनात्मक निबन्ध लिखा था जिसका अनुवाद 

-६--महागिरि सुहरूयाद्या बज्ानता दशपूविंण ॥? शैे४ ॥>-अमि० 
चि०, १ का०। 
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इण्डियन एण्टीक् रीमें प्रकाशित हुआ था। उसमें उन्होंने यह 
लिख है हि इिवाइा लोध जान बुर अर किया है कि दृष्टिवादका लोप जान बूक कर किया गया। यहा 
उसके सम्बन्ध में विवेचन किया जाता हे । 


(यद्यपि श्वेताम्बरोके' छठे, आठवें ओर दसवें अगोमे 
चोदह्‌ , पुवोका उल्लेख मिलता है, तथापि दृष्टिबादका उल्लेख 
चोथे *समवायांगके सिवाय अन्य अंगोमें नहीं मित्रता । हा, 
उपांगोंसे बारह अ्रगोका अल्तित्व अवश्य प्रकट होता है। यद्यपि 
८ से १२ तक' उपागों में, जो अन्य उपागोंसे प्राचीन माने जाते 
हैं, ११ अंगों का ही उल्लेख है । किन्तु प्रथम उपांग ओपपातिक ९ 
में चउद्सपुन्नी, और “दुवालम्रगिनों पद आता है, तथा चतुर्थ 
उपांग के आरस्ममें दिल्लीवाअ' ओर “पुव्बछुय' पद आया हे। 
इनके सिवाय उपाग ५ और ७, पूर्वोका पाहुडों में विभाजन 

8 प 
बतल्ाते हैं तथा उपांग ६ के अनुसार पूर्वोंका वस्तुओंमें विभाजन 
था। अतः अगोंकी अपेक्षा उपांगोंसे पू्रोके सम्बन्धमें विशेष 
जानकारी प्राप्त होती है) 


(अतास्घर परन्पस बारह अन्लोक्ों तरद बारह डपांग 
2-००» न++भनरउान ऊन क5 «० टिक सन 3०५« ५3५3 न तप>-++- मन नमन 


(-पतवरं सामाइयमाइआइई' चोहसपुत्नाइ श्रहिजह--अ्रन्त- 
गड०, प० ७। 


४३-..दुवाल सगे गणि पिडगें ” 'दिल्लेवाए ।-समवा०, पृ०१३६ | 
»३-सामाइयमाइयाइ एक्कारस अ्रद्भाइ-निरया०, प० ३१, 
५४८दुवालसमगिणो समत्तगणिपिडगघरा,-ओप०, सू० १६। 
४५--ओपपातिक, रायपसेणी, जीवामिगर्म, प्रशापना, सूर्य प्रशप्ति, 
जम्बूद्वोप प्रशत्ति, कल्पिका, कल्पावतसिका, पुष्पिका पुष्पचूलिका और 
वृष्णिद्शा ये बारह उपाग हैं। न ८ से १२ तकको निरयावली कहते हैं । 
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भो मानती है ओर अज्ञोका उपागोके साथ घनिष्ट सम्बन्ध भी 
स्वीकार, करती है। इस परसे डा० वेबर ने यह अनुमान 


किक 40 अल 


किया था कि जिस समय वर्तमान बारह उरपांगों की स्थापना की 


गई, अथोत्‌ ग्यारह अद्ञोको पुस्तकारूढ़ करते समय बी० नि० 


के अत 


रू० ६८० में बारहा अड्जोका अस्तित्व था। फन्नत, दृष्टिबाद भी 


जे फेन ५३२३ आ मन सरल अमन 


उस समय वतमान था अथवा वतमान माना जाता था । 


डा० वेबरने लिखा है कि 'पृवरेकि लोपकी उक्त सूचनाके 
वावजूद भी समवायाग तथा नन्दिसूत्रमें हम दृष्टिबादकी विस्तृत 
विपयसूची _ पाते हैं। सम्भवतया समवायांगमें यह अश 
पीछेसे जोड़ा गया है ओर नन्दिसूतसे ही लिया गया जान 
पड़ता है !! 

'समवायांग और नन्दिसूत्रके सिवाय महानिशीथ, अदुयोग 
द्वार ओर आवश्यक नियुक्तिमें भी 'दुवालसगं गणिपिडगं'का 
उल्ले ख प्राय आया है। अत. ऐसा प्रतीत होता है कि इन ग्रन्धोंके 
समयमें दृष्टिबाद वर्तमान था, तथा अखण्ड था, क्‍योंकि 
उसके खण्डित होनेका कोई निर्देश उनमे नहीं है। परम्पराके 
अनुसार वीर निवोणके १७० वे_वर्षम भद्रवाहु स्वर्गवासी हुए। 
किन्तु दो थनन्‍्थोमे, जिनमे 'दुवाल संग गणि पिडगं' निर्देश मिलता 
है, ऐसे कालका उल्लेख है जो ४०० वर्ष पग्चातका है, अत 
डाक्टर वेबरका कहता है कि पाटलीपुत्रमें अंगोके संकलन आदि 
की समस्त परम्परा मुझे बोद्धोंके अशोक हारा बुलाई गईं सगीति 
आदिकी अनुकृति मात्र ही लगती है, ओर इसलिए उसकी 
विश्वसनीयताका दावा कोई मूल्य नहीं रखवा' |” इस विषयमें हम 





* ]--'फज्ञा०8 88 7 ॥एछ० ०0 6 8808, %॥0॥ 
7७007 06720950,80868 ४७ 3 ४४7?) [2 ५ 02)8/ 
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अपने विचार पहले लिख आये हैं। उपांग छे जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति 
की टीकामें टीकाकार शान्तिचन्द्रने कुछ प्राचीन' गाथाएँ दी 
हैं जो डा० वेबरने अपने लेखमें उद्धत की हैं। उन गाथाओंमें 
केवल छे अंगों और तीन छेद सूत्रोंका निर्देश करके यह 


गश8 क8 007काए०0 08068 ज्ञागरठा 7४6: $0 & 0७000 ' 
]9667 एप 400 एछ७78.,. 7776 ज्ञ06 62670 90]0978 
$0 706 ४६9७" 2) $0 926 708 7076 फिका छा 
गरणा्ा।0ण 07 6 फिपररीागहक 68870 0 $6 00780 
0 &8॥0 600, 4.80 ॥08 40 7987७ ]0%6 0] ॥0 ४ 
57660708, इ० ए्‌० जि० १७ पृ० २७९, । 


१--तिवरिसपरियागर्पस उ आयारपकम्पनाममज्मयरणं । 
चऊवरिसस्स य सम्म सूयगर्ड नाम अग ति ॥ १॥ 
द्सकप्पववहारा संवच्छुरपण गद्विखयस्से वा । 
थाण समवाझ्ो चिय अंग एते अड्डवासस्स ॥ २॥ 
दसवासस्स विवाहो एगारसवासगस्स इमे उ॥। 
खुदियविमाणमाए श्रज्मयणा पच णायबव्वा | ३ ॥ 
वारसवासस्स तहा श्ररुणोवायाइ पंच श्रज्मयणा | 
तेरसवासस्स तहा उद्भाण सुयाइया चठरो॥ ४॥ 
चोदस वासस्स तहा आसीविसभावण जिणा बेंति। 
पन्चरसवासगस्स य दिद्वाविसभावन तहा य ॥ ५ ॥ 
सोलसवासाईसु य एगुत्तखुड्डिपिसू जह सख | 
चारण भमावणमह सुविण मावणा ते अगनिसग्गा ॥5॥ 
एगूण वासगस्स दिदल्विवाओ दुवाल सग। 
संपुन्नवीसवरिसों अख़॒ुवाई सत्वसुत्तस्स सि ॥ ७॥? 
३६ 
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चतलाया है फि दीना लेनेफे कितने वर्षफि पश्चात्‌ क्रिस गअ्रन्वकों 
पढना चाहिये। 


हमें व्यवहार सूत्रमे उसी प्रफारफा कथन भिला है । जिसका 
आशय उस प्रकार €--तीन बपऊ़े दीक्षित निम्नन्थ श्रमणुकों 
आचार प्रकल्प नामक 'अध्ययन पद़ाना उचित ह। चार 
चपऊे दीक्षित निम्नत्थ श्रमणकों सूत्रकृतांग पढ़ाना उचित है। 
१--तिवास परियायत्स समशस्स शिग्गंयध्स कप्पह पश्रायारफप्प नाम 
ग्रष्ायण उद्दिसित्तए ॥ २१॥ चउबतास० कपण्पद सुयगढद़े नाम 
अ्गे उद्दिसित्तरए ।। २२ ॥ पचनास परियायस्स० कप्पति दसाकप्प- 
ववद्दाया ओदिमित्तण वि ॥ २३ ॥ प्यट्वास परियायत्म० ठाण- 
सबमत्ाए उद्दिसित्तर ॥ २४ || दसवास परियागस्स० विवाहे नाम॑ 
अंग उद्दचि० ॥ २५ | एकारस वास परियागरत० सुड्या विमाण- 
विभत्ति महज्लिया विमाणपवित्ती श्रद्गाचूलिय वगचूलिया विवाह 
चूलिया नाम श्रज्कभयणमुद्दिसिचए ॥ २६ |) वारमसवास परिया- 
गरुस० श्ररुणोववाएं गरलोववाए वदंणोववाएं वेसमणोीयवाए 
वेलघरोववाए, नाम श्रज्ययण उहिसिठ ॥ २७ || तेस्सवास 
परियागस्स० उद्बशणसुए समुद्भाणसुए देविंदोववाए। णाग परिया- 
वशणियाएं ॥ र८5।! चउदसपरियागस्स० सुमिणमावण नाम 
अज्मयणमसुदिसित्तर | २६ ॥ पर्णरसवासपरियायरत० चारण- 
भावना नामज्कयणमुद्दिसित्तए्‌ ॥ ३० ॥ सोलसवासपरियायस्स० 
तेश्रननिसग्गा नाम श्रज्फपणमु० ॥ ३१ | सत्तरसवासपरियायस्त्त० 
अासीविसभावणा० || ३२ ॥ श्रद्टाससवास० दिट्विविसमावण नाम- 
मज्मयणमुद्दिसित्तर्‌ ॥ ३३ ॥ एगुणवीसवास० दिद्विवाय नामग 
उद्दिसित्तए, ३४ ॥ विसतिवास परियाए समणे निग्गंये सब्बसुया- 
खुवाती भवति ॥ ३४ ॥?--व्यवहार० सू०, १०३. | 
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पांच वर्षके दीक्षित निर्ँ्नन्थ भ्रमणकों दसा-कल्प-व्यवहार 
पढ़ना उचित है। आठ वर्षके दीक्षित्‌ निश्र थ श्रमणको स्थानांग, 
समवायांग पढाना उचित है। दस वर्षके दीक्षित श्रमणकों 
व्याख्या प्रज्ञप्ति नामक अंग पढ़ाना उचित है। ग्यारह वपके दीक्षित 
निम्न न्थ श्रमणको छुद्र विमान विभक्ति, महाविमान विभक्ति, अंग- 
चूलिका, वंग (वर्ग) चूलिका, ओर विवाह चुलिका नामक अध्ययन 
पढ़ाना उचित है। बारह वर्षके दीक्षित निम्न न्थ श्रमणको अरुणों- 
पपात, वरुणोपपात , गरुढडोपपात, वेलधरोपपात, ओर वैश्र- 
मणोपपात नामक पांच अ्रध्ययनोंकों पढाना उचित है। तेरह वर्ष 
के दीक्षित्‌ निम्न न्‍थ श्रमणकों उत्धान श्रुत, समुत्थान श्रुत, वेवेन्द्रो- 
पपात और नागपरियापनिका पढ़ाना उचित है। चौंदह वर्षके 
दीज्षित्‌ निम्र न्थ श्रमणकों स्वप्न भावना नामक अध्ययन पढ़ाना 
उचित है। पन्द्रह वर्षके दीक्षित निम्न न्थ श्रमणकों चारण भावना 
नामक अध्ययन पढाना उचित है । सोलह वर्षके दीक्षित निम्र न्‍्थ 
अ्रमशको तेजोनिसर्ग नामक अध्ययन पढ़ाना उचित है। सतरह 
वर्षके दीक्षित निम्नन्थ श्रमणको अशीविष भावना नामक 
अध्ययत पढ़ाना उचित है। अट्ठारह वर्षके दीक्षित निग्नन्‍्थ 
श्रमणकों दृष्टि विषभावना पढ़ाना उचित है। उन्नीस वर्षके 
दीक्षित निम्न न्थ श्रमणका दृष्टि वाद नामक अड्ज पढ़ाना उचित है । 


इस प्रकार बीसव्षका दीक्षित निग्नेन्ध श्रमणं समस्त अ्रतका 
पाठी होता है । ५ 


शान्तिचन्द्रके द्वारा उद्ध त गाथाओंमें तथा रक्त सूत्रोंमें आचार 
सूत्रकृत, स्थान, समवाय, व्याख्या प्रज्ञप्ति ओर दृष्टिबाद नामक 
केवल छे अज्ञोंका ही निर्देश किया गया है--शेष का नहीं किया 
गया। उनके सिवाय जिनका निर्देश किया गया है, दोनोंके निर्देशों 
में उनको लेकर कुछ अन्तर है.। गाथाओंके अनुसार चौदह वर्षक्रे 


प्रध्ट जे० सा० एइ«-पुर्वब-पीठिका 


दीक्षितकों आशीविपभावना, पन्द्रह वर्षके दीक्षितकों दृष्टिविष- 
भावना ओर सोलह वर्षके दीक्षितकों चारण भावना,सतरह वर्ष 
दीक्षितकों महास्वप्न भावना और अद्वारह पर्षफे दीक्षितकों तेजा 
निसग भावना, पढ़ाना उचित हे | डिन्तु व्यवह्यार सूत्रके अनुसार 
चोदह वर्षके दीक्षितकों स्वप्न भावना, पन्द्रहद वर्षके दीक्षितको 
चारण भावना, सालह वर्षके दीक्षितको तेजोनिसगे भावना, सत्रह 
बपके दीज्षितकों आसीविप भावना और अश्रद्वारह वर्षके दीक्षित 
को दृष्टिविपष भावना पढ़ाना छचित है। इस अन्तरका कारण 
क्या है हम नहीं वह सकते | 

डा० वेवरका कहना है कि उक्त गाथाओंमें अद्ञोंके सित्राय 
जो आठ नाम पाये जाते हैं. वे नन्दिसृत्रम नहीं हैं। अत. इन 
गाथाओका निर्माण उस समय हुआ था, जब वतमान_ आगमोंके 


कट विवी्ल कं 


अवशिष्ट भाग उनमे सम्मिलित नहीं किये गये थे ओर उनका 


स्थान लुप्त हुए उन आठ अध्ययनोने ले रखा था, जिनका निर्देश 
उक्त गाथाओमे पाया जाता है । 


हम नहीं सममते कि.डा० वेबर जैसे बहुदर्शी विद्यानने यह 
केसे लिखदिया कि घक्त गाथाओमे छे अड्ञोके सिवाय जो अन्य 
आठ नाम दिये हैं, वे नन्‍्दीसूचमें नहीं है। आगे हम नन्दिसूत्रके 
अनुसार श्रतके भसेदोका विवेचन करेंगे। उनमे कालिक श्रुत॒के 
भेदोमे प्रायः उक्त सभी नाम दिये हुए हैं। ये सब शअज्ज साहित्य 
न होकर अद्जवाह्य साहित्य था | 


इसी तरह डा० वेबरने उक्त गाथाओंको प्राचीन बतलाया हे 
क्योंकि उनमें दृष्टिचाद नाम आया है और इस लिए गाथाओके 
रचना कालके समय दृष्टिवादका अस्तित्व स्वीकार किया है 
किन्तु उक्त गाथाएँ हरिभद्रसूरिके पद्चवस्तुक नामक ग्रन्थसे 


श्रुतपरिचय ५६५ 


उद्धु तकी गई है। शान्तिचन्दने जम्बद्वीप प्रन्नप्तिकी टीकामें इति 
पद्चवस्तुक सूत्रे! लिखकर स्वय इस बातकों स्वीकार किया है । 
हरिभद्र सूरिका रैंका समय ईसाकी आठवीं शताब्दी सुनिश्चित है उस 
समय दृष्टिबाद नहीं था। फिर भी हरिभद्र सूरिने जो पशद्चवस्तुक 
की उक्त गाथाओमि 5 क्तप्रन्थोंके पठन पाठनका काल वनलाया है. 
वह अवश्य ही उन्हे पर्य परम्परा प्राप्त होनेसे प्राचीन द्ोना चाहिए । 


उन्होंने स्वयं उसे * सबीफार किया है| 


श्वे तास्‍म्वर साहित्यमें अड्भोका निर्देश करने वाले वाकक्‍्योंके 
कई रूप मिलते हैं। किन्तु डा० बेबर ने दो का ही निर्देश करते 
हुए लिखा है-जहाँ कहीं बारह अड्डों के नाम गिनाये हैं. तो पहला 
अद्भध का नाम 'आचार' दिया गया है। किन्तु जब अद्डों का 
निर्देश सख्यापरक न होकर साधारण रीति से किया गया है तब 
उनका निर्देश 'खामायिक, आदि करके किया गया है। यथा- 
'सामाइयमाईय सुयनाणं जाव विदुसाराओं (आव० नि० 6३) | 
अनुयोगद्वार सूत्र, आवश्यक सूत्र और नन्दिसूत्र में दुवाल 
सग गणि पिडगं? का वणुन करते हुए आचार को प्रथम स्थान 
दिया है । कहीं पर भी प्रथम अद्भ का नाम सामायिक नहीं 
बतज्ञाया, आचार ह्वी सवंत्र बतलाया है” | इस तरह से दो प्रकार ८ 
का निर्देश देखकर डा० वेबर को वढ़ा आश्चर्य हुआ था। उन्होने 
लिखा है कि 'सामायिकको आदि लेकर ग्यारह अज्ञोका निर्देश 
करनेवाले वाक्य यदि आचारको लेकर बारह अन्नौंका कथन करने 
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वाले वाक्यों से प्राचीन हैं. तो यह स्व॒तः सिद्ध है कि ग्यारह अ'गों 





-१“-काल कमेण पत्त, सबच्छुर माइशणाश्रो ज जम्मि | त तम्मि चेव 
घीरो वा पतञ्ञासोय कालो य ॥ ५८१ ॥--पश्चव॒ ० 
४“ इ० ए०, जि०, १७, एृ० २६२ आदि । 


५६६ जँ० सा० ह०-पूर्व पीठिफा 


में बाद का वारहवथां अ्रग मिलाया गया हैँ. । वास्तव में तो धारहवों 
अ'ग बहुत पहले नष्ट हो चुका था। केवल इस स्थिति से हम 
यह अमनुमान कर सकते हैं कि दृष्टिवाद तथा शेप ज्यारह् अगो 
के मध्य से रक प्रकार का विरोध तथा एक सुनिश्चित अ्रसम्बद्धता 
थी । उसी के कारण दृष्टियाद की लुप्त होना पडा। अपने इस 
कथन के समर्थन में हमारे सन्मुख आज भी पअसाण हैं । 


हृष्टियाद ओर शेप ग्यारह अगगों के मध्य भें स्थित विराध 
आर असम्बद्धता का प्रदर्शन करने से पहले दम थक्त दा प्रकार 


के वाक्‍्यों के सम्बन्ध से थोडा सा प्रकाश डाल देना उचित 
सममभते हैं । 


आवब*० नि० में (गा० 6३ में ) उक्त वाक्यमें श्रतज्ञान को 
सामायिक से लेकर विन्दुसार पर्यन्त बतलाया है। श्रतज्ञानमे 
सम्पूरं श्रुत/का समावेश होता है । श्रत के दो भेद हैं- एक अ ग 
पविद्द ओर दूसरा अणंग पविद्ठ या अंग बाह्य । इन दाना 
में अर ग॒ पविद्ठ' को ही द्वादशांग श्रत ज्ञान कहते है। वह 


जे न 


गणधरो के द्वारा अथित होवा है उसके अविकल ज्ञाता श्रत फेषली 


कहलाते हैं । दूसरा भेद अणंग पविद्द या अंग वाह्म-अपने 





२--त जहा-अ्रगपविद्ट अगधाहिर च । से कि ते अगबाहिर * 
गझग बाहिर दुविहं परण्णत्त,त जहा-श्रावस्सरय च आवस्तय- 
बइरित च। से कि तश्ावस्सय ? आवस्सय छुव्बिह पण्णत) 
त जहा-सामाइय चउवीसत्थश्रो,  वदणयं, पडिक्कमश 
काउस्सग्गोी.. पच्चक्खाश, सेच. आवस्सयं ,।>ननन्‍्दी, से+ 
४४ । श्रत्त मति पृ्व दइयनेक द्वादश मेदम्‌ ॥ २० ॥ तत्वा० 
सू० ञआ्र० १। 'सुतावास गमादी चोदस युब्बीण तह जिणाएं 
चे॥१८र ॥ >>व्य० सू०, ५ उ० । 


श्रतपरिचप भ्र्द्‌७ 


नामके अनुसार द्वदशांगसे बाह्य होता है और उसकी रचना 
आरातीय पुरुष करते हैं। इस तरह श्रत के भेदों में मुख्य अग- 
पविद्ठ ही है । किन्तु वर्णन करते समय पहले अशणग पविद्ध या 
भंग वाह्मको स्थान दिया गया है, तत्पश्चात्‌ क्रश. अ'ग 
पविद्ठ को स्थान दिया गया है। खश्वेताम्बर तथा दिगिम्ब॒र 


दोनों सम्प्रदायोक्े साहित्यमें प्रायः यही क्रम देखनेमें 
आता है। 





घ्वितास्बर परम्परामे अगबाह्मके दो मूल भेद हैं 
आवश्यक और आवश्यक अतिरिक्त | तथा आवश्यक के छे भेद्‌ 
हैं जिनमें प्रथम भेद का नाम सामायिक है । अब यदि अगगबाह्म 
का कथन किया जाये तो वह सामायिक आवश्यकसे प्रारम्भ 
होगा | उधर अ'ग पविद्ठ के बारह भेदों मे अन्तिम बारहवों भेद्‌ 
दृष्टियाद है। और दृष्टिवादके पॉच भेदोंमे प्रमुख चोदह पर्व हैं । 
ओर अन्तिम चोद्हवे पूर्व का नाम लोक बिन्दुसार है जिसका 
सत्षिप्त नाम विन्दुसार भी है। अतः श्रत" सामायिक से लेकर 
बिन्दुसार पर्येन्त जानना चाहिये। उसमे अग बाह्य ओर 
अ'गपविट्ठ दोनोंका समावेश हो जाता है] 


१-- तत्‌ श्रुत ज्ञानं सामायिकमादियंस्य तत्‌ सामायिकादि यावत्‌ 
विन्दुसारातू-विन्दुसारं यावत्‌, बिन्दुसाराख्य चतुदशपृव॑- 
पयन्तमित्यथ, ।? आव० म० टी० ११६। तच श्रत 
शान सामायिकादि वतंते, चरयाप्रतिपचिकाले सामायिक- 
स्येवादी प्रदानात्‌ । यावद्‌ विन्दुसारादिति विन्दुसाराभिधान 
चनुदंश पूर्बपर्यन्त मित्यथ ।-विशेषान भा०, हे० टी०, गा० 
११२६ । 


५६८ जे० सा० ए०-पूर्व पीठिका 


दिगम्वर परम्परा के सिद्धान्त ग्रन्थों की टीका" धवबज्ञा 
ओर _जयघधवला' मे श्रतका वर्णन सामायिकसे लेकर 
विन्दुसार पर्यनन्‍त ही क्रमसे किया गया है। अतः डा० 
वेवर ने आव०" नि० की_ जिस गाथांश की उद्ध त किया 
है उसमे श्रत ज्ञान को लेकर निर्देश किया गया है। कथा 
जहाँ द्वाद्श गणि पिडगका निर्देश है वहाँ आचारांगको 
आदि लेकर निदेश है, क्योकि बारह शअ्रगोंसे प्रथम अ'ग 
आचार ओर अन्तिम अ'ग वंष्टिवाद ही स्न्न बतलाया है। 
आवश्यकनि०में जो सामायिकको आदि लेकर कथन किया है, सो 
वहाँ सामायिक आचारका स्थानापन्न नहीं है, जैसा कि डा वेवर 
ने सममा है । किन्तु जेसे द्वादशाग में आचारकी मुख्यता होने 
से उसे प्रथम स्थान दिया गया है बैसे ही श्ज्न बाह्ममे 
सामायिक आदि षडावश्यकों की मुख्यता है ओर पषडावश्यकों में 
भी सामायिक की मुख्यता है क्‍यों कि आचार धारण करते समय 
स्व प्रथम सामायिक संयम ह्वी धारण किया जाता है ।) 


हां, निरयावलीमें सामायिक आदिसे लेकर भी एकादशांग 
पर्यन्त ही महण किया है, दृष्टिवादकों छोड़ दिया है, किन्तु 
उसका कारण वह नहीं है जो डा० बेबरने समझा है। वहाँ 
इृष्टिवादकों ग्रहण न करनेका कारण शास्त्रीय परम्परा है। उस 


वाक्यमें बतलाया है कि- पद्म नामका अनगार ( मुनि ) भगवान 





२-अ्रत्याहियारो दुविहो, श्र॑गबाहिरो श्र॑गपइट्टो चेदि। 
तत्य अ गब्राहिसथ चोंद्स अत्याहियारा ते जहा सामाइय। 
--बद्खं०, पु०, १, ४० ६६। श्र गमणंग मिदि वे अत्था- 
हियारा, सामाइयं...चोंद्रसविहमणंगसद--घटख०, घु० ६, 
प्रृ० श्प८-- ॥ २-क० पा०, भा० ६, पृ० ६७। 


श्रुतपरिचय पद 


महावीरके अनुयायी स्थविर अनगारोंके पास सामायिकको आदि 
लेकर ग्यारह अड्डोंको पढ़ता था |? यह घटना महावीरके समयकी 
है। यह हम पहले लिख आये हैं कि श्वेताम्बर परम्पराके अनुसार 
णएकादशांगको सब कोई पढ़ सकते थे श्रत उनका ज्ञान सबको 
रहता था, किन्तु दृष्टिवादका अध्ययन और ज्ञान सबके लिए 
सुल्षम नहीं था। शायद इसीसे निरयावलीमे विन्दुसार पर्यनत 
का ग्रहण न करके एकादशांगका ही प्रहण किया है। अतः 
इृष्टिबादकों पीछेसे सम्मिलित किये जानेका जो अनुमान डा० 
बेबरने किया था, वह्द ठीक प्रतीत नहीं होता । जैन सिद्धान्तमें 
भिन्न भिन्न दृष्टियोंसे सिन्न२ स्थानों पर विभिन्न प्रकारसे कथन 
करनेकी परम्परा है। उन दृष्टियोको समझे विना उनकी सद्भति 
नहीं बैठाई जा सकती । अस्तु । 


इस प्रकार डा० वेबरने स्व ताम्बरीय साहित्यसे प्राप्त उल्लेखों 
के आधार पर दृष्टिबादका अस्तित्व प्रमाणित करनेकी चेष्टाकी 
_थी। तब यह प्रश्न पदा होता है कि दृष्टिवाद यदि वर्तमान थां 
तो उनका लोप क्यों. किया गया ! इसके उत्तग्में डा० बेबरने 
लि'खा है('निश्चयपूवंक हम कमसेकम यह निर्णय करनेमें समथ 
हैं कि बारहेवें अद्ध और शेष ग्यारह अज्ञोके मध्यमें गम्भीर 
अन्तर था। छहेम चन्द्रके परिशिष्ट पर्व तथा अन्य ख्रोतोसे यह 
स्पष्ट है कि मा आम वबादके यथाथ प्रतिनिधि भद्रबाहु थे ओर पाटली- 


न---क 


पुत्रमें एकन्र उनका विरोध द्वो गया था। बारहवें अ गके 
उद्धरणार्म सुरक्षित वर्णनोंसे इस विरोधके कारणोंकी जांच की जा 

सकती है। उनके अनुसार दृष्टिवादके पांच भेदोंमें से प्रथम दो 
--होमें अन्य विषयोके सिवाय आजीबिक और जैराशिक नामक 





५-६० एं०, जि० १७, प० ३३९-३४० । 
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दो विरोधी दृष्टियोका भी वर्णन था। सम्भवतया इसके द्वारा 
इृष्टिवाद' नामकी व्याख्याकी जा सकती है। दृष्टिचादका तीसरा 
सेठ चादह पूर्व थे। सम्भवतया पूर्वोका विपय श्र ताम्वर सम्प्रदाय 
के सवथा अनुकूल नहीं था ओर धीरे-धीरे स्व॑ताम्वर_ सम्प्रदाय 
कट्टर पन्‍थका रूप लेता जाता था । दृष्टिवादके लोप हो जानेका 
सस्मवतया यही कारण था (! 
श्वे ताम्बर पद्चावलियोके अनुसार यशीभद्रके स्वर्गारोहणके 
पश्चात्‌ उनके ज्येछ ठ शिष्य संभूतिविजय पद्ासीन हुए और संभूत 


विजय के पश्चात्‌ उनके शिष्य स्थूल्रभद्र पद्मासीन हुए। संभूति- 
विज्यके गुरुभाई श्रुव केवलि भद्गवाहु थे ओर यद्यपि वे बहुत बड़े 
विद्वान तथा प्रभावशाली महापुरुष थे और स्थूलभद्वने उनके 
चरणोकी सेवा करके ही पर्वोका ज्ञान प्राप्त किया था, तथापि उन्हें/“5 

! बह पद्‌ नहीं दिया गया जो उत्तरकालमे स्थृत्ञभद्रकों दिया गया । 
इससे डा० वेबरकी उक्त घारणा उचित ही प्रतीत होती है ओर यह 
भी ठोक है कि दृष्टिवादुम विभिन्न दृष्टियोंका विवेचन था, _इसीसे 
उसे दृष्टिवाद कहते थे । अत. उसमे आजीबविक सम्प्रदायका वर्णन 
हो सकता है क्योंकि आजीविक सस्प्रदायका संस्थापक गोशालक 
न केवल भगवान मदह्यावीरका समकालीन था, किन्तु श्वे ताम्बरीय 
आगमोके अनुसार भगवानका शिष्य भी रह चुका था। किन्तु 
त्रैशशिक दृष्टिकी उत्पत्ति तो वीर निवोणसे ५४४वें वर्षमें बतलाई 
है। अतः दृष्टिवादमे उसका पणोन होना सम्भव नहीं है । इससे 
दृष्टिवादकी जो विषयसूची नन्‍दी वगैरहमे दी गई है वह 'अभआरान्त 
प्रतीत नहीं होती । और इसलिए उसपरसे किसी निर्दोष परिणास 
पर नहीं पहुचा जा सकता | 


_>>४---“पच्च सया चौयाला तद॒या सिद्धि गयस्स वीरस्स | पुरिमत- 
रजियाए तेरासियदिट्टी उप्पन्ना ॥२४४१॥?--वि० भा० (| 
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किन्तु परम्परासे यह स्पष्ट प्रमाणित होता है. कि(दृष्टिवादका 
पठन-पाठन वहुत द्वी सीमित था ओर इसका कारण यह भी था 
कि वह बहुत कठिन था, उसमें दाशनिक विपयोंकी भरपूर चचा 
थी तथा अन्य अ'गोसे उसका विपय भी अति गूढ़ था। सम्भव- 
तया इसीसे वह विस्मृत हो गया | 

श्वेतांवरीय उल्लेखोके अनुसार तो पूर्वांसे ही अ'गोंकी रचना 
की गई है अत पूर्वोकि स्थानपर अ'गोका अधिक प्रचार द्वोना संभव 
है। श्री 'मोदीने पर्वोके लोप पर प्रकाश डालते हुए लिखा है कि 
अ'गोके अध्ययन ने प्रमुखता लेली क्योंकि उनमे न केवल पू्बों 
का सार था, किन्तु वे उनसे सरल भी थे | अस्तु, 

आगे हम दृष्टियाद तथा शेप ग्यारह अ'गोके मध्यमे वर्तमान 
भेदको स्पष्ट करनेके लिए श्रु त ज्ञानके भेदोका विवरण देते हैं । 


बेताम्वर परम्परा में श्रुवके भेद 


अ् 
शेताम्वर परम्परा मे श्रुतज्ञान* के चोदह भेद किये हैं--अक्षर 
श्रत, अनक्षर श्रतत, संज्ञि शत, अश्ज्ञषि श्रत, सस्‍्यक्त श्रत, सिथ्या 





(“-अ्रन्तगड० , प्रस्ता० ए० १८-१६ 


'-“२-- 'से कि त सुयनाण परोक्‍्ख ? सुयनाशपरोक्ख चोहसविई 
पतन्नत, त जहा--श्रक्खर सुय १ अशुक्‍्खर सुय २ सरिश सुर्य॑ 
हे श्रसणिणिसुय ४ सम्मसुझ ५ मिच्छुसुअ ६ साइआ ७ अणाइआ ८ सप- 
जवसिश्र ६ श्रपजवसित्र १०, गमिआ ११ अगमिश्र १२ अगपविद्वं 
अशुग पविद्ठ १४ ।॥| ३८ ॥” नन्दी० । “श्रक्खर सण्णी सम्म साईओं 
खलु सपजवसिय च। गमिय अगपविद्ठ सत्त वि एए. सपडिवक्खा”? 
॥ ४४४ ॥--विशे० भा० । 
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शून, सादि श्रुत, पनादि न, सपर्यत्रसित, 'अपर्यवसित 
गगिक, अगमिक, '्रग प्रच्िष्ट और अनंग प्रथिष्ठ | 

अक्षर" सर तके तीन भा #--सशातर, ब्यशनाक्षर और 
लच्ण्यक्षर। अजरके आफारका अबधा आकार रूप खत्नरका 
संहाकार फाते ।/ । 'ग्रच्ग रे उ धार गाफ़ो अववबा उघारणरूप श््षरकों 
उ्यंनाज्नर कदते है आर लडख्यिरप 'अन्नरफा अर्थात अच्तरके 
ज्षयोपशमफो लब्ध्यन्षर कदने है 

लब्भ्यनारफे ए--लोत्रेन्द्रिय लब्ध्यन्र, चन्नु 2न्द्रिय 
लब्ध्यचर, घाग्योन्द्रिय लव्ध्यक्षर, रसनेनिट्रय लब्ण्यन्षर, स्पर्ण- 
न्द्रिय लब्ध्यचर, ओर नो इन्द्रिय लब्ध्यन्षर। हम लव्ध्यन्र 
को ही 'ग्क्षर श्रत कहते हैं । 'अ्नक्तरात्मफ श्रतको अनक्षर 
श्रत कहते । अनचर भर त्त के अनंक भद है| जैसे-टीघ॑ खास 
लेना, धरना, सासना, छीकना, आदि । सतीभ्र त* के तीन भेद 
हैं--कालिकी उपदेश, ऐेतृपठेश 'ओर इहृष्टिवादोपदेश की 
श्रपेत्ञासे। दीघ फालीन अतीत वस्तुका स्मरण करनेको 
ओर अनागतका विचार फरनेकों कालिकी सल्ला कहते हैं। 
जिस प्राणीके उस प्रकारकी संज्ञा पाई जाती है वह कालिन्की 
उपदेशसे संक्षी कहा जाता है। ओर जिसके इस प्रकारकी 
संज्ञा नही होती उसे असजझ्ञी कहते हैँ | जैसे सम्मूछेन पन्ने नि 
विकलेन्द्रिय आदि)। जो चुद्धिपूवेक इष्ट आहारादिमे प्रवृत्ति करता 
है और अनिष्टसे बचता है उसे हेतूपदेशसे संज्ञी कहते हैं 
चू'कि हीन्द्रियादिमे भी इस प्रकारकी प्रवृत्ति पाई जाती _ है इस- 
लिये वे हेतृपदेशसे संज्ञी है। किन्तु वे अतीत अनाग्रतका 


औज-ननन्‍्दी०, सू०, रे६। विशे० भा०, गा० ४६८ आदि । 
- “<र--नन्दी सू० ४० । विशे० भा०-गा० ५०४ आदि । 
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चिन्तन करनेमें असमर्थ हैं। अत कालिकी उपदेशकी अपेक्षा 
वे संज्ञी नहीं है। जो क्षायोपशमिक _ज्ञानसे युक्त सम्यग्दष्ट 
दृष्टिबादके उपदेशसे संज्ञी होता है उसे दृष्टिवादोपदेशसे...संज्ञी 
कहते ह। इस तरह सज्ञीके तीन भेद होने से श्रुवके भी तीन 


नानी, 


भेद कहे हैं। 
सवज्ञ सवंदर्शी अरहत भगवानके द्वारा प्रणीत गत द्वादशाग 
रूप गाशिपिटकका+-संम्यक श्रत कहते हैं । न स प्रकार है-- 
/आचार, सूज्रकृत, स्थान, समवाय, विवाह्द पण्णत्ती, ज्ञाढ ध्मकथा, 
उपासक दशा, अन्त' कदश, अनुत्तरोपपादिक दश, प्रश्रव्याकरण 
विपाक सूत्र ओर दृष्टिवाद । यह द्वाद्शागरूप गणि पिटक चतुर्देश 
पूर्वीका सम्यक्‌ श्र्‌त है, अन्यका सम्यक्‌ श्रृत भी हो सकता है, 
मिथ्या श्र भी हो सकता है)। हा 
ही द्वादशांग गणि पिटक पयोयार्थिक नय से सादि और 
सपर्यबसित ( सान्‍्त ) है ओर द्र॒व्याथिक नयसे अनादि और 
अपयेसित है। अथवा भव्य का श्रृत॒ सादि ओर सपर्यवसित है 
और अभव्यका श्रुत अनादि और अपयबसित है।.. 
हर मम श्रुत॒ है और कालिक श्रुत अगमिक है। 
गणघरःके द्वारा रचित ह्वादशांग रूप श्र्‌ तको अग॒ प्रविष्ट कहते 
हैं भोर स्थविरोंके द्वारा रचित श्र्‌ तको अंग बाह्य कहते हैं । 
इस प्रकार श्व ताम्बरीय साहित्य मे श्र्‌त के चोदह भेद्‌ गिनाये 
है। यहाँ इन भेदों में से हमारा प्रयोजन केवल गमिक ओर 
"६--नन्दी०, सू०४१ | बि० भा०, गा० ४२७। 
*>र--नन्दी ० सू० ४३ । 
रैे- गणहर थेरकय वा आएसामुक्कवागरण ओ वा | घुव चल 
विसेसओ वा अ्रगाणगेसु नाणत्त”? | ४४० ॥--वि० भा० | 
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अगमिक भेदो से हैं । इष्टियाद को गमिक श्रुत्त कहा ह श्रीर 
कालिफ श्र त्त का प्रगमिक कटा ह | 

वि० भा० में कमा है कि जिसमे 'गम' अथात भंग ओर 
गणित 'छआदि बहुत हो अवतार जिसमें गम! अथान सहशपाठ 
बहुत हो उसे सामिफ कदुत है श्र हृष्टियाद में प्रायः ऐसा पाया 
जाता है। पर जाप्राय गाधा श्लीफ आदि असदराय पाठ- 

ल होता है उसे अगमभिक्र क | फालिक श्रत्त प्राय एसा 
द्धाता है । 

कालिक थ्रुत 

अब हमे देपना है कि कालिक श्रत ऊिसे कहते 

(नन्दि* सत्रमे श्रद के अंग श्रविष्ट ओर अंगवाद्य दो 
भेद करके 'प्ंगवाह्मफे भेदोंको विस्तारसे इस प्रकार बत- 
लाया है-- 

अ्गवाद्ये दो भेद हैं--आवश्यक ओर 'आवज्यक उ्यतिरिक्त। 
आवश्यक के छे भेद हैं--सामायिक, चतुर्विशतिस्तव, वन्दना, 
प्रतिक्रमण, कार्यत्सग ओर प्रत्याख्यान | [भावश्यक व्यतिरिक्तके 
दो भेद हैं-कालिक, उत्कालिक | उत्कालिक के अनेक भेद हैं-दश- 
बैकालिक, कल्पा कल्प, चुल्लकल्प श्र त,मह।कल्पश्न त, झ्रोपपातिक, 
राजप्रश्नीय, जीवाभिगम, प्रज्ञापना, महा प्रज्ञापता प्रमादाम्रमाद 
ननन्‍्दी, अलुयोगद्वार, देगेन्द्रस्तय, तन्दुलवैकालिक, चन्द्रा विज्कण 
सय प्रज्ञप्ति, पोरुपीमण्डल, मण्डल प्रवेश, विद्या चरण विनिश्चय 
गणिविद्या, ध्यान विभक्ति, मरण विभक्ति, आत्म विशुद्धि, वीतराग 


«“१-भगगशियाइ गमिय ज सरिसगर्म वे कारणवसेश | गाहाद 


अगमियं खल कालियसुय दिद्वीवाएं वा? ॥५४६॥ --विशे० भा० । 
“ई---नन्दी० सू० ४४ । 
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श्रुत, सललेखनाश्र्‌ त, विह्रकल्प, चरण विधि, आतुर्‌ प्रत्यार्परान, 
महाप्रत्याख्यान आदि । यद्द सब उत्कालिक श्रू.त है.॥ 


जज ना आती ता 


दीप सागर प्रन्नप्ति, चन्द्रश्नज्ञप्ति, छुल्लिका, विमान प्रविभक्ति, महा 
विमान प्रविभक्ति, अंग चूलिका, वर्ग चूलिका, विवाद चूलिका, 
अरुणोपपात, वरुणोपपात, गरुडोपपात, धरणोपपात वैश्रवणो- 
पपात, वेलधरोपपात, देवेन्द्रोपपात, उत्थान श्र्‌त, समुत्थान श्र त, 
नाग परिज्ञा, निर्यावली, कल्पिका, कल्पावतंसिका, पुष्पिता, 
पुष्पचूलिका, वृष्णिद्शा, इत्यादि। चौरासी हजार प्रकीणेक 
भगवान ऋषभसदेव के समय से थे। मसध्यके बाईस तीथे- 
छुरोंके समयमें संख्यात हजार प्रकी्णशंक थे और भगवान वर्ड- 
मान स्वामी के चोद हजार प्रकीर्णक थे । अथवा जिस तीथंक्ृर 
के जितने श्रमण शिष्य थे उसके उतने ही प्रकीणंक थे और उतने 
ही प्रत्येक बुद्ध थे । ये स9 कालिक श्र्‌ त है.) 


(स्थानांग' सूत्र मे भी श्रूत॒ ज्ञान के दो भेद-अ'ग॒ प्रविष्ठ 
ओर अड्जबाह्य बतलाकर अद्ज बाह्य के दो भेद किये है-- 
अप किन मे स ्यनिशिक । वथा आवश्यक व्यतिरिक्त 
के दो भेद किये अर कक उन । इस तरह अड्ज- 
बाह्य के ही कालिक ओर उत्कालिक भेद किये गये हैं। अनुयोग*- 
द्वार में भी ऐसा ही कथन है || 

जिसकी स्वाध्यायका काल नियत होता है अथोत्त नियत) 





१-स्थाना०, २ स्था०, सू० ७१। २--जद॒ अशगपविद्ठ स्स 
अणुओगो, कि फालिअस्स, अणुओगो १ उक्कालिक्स्स श्शुक्रोगो ? 
“-अनु० ग सू० ४; 


श्७६ जँ० सा० ह०-पूर्वे पोठिका 


फालमे ही जिसको र्राध्यायकी जाती हैं उसे कालिक श्रत कहते 
हैं। सूयदियस एक घड़ी पूर्व तथा एक घडी पश्चात, एवं स्योस्तसे 
एक घड़ी पूथ तथा एक घड़ी पश्चात, मध्याहके समय तथा अर्थ 
.  रात्रिफे समय स्वाध्याय नहीं करना चाहिये । किन्तु दिनके प्रथम 
..प्रहर ओर अन्तिम प्रहर तथा राज़िके प्रथम प्रहर और अन्तित 
प्रहरस अस्वाध्याय कालको बचाकर शअ्रवश्य स्वाध्याय करना 
चाहिए। अतः दिन और रात्रिफे प्रथम तथा अन्तिम प्रहरमें ही 
जिसकी स्वाध्याय करनेका विधान हो वह 'कालिक श्रत है। 
आर जो काल बेलाको छ्ाडफकर शेपकालमे पढ़ा जाता है उसे 


' उत्फालिक कहते हैं । 
ऊपर दृष्टिबादकी गमिक श्रत ओर कालिककों अगमिक श्रत 
कहा है । अत- इससे दृष्टिवाद और फालिक श्रतमे प्रतिपक्षी माव 
प्रतोंत हो सकता है । किन्तु कालिक श्रत अग_ बाह्यका भेद चत- 


लाया है अंग प्रविष्टका नहीं। अत. दृष्टिवादमें और शेप ग्यारह 


किन्तु सलय _गिरिने* आवश्यक टीकामें ओर मलघारी 


* .₹<-ध्यदिह दिवसनिशाप्रथमचरिमपारुपीदह्ृय एवं. पठ्यते 
तत्कालेन निबृंच कालिकम-उत्तराध्ययनादि,यत्युनः कालवेलावर्ज पठ्यते 
तदूर्ध्व कालिकादित्युत्कालिक-दशवेकालिकादीति? || -स्था०, सू७ ७१५ 
गमभयन्नत्ति। | “तत्रदिवसनिशाग्रथमचरिमपोरुषीलक्षणे काले श्रधीयते 
नान्यत्रेति कालिकम-उत्तराध्यवनादि, यत्त, कालवेलावर्ज शेषकालानि- 
बमेन पख्यते तदुत्कालिकम्‌-आ्रावश्यकादि ।-अनु०,सू० ४, मल० टी० । 
«_२“-“कालिकश्र्‌ त--एकादशागरूप चरणकरणानुयोगरूपमिति 
गम्यते! |--आवब० टी० भा० २ ए० रे६६ । 


अर तपरिचय प्र्ज्छ 


हेमचन्द्रने विशे” भा०की टीकामे स्पष्ट रूपसे एकाटशांगकों-भी 
कालिक श्रत कहा है। हेमचन्द्रने लिखा )“हैं कि-एकादशागरूप 
समस्त श्रत कालग्रहण विधिफे द्वारा पढ़ा जाता है इसलिए उसे 
>> 2-5 नन्श्टूराो..39-4७७०००५७.-००७०-०-००--६ 

काल्िक कहते हैं| 


अग बाह्ममें हो था, अग प्रविष्टमे नहीं था| दिगम्बर परम्पगके, 

आचार अकलंक देवने भी अपने:“्॑त्वार्थ वार्तिकमें अड्भबाह्मके 
ही काज्तिक उत्कालिक भेद किये हैं? इस परसे ऐसा अनुभान 
होता है कि पीछेसे एकाद्शागकों भी काल्िकमे सम्मिलित कर 
लिया गया, क्योंकि दो उल्लेखोम एकरादशांगकी गणना कालिक 
श्रतमें की गई है। सगवतीसूत्रमे गोतम भगवानसे प्रश्न करते हैं 
कि तीथडूरोंके तेईस अन्तरालोंमे कालिक श्र॒तका कव-कच विच्छेद्‌ 
हुआ १ भगवान्‌ उत्तर देते हैं कि पूचंके आठ तथा अन्तके आठ 
जिनान्तरोंमें कालिक श्र्‌ तका विच्छेद नही हुआ । किन्तु मध्यके 
सात जिनान्तरोंमें कालिक श्रुतका विच्छेद हुआ । किन्तु दृष्टिवाद 
का घिच्छेद सभी जिनान्तरोंमे हुआ | यहाँ पर काल्िक श्रतसे 
अवश्य ही एकादशाग रूप श्रुत॒का प्रहण अभीष्ट है। क्योंकि 





' .“१-..“इहैकादशाडररूप सर्बमपि भ्रूत कालग्रहशादिविधिना3्धीयत 
इति कालिकमुच्यते । तन्न प्रायश्वरणुकरणों एव प्रतिपाद्ेते ।? 

++वि० भा० टी०, गा० २२६४ | 
५.€<-«तदगवाह्ममनेकविर्ध फालिकमुत्कलिकामित्येवमादिविक- 
ल्पात्‌ । स्वाध्यायकाले नियतकाल कालिकम्‌, अनियततकालमुत्का- 
लिकम्‌। तह्धेंदा उत्तराध्ययनादयोइनेकविधा; ।?---त० वा०, सू७ 


शत्२०॥ 
३७ 


श्र्ष्प जेँ० सा० ए० पु०-पीठिका 


अद्ज प्रविष्ठ ओर अन्नवाद्मम भेद चतलाते हुए कहा है कि अद् 
प्रविष्ट अथात्त्‌ दवादशाग समस्त तीथक्वरोंके तीथमे अवश्य रहता 
है किन्तु तन्दुलबकालिक आदि शअअद्ग वाह्य अनिय्रत है-उसका 
रहना अवश्य्भात्रि नही है, क्योकि बहू तो अपने अपने युगऊे 
आचारयाकी रचना हैं । अत थगवती* में कालिक श्र तसे एकाद 
शांग ही लिया गया है यह स्पट्ट है | 

अल 


इसी तरह आवश्यक में चार अनुयोगोंका विभाग करते हुए 
कह। है कि कालिक श्रत चरण करणानुयोग रूप है, ऋषिभापित 
घमकथानुयोग रूप है, सूयभ्श्नप्ति गणितानुयाग रूप है ओर 
हृष्टिवाद द्रव्यानुयोग रूप है । यहाँ पर भी कालिक श्रुतस एकाद 
शांगका ग्रह्दण इप्ट है । यत्त एकादशागरूप श्र॒त काल्नादि तिधिके 
द्वारा पढ़ा जाता था अत उसे भी कालिक श्रत मान लिया गया 
ऐसा प्रतीत होता है। किन्तु चृष्टिवाद_जैस महत्त्वपूर्ण अन्नके 
पठनके लिए कालादिविधि आवश्यक नद्दों समभी गई, यह थोडा 
आश्चर्यजनक जैसा लगता है । अस्तु, 


“4. विशे० भा० $ यी० | गा०, पड । 


' >२--एण्सु ण॒ भते | तेवीसाए जिशंतरे कस्स फहि कालियसुयस्स 
धोच्छेदे परणतते ? गोयमा ) एएस रु तेवीसाए जिखतरेसु पुरिभे पत्छि- 
मएस अ्रद्सु श्रद्ठसु जिणंतरेस एत्थ ण॒ कालियसुयस्स श्रवोच्छेदे पणत । 
मज्मिमएसु सत्तसु जिशतरेसु एत्य श॒ कालियसुअस्स वोच्छेदे परणर्त । 
सब्व॒त्थवि था बोच्छेदे दिद्ठीवाएं |--भ०; २०श०; ८ूउ० । 


*--३---“कालियसुञ्र च इसि भासिआइ तइओ अर सूर पन्नति । सत्यो 
अर दिद्वीवाओ चउत्यञ्रो होइ अ्रणुशओगो ॥२२६४॥१ . ->-विं० भा० | 


/ श्र्‌ तपरिचय ५७६ 


काल़िक श्रुत और दृष्टिवाद में अन्तर 


आवश्यक नियुक्तिमें नयोंका विवेचन करते हुए कहा है कि 
दृष्टिवादर्म नयोके द्वारा वस्तुओंका कथन किया जाता है किन्तु 


कारक अल श्र तमें नयोके द्वारा वस्तुका व्याख्यान करनेका नियम 
नहीं है। यदि अताओंकों अपेक्षासे कालिक श्रुतमे नय द्वारा 
विचार करना ही हो तो नेगम संग्रह ओर व्यवहार इन तीन 
नयोके द्वारा ही करना चाहिए, क्योंकि लोक व्यव॒हारके लिए ये 
जग । 

नियुक्तिकी टीकामे टीकाकार मल्य गिरिने यह शक्ल की है 
कि यदि कालिक श्रुतमें नयोंका अधिकार ही नहीं है. तो श्रोताकी 
अपेक्षासे तीन नर्योका अधिकार किस लिए बताया। इसके 
उत्तरमें कहा गया है कि तीन नरयोंक्रे द्वारा कालिक श्र तमे अभ्यस्त 
होने पर ही दृष्टिवादके योग्य होता है इस लिए कालिक श्र्‌ तमें 
श्रोताकी अपेक्षा तीन नर्योका ही अधिकार है । आगे आए० निभ्में 
लिखा' है कि 'कालिक श्रृत मूढनय वाला है, उसमे नयोका 
अवतार नहीं होता । जब तक उसमें अनुयोगोका भेद नहीं हुआ 
था तब तक उसमें नयोंका अवतार होता था ओर जबसे कालिक 
श्रुतमें अनुयोगोंका भेद दो गया तबसे नयोंका समवतार भी 
बन्द ही; गया। आगे उसमें इसका स्पष्टी करण करते हुए 
लिखी: हे<- 

. ९ह-एणदि दिद्विवाए. परूवणा सुच अत्त्य कहणा य । इद पुण 
अराुव्भुवगभो अश्रहिगारो तीहिं ओ्रोसन्न॑ |७६०॥--श्रा० नि०, भा० २। 

२--मूठनइश्र श्ररति इह 
जम ब्य बइल , 73808 समोश्नरति इह । श्रपुहुत्ति 
३-जाव॑ ति अजवइरा अ्रपुहद फालियाशुओगस्स । तेणारेण 

पुह्रच कालियसुय दिह्विवाए. य ॥|७६३॥--आ ० नि० | 


रघ० जँ० सा० इ५ पुृ०-पीठिका ' 


जब तक महासति बजै स्वामी थे तब तक कालिकानुयोग 
अप्रथक था। उनके पश्चात्‌ आयरक्षितफे समयमे कालिक श्र त 
(ओर दृष्टिवादमे अनुयोगोका 'प्रथक्त्व' हो गया! 
इसका खुलासा इस प्रकार हँ-- 


|जब तक बज रवामी थे तब तक प्रत्येक सृत्रका व्याख्यान 
करते हुए उसमें चारो अनुयोगोका कथन किया जाता था। 
आय .)” रक्षितकके: समयमे एक सूत्रका व्याख्यान एक ही 
अनुयोगपरक किया जाने लगा ओर इस तरह समस्त श्रत चार 
अनुयोगोमे विभाजित कर दिया गया। इस विभागके कर्ता चज- 
स्वामीके शिष्य आये रक्षित थे। वे अपने शिष्य दुवलिका- 
पुष्य मित्रकों पढ़ाते थे तो विद्वान्‌ होने पर भी शिष्य सूत्राथको 
स्मरण नहीं रख पाता था । अतः आयेरक्षितने वर्तमानकालकी 
स्थितिको पहचान कर कालिकादि श्रुतको चार अलुयोगोंमें विभक्त 
कर दिया । कालिक सूञमे प्राय. चरण-करणका ही ग्रतिपादन किया 
गया हे, इस लिये उसे चरणकरणानुयोगमे रखा गया। ऋषिभा- 
पषित उत्तराध्ययनोमे महर्पियोकी धर्मकथाओंका ही कथन है इस 
लिए ऋषिभापितोको धर्मकथानुयोगमे रखा गया। सूय अज्ञप्ति- 
मे गणितका विधान होनेसे उसे गणिवानियोगमें रखा गया। 


न द्रव्यानुयोगमें रखा गया | इस तरहसे 
सूत्रमं चारो अनुयोगोका विधान निषिद्ध करके समस्त 
<-६५देविन्दवदिएहि महाशुभावेहि रक्खिश्र अज्जेहिं। जुगमासज 
विह्तो अशुक्रोगो ता कश्रो चउ॒हा ॥७७४। कालियस॒ुअ च इसिमासि 
तरह तइओ अ्र सूरपन्नति । सब्वो अ दिद्विगाओ चउत्यश्रो होश अणु- 


आओ्रोगो । ज च महाकप्यसुअं जाणि अर सेसाणि छेश्र सुत्ताणि | चरणु- 
फरणाणुओगत्ति कालिअत्ये उवगयाणि |७७४॥--आर० नि० ! 


श्रुतपरिचय श्प१ 


् 


अतको चार अनुयोगमे विभाजितकर दिया गया। चू'कि सहाकल्प 
श्रत॒ तथा अन्य छेद्सूत्र भी कालिक श्रुतमे अन्तभू त थे, इस 
लिये उन्हें भो चरण करणानुयोगमें ही रखा गया। 


झ्ञा० नि० के अनुसार ऊपर जो कथन किया गया है उसमे 
कालिक श्रत और दृष्टिवादकी दृष्दिसे उल्लेखनीय भेद यह है 
कि कालिक श्रवका अनुयोगोंमें विभाजन होनेके पश्चात्‌ उसमें 
नर्योका समवतार निपिद्ध कर दिया गया ओर श्रोता विशेषकी 
अपेक्षसे आवश्यक होने पर भी केवज्न आदिके तीन नयोंके ही 
अबतारकी अनुज्ञा दी गई। किन्तु समस्त दृष्टिवादका अनुयोगोंमे 
विभाजन हो जाने पर भो उसमे नयोका समवतार निषिद्ध नहीं 
किया गया । 


यहू हम पहले लिख आये हैं कि वज्ज॒घ्वामी अन्तिम दसपूर्वो 
थे और उनके शिष्य आयरक्तित साढ़े नो पूर्वोके पाठी थे । अतः 
उमर समय साढे नो पु वतेमान थे । फिर भी दृष्टिवादमें नयो- 
का अवतार निपिद्न न करनेके दो ही कारण हो सकते है प्रथम 
समस्त नयोंसे सूत्राथंका कथन किये बिना दृष्टिवादका हृदयगम 
करना शायद्‌ सम्भव न हो, दूसरे जो दृष्टिवादकों समक सकने 


की सामरथ्य रखता हो उसके लिये उसमे नयोका समवतार 
दुरूह प्रतीत न होता हो। 


अस्तु, जो कुछ कारण हो, किन्तु वक्त बातोंसे इतना स्पष्ट 
है, कि कालिक श्रन और दृष्टिबाद एक ही श्रेणीके नहीं थे | 


नन्‍्दीसूत्र तथा अनुयोग द्वारमे कालिक श्रत और दृष्टिवाद- 
के अवान्तर अधिकारोंका विवरण दिया है उससे भी यही प्रकट 
होता है कि इन दोनोमें मोलिक भेद था। 
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अल्ञयोग” द्वारसे परिमाण सख्याका कथन करते हुए लिए्या 
-परिमाणसंख्या दो प्रकारकी है-कालिक श्रत परिमाण- 
संख्या ओर दृष्टिवाद श्र॒त परिमाण सख्या | काल्िक श्रुव परिमाण 
सख्या अनेक प्रकारकी है--जो इस प्रकार है--पयौय संख्या, 
अक्तर सख्या, संघात संख्या, पद संख्या, पाद्संख्या, गाथासंख्या 
श्लोक मंख्या, वेष्टकर्संख्या, नियक्तिसंख्या, अनुयोग द्वारसंख्या, 
उद्देशकसंख्या, अध्ययनसंख्या, श्रतस्कन्धसंख्या और अंग- 
सख्या | ये कालिकश्रत परिमाणसंख्या है | 

दइृष्टिवाद श्रुत परिसाणसख्या इस प्रकार हैे--पर्याय 
संख्यासे लेकर अनुयोग द्वार सख्या तक तो कालिक श्र॒त 
के अनुसार ही है। आगे--पाहुड़ संख्या, पाहुडियासंख्या, 
पाहुडपाहुडियासंखया और वस्तु संख्या । अ्रथोंत्‌ कालिक 
श्र तमे उद्देश, अध्ययन, श्र्‌ तस्कन्ध और अंगाधिकार होते हैं. 
तब दृष्टिबादमें पाहुड, पाहुडिया पाहुड़ पाहुडिया और बस्तु 
मामक अधिकार होते हैं। नन्‍्दीसूत्रमें जो बारह शंगोका 
विवरण दिया है. उससे भी यहो प्रकट होता है कि दोनोंके 
अधिकारोंमे मोलिक अन्तर था | 
१--से किंत परिसाणसखा ? दुविह्ा परणचा, त०--कालिश 
सुयपरिमाणुसखा दिद्ठिवायसुञ् परिमाणुसखा य। से कि त कालिअसुञ्र 
परिणामसंखा १ अशणेगविहा पशणुत्ता, त जहा--- पजवसंखा, श्रक्‍्लर- 
सखा अशुश्रोगदारसखा उद्देसगसखा अ्ज्मयणसखा सुश्रखंधसखा 
अगसखा, से त कालिअसुय परिमाणुसंखा | से कि त॑ दिद्विवायसुश्र 
परिमाशसंखा १ अ्रणशेगविह्य परणुत्ता, त जहा--प्जवसखा जाव 
अशणुओगदारसखा पाहुडसखा पाहुशिग्रासंखा पाहुडपाहुडिआसखा 
वत्थुसखा, से त दिद्ठिवायसुअ परिमाणुसखा से त परिमाणसखा, | अनु० 
प्ृ० २३३ | 


> श्रुतपरिचय श्फरे 
इृष्टिवांद का विवरण 


दृष्टिवाद' में सब भावोकी_ प्ररूपणा होती है। संक्तेपसे 
इृष्टिवादके पांच भेद है--परिकर्म, सूत्र, पर्वणत, अनुओोग, 
चूलिका । प्रिकर्मके सात भेद हैं-“सिद्धश्ेणिका, मनुष्यश्रेणिका, 
सृष्ठभ्रेणिका, अवगाढश्रेणिका, उच्रसंपजणभश्रेणिफा, विष्पजहण- 
प्रेणिका, चुआचुशश्रेणिका)। (सिद्धओेशिका परिकर्मके चोदह भेद 
हैं--माउगापयाईं ' माठुकापदानी ), एगह्धिअपयाईं, अद्वपयाई, 
पाढो श्रामा सपयाइ केडभूअ (केतुभूत), रासिवद्ध एगगुण, दुगुण, 
तिगुण, केउभुआ, पडिग्गह, ससारपडिग्गढ़, नदावत्त, मा । 
मरुस्सभ्र णिका परिकर्मके भी चौदह भेद हैं--जो उक्त प्रकार है, 
केव्न अन्तिम सिद्धावत्तके स्थानमें “मणुस्सावत्त” नाम है) पुद्द 
सेणिआ परिकम्मके ११ भेद हैं-/पाठोआमासपयाइ केतुभूत, 
रानिबद्ध, एगगुण, दुगुण, तिगुण, केडभुय, पडिग्गह, संसार- 
पडिग्गह, नन्‍्दावत्त पुद्धावत्त ओगाद्सेगिआ परिकम्मके ग्यारह 
भेद हैं, यो व्यास उक्तप्रकार हैं (केवल अन्तिम पुद्धावत्तके स्थानमे 
ओगादवत्त नाम हैं) उपसपजणसेणिआ परिकर्मके भी पूर्वबत्‌- 
ग्यारह भेद्‌ हैं-(-फेवल अन्तिम नाम ओगाढाबत्तके स्थानमें उबस- 
रक शलार या व है गा अमल ला पट 
उक्त प्रकार | केवल अन्तिम नाम उवसपज्जणावत्तके 
स्थानमें विप्पजद्॒णा+त्त नाम है) इसी तरह चुआचुअसेणिया 
नम चुलाइवप उस । (अन्तिम नाम विप्पजद्णावत्तक्े 
स्थानमें चुआचुश्रावत्त नाम है ))इस प्रकार मूलभेदोंकी अपेक्ता 
परिक्मके सात भेद हैं और उत्तर भेदोकी अपेक्तासे ८३ भेद है । 


है४४++---+++++ौ)+>_ॉनल8ल२२२२२8२२६न६ॉ६न  +++- 





१--नन्दी, ० २३५ शझादि। 
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इनमेसे आदिके छे परिकर्म चतुनेयिक्र हैं--इनमें चार नयोंकी 
प्रवृत्ति होती है तथा सातो परकरम जेराशिक मतानुयायी 


इसकी टीकासे मलयगिरिने लिखा" है कि गोशालकके 
द्वारा प्रव्तित आजीविक सस्प्रदायके अनुयायिश्रोको ही ज्रेरशिक 
कहते थे क्योकि वे सब वस्तुकों तीनरूप मानते थे | तथा नय भी 
तीन ही मानते थे--द्रव्यास्तिक पयोयास्तिक ओर उभयास्तिक | 
सृत्रकारने 'सत्त तेरासिया' लिखकर सातो परिकर्मोकों त्रेराशिक- 
मतानुयायी बतलाया हे। इसका अंभिप्राय यह है कि पहले 
आचाय नयविचारके अवसर पर त्रेराशिक मतका अवल्लम्बन 
लेकर सातो परिकर्मों का विचार वीन नयोंके द्वारा करते थे । 

दृष्टिवादके दूसरे भेद सूत्रके बाईस भेद हैं--उज्जुसुय 
( ऋजुसूत्र ),  परिणतापरिणत, बहुभंगिश्ल, विजयचरिय, 
अशुंतरं, परंपर, सासाणं, सजूह, समभिर्ण, आहव्वाय सोवत्थि- 
अधन्त, नंदावत्त, बहुल, पृट्ठापृठ्ठ, विआवत्त, एवंभूत, दुयावत्त 
बत्तमाणप्पय, समसिरूढ, सव्वाओभद पस्सास, दुष्पडिग्ग 
स्वसमयवक्तव्यता सूत्रकी पटिपाटीके अनुसार ये बाइस 
सूत्र छिन्न छेदनय वाले हैं, आजीविक सूत्रकी पारिपाटीके 
अनुसार अच्छिन छेद नय वाले हैं, त्रेशशिक सूत्रकी परिपाटीके 
अनुसार तीन नयरूप हैं ओर स्वसमयसूत्र पारिपाटीके अनुसार 
चार नयरूप हैं | इसप्रकार ये सब सूत्र ८८ हैं । 


दृष्टिबादके तीसरे भेद पुर्वके चोदह भेद । हैं--उप्पा यपुव्व 

7 शूत्था चाह सूत्र कृत चाह सूत्र कृत 'सत तेरासिया? इति सप्त परिकमाणि 
त्रेराशिकसतानुयायीनि, एतदुक्त भवतिपूर्व. सूरयो नयचिन्ताया 
त्रैराशिकमतमबलम्बसानाः सप्तापि परिकर्मशि त्रिविधयापि नवचिन्तवा 
चिन्तयन्ति स्मेति ।---नन्दि ०, टी ०, ४० २३६ उ०। 


श्रुतपरिचय शेप 


(उत्पादपूर्व), अग्गाणीय, वीरिआ, अत्यिनत्थिप्पवाय, नाशप्यवाय 
(ज्ञानप्रवाद), सच्चप्पवाय (सत्यप्रवाद), आयप्पवाय (आत्मप्रवाद), 
पश्चक्खाशप्पवाय.( प्रत्याख्यानप्रवाद ); विज्जामुप्पवाय 
( विद्यानुप्रवाद ), अवक ( अवन्ध्य ) पाणाऊ, किरियाविसाल, 
लोकबिदुसार। उत्पाद_पूर्वमे दुसवस्त और चार चूलिकावस्तु 
कहे हैं, सब चौदह वस्तु और बारह चूलिकावस्तु 
अधिकार कहे हैं | बीयपूर्वमें_आठवस्तु ओर आठ चूलिका वम्तु 
कहे हैं, अस्ति नास्ति प्रवाद पूर्वमं अठारह, वस्तु और दस चूलिका 
वस्तु कहे हैं। चलता पा पिन वस्तु अधिकार इन चार दी प्वो्म कहे 
हैं आगे केवल वस्तु अधिकार दी बतलाये है. जो इस प्रकार 
हैं--ज्ञानप्रवादर्म बारह वस्तु अधिकार कहे हैं। सत्यप्रबाद पूर्व 
दो वस्तुअविकार हैं. आत्म प्रवादमें! ६, कर्मप्रवादमें_तीस, 
प्रत्याख्यान पूर्वमें बीस, विद्यानप्रवादमें पुन्द्रह, अवन्ध्य पृव॒में 
तेरह क्रियाबिशाल पवमें तीस और लोकविन्दुसारमें २४ वस्तु 
अधिकार हैं सजग दो मे 2 नमन बज 2 

गके दो भेद हैं--मूल प्रथमालयोग और गंडिकालुयोग। 
रहतोके के पूव भव, देवल्ञोकमे गसन, आयु, देवल्ोक से च्यवन, 
तीर्थक्वुररूपमें जन्म, अभिषेक, राज्यश्री, दीक्षा, उम्रतप, केवल 
ज्ञानकी उत्पत्ति, तीथप्रवर्तेन, उनके शिष्य, गण, गशवर, 
आपयिका, चतुर्विधसघका परिमाण, सन्त परययक्षानी, अवधिज्ञानी, 
श्र्‌तज्ञानी वादी, अनुत्तरोंमें जानेवाले उत्तर विक्रिया करनेवाले, 
मुनियोंका परिमाण, सुक्तिमें जाने वालोंका परिमाण, आदि का 
जिसमें कथन दो उसे मूलप्रथमानुयोग कहते हैं)।आर जिसमे 
कुलकर गरिडका, तोथे;झ्ुर गण्डिका, चक्रवर्त जा दसार 
गरिडिका, बलदेव गस्डिका, वासुदेव गण्डिका, गणधघर गणिडिका, 


भद्गवाहु गर्डिका, तपकर्स गण्डिका, हरिवंश गण्डिका, उत्सपिणी 
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गरिटिका, 'अवसर्पिणी गणिडिका, चित्रान्तर गण्डिका, इत्यादि 
गश्टिकाओफा जिसमे कथन हो उसे गण्डिकानुयोग कहते हैं॥। 
; आदिके चार पू्नेक़ी चूलिका होती है शेपपर्व विना चूलिकाके 
हैं । यह चूलिका भेद हैं । ( दष्टिवादस संख्यात बाचना, सख्यात 
अनुयोगद्वार, सस्यात वेंप्टफ, संख्यात इलाक, सास्ययात प्रतिपत्ति, 
मस्यात नियुक्ति, सम्यात सग्रहणी, होती हैं। इस तरह बागहवें 
गरम एक श्रत्तस्कन्च, चोदह पूर्य, संख्यात वस्तु, सख्यात चूलवस्तु, 
संख्यात पाहुड,संस्यात पाहुठ पाहुड़, सख्यात पाहुडिष'या, अराख्यात 
पाहड पाहुडिआ, सगयात हजार पद, सख्यात अक्षर, अनंत गम, 
अनस्त पर्याय संस्यात चस, अनन्त स्थावर, आदि भाव* 
होते है| | 

टीकाकार मलय गिरिने इस सृत्रफा व्याख्यान करते हुए 
लिखा है कि 'ये सब प्राय नष्ट हागया तथावि 'आगत सम्प्रदायके 
अनुसार किख्वित व्याख्यान किया जाता है । अत, इस सूत्रका 
व्याख्यान करते हुए उन्होंने साधारण सा शब्दार्थमात्र किया हैं, 
आर कचित्‌ फचित्‌ थोडा सा विशेष व्याख्यान भी कर दिया हैं ) 

उक्त सूतसे दृष्टिवादके भेदोंका, अवान्तर अधिकारोंका और 
स्थूल विपयसूचीका आभास मिल लाता है। ओर उस परसे 
इतना ही प्रतीत होता है. कि ननन्‍दी सूत्रकी रचनाक्रे समय हृप्टि- 
वादका परम्परागत कम परिचय आदि प्राप्त था, किन्तु 
दृप्टिवादके 'अस्तित्वका समर्थन तो उस परसे नहीं होता । 

किन्तु यह्‌ स्पष्ट है कि ग्यारह अंगोंकी अपेक्षा दृष्टिवाद बहुत 
विशाल था। श्रेताम्बरोंके अनुसार तो एकाद्शागका सब विषय 
उसमे आगया था, इतना ही नही, बल्कि कोई कोई अद्ज दृष्टिवाद 


१--नन्दी ०; सू० | 
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के अन्तर्गत पूर्वोंसे लिये गये हैं, ऐसा भी प्रतीत होता है । इसपर 
विशेष अअकाश आगे डाला जायेगा । अतः उस विशाल दृष्टिवाद 
का सवथा लोप नहीं हुआ और पूर्वोके विशकलित अशोका ज्ञान 
परिपाटी ऋ्रमसे बहुत बर्षों तक प्रवर्तित रहा, इतना स्पष्ट प्रतीत 
होता है । 


छाब हम दिगम्बर साहित्यसे दृष्टिवाद अग का जो परिचय 
मित्रता है उसे यहां देते हैं । 


दिगम्बर साहित्यमे दृष्टिवादुका परिचय अकलक देवने अपने 


तत्त्वाथवार्तिकर्म कराया है। लिखा » है--दृष्टिवादम तीन सो 

व इेस्टियो का अप प्ररूपण तथा खण्डन किया गया हैं। (इन तीन - 
सो ज्रेसठ दृष्टियो अथवा मतोंमेंसे एक सो अस्सी दृष्टियों क्रिया- 

वादी हैं। चोरासी दृष्टियों अक्रियाबादी है, सडसठ दृष्टियाँ 

अज्ञानपरक हैं ओर बत्तीस दृष्टिया वैनयिक हैं |) 


“द्वादशमद्ध दृष्टिबाद इति। कौत्कल - काणे विद्धि-कोशिक- 
हरिस्मश्र-माछुपिक-रोस श-हारी त-मुएडा-ध लायना दी ना क्रियावाद- 
इष्टिनामशीतिशतम्‌, मरीचिकुमार-कपिलोलुक-गाग्य॑-व्याप्रभूति- 
वाइलि-माटर-मौद्गल्यायनादीनामक्रियावादह॒ष्टिना. चत॒रशीति., 
साकल्य-बल्कल--कुथिमि-सात्यमुग्री-नारायणु-कठ-माध्यन्दिन-मौ द - पैप्प- 
लाद-बादण्यणाम्बष्ठिक्दी विकायन-वसु-जोमिन्यादीनामज्ञानकुदृश्टिना-सप्त 
पष्ठि; बशिष्ठ-पाराशर-जतुकर्शि-वाल्मीकि-रोमहर्षिशि-सत्यदत्त-व्यासैला- 

पुन्नौपमन्यवैन्द्रदत्तायस्थशादीना वैनयिकदृष्टिना द्वारतरिंशत्‌एपा इृष्टिशताना 
तयाणा त्रिषष्ठचत्तराणा प्रूपण निग्रहश्र दृश्टिवादे क्रियते |---त० वा० 
अ०१--२०सू० | “दिद्विवादों णाम अ्रग बारसम । तस्य दृष्टिवादस्य 
स्वरूप निरूप्यते ।, . एपा इृष्टिशताना त्रयाणा त्रिपष्टुत्तराणा 
प्ररूपए निग्रहश् ृष्टिवादे क्रियते ।?--प्रदख-+-पु०१, ए२१०७ १ ८८॥ 
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ध्ज्ले 

कुन्दकुन्दके भाव प्राभ्वतमे एक गाथाके द्वारा उक्त तीन 
सो त्रेसठ मतोका निर्देश किया गया है । तथा गोमद्सार * कर्म- 
काण्डपरे ओर श्रे ० ? प्रवचन सारोद्धारमे इन इृष्टियोकी प्रक्रिया 
भी बतलाई है। किन्तु अकलक ठेवने उक्त मूल चार इृष्टियो 
के कतिपय अनुयायिश्लोके नाम भी दिये हैं। और वे ही नाम 
सिद्धसेन गणीकी तत्याथ टीका तथा घवलाटीकामे भी हैं। 


तीन सो ब्रेसठ मत 


जैन साहित्यमे तीन सो त्रेप्तत मतोका उपपादन जिस रीति- 
से किया गया है, बह रीति यहाँ दी जाती है-- 

(क्रिया *“कर्ताऊे विना नहों होती झोर वह आत्माफे साथ 
समवेत है ऐसा कहने वाले क्रियावादी हैं। अथवा जो कहते हैं 
कि क्रिया प्रधान है, ज्ञान नहीं, वे क्रियावादी हैं। अथवा 'जी 
चादि पदार्थ है, इत्यादि कहने वाले क्रियातादी है। इन क्रिया- 
वादियोके १८० भेद्द इस प्रकार द्वोते है । जीव, अजीव आखब, 
बन्ध, सबर, निजरा, सोक्ष, पुरय ओर पाप ये नो पदार्थ हैं। 

2 १ असियसय किरियवाई अ्रक्किरियाण च होई चुलसीदी | 
सत्तद्दी अण्णाणी वेशेयों होति बचीसा ||१३५॥१--मा प्रा. | गो क- 
गा ८७६ | --सूत्र नि ; गा ११६ | “अज्ञानिकादीना चयाणा तिषष्ठिना 
कुवादिशताना? |--त भा? टी०्॑-श्सू । 

“गो क या ।३--प्र सारो० गा० ११८८ आदि | 

_४<-भक्रिया कर्ता बिना न सभवति, साचात्मससवायिनीति वदन्ति 
तच्छीलाश्च ये ते क्रियावादिनः। अनन्‍्ये त्वाहु :--क्रियावादिनो 
ये ब्र॒वते क्रिया प्रधान कि जश्ञानेन ? अन्ये तु व्याख्यान्ति--क्रिया 
जीवादिपदार्थोस्तीतव्यादिका वदितु शील येषा ते क्रियावादिन॥?-- 
भण० सू टी ३०--१ | 
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ये नो पदार्थ स्वतः परत , नित्य और अनित्य इन चार विकल्पों 
के द्वारा तथा काल, इंश्वर, आत्मा, नियति, और स्वभाव इन 
पॉँच विकल्पोंके द्वारा हैं। अत इनकों परस्पर में गुणा करने से 
&» ४५४८ ९८० विकल्प होते हैं। इतने ही क्रियावादियोके 
प्रकार हैं। दिगम्बर तथा खेताम्बर साहित्यमें वर्शित इनकी 
श्राक्रयामे थोड़ा अन्तर है । 


द्गिम्वर ९ प्रक्रियोके अलुसार इन विकलपोंका कथन इस 
प्रकार दोगा-रवत जीव कालकी अपेक्षा है, परत जीव कालकी 
अपेक्षा है। ओर श्वेताम्बर प्रक्रियाके अनुसार इनका कथन 
इस प्रकार होता है--जीव स्त्रत कालको अपेक्षा नित्य है, 
अजीव स्वत: कालकी अपेक्षा अनित्य ही है ।*...- 


' जीवादि पदार्थ नहीं हैं, इस प्रकारका कथन करने वाले 
अक्रियावादी कहे जाते हैं। जो पदार्थ नही उसकी क्रिया भी 
नही है। यदि क्रिया हो तो वह पदार्थ 'नहीं? नहीं हो सकता, 
ऐसे कहने वाले अक्रियावादी कहे जाते हैं । 


'नास्तिः एक, स्वत. ओर परत, ये दो, जीवादि सात पदार्थ 


"“£-श्रत्यि सदो परदो विय णित्चाशिन्त्ततुण य णुवत्या !' 
कालीसरप्यशियदिसहावेहि य ते हि भगा हु |७८७॥-गो क | 


_“<--नास्त्येव जीवादिक. पदार्थ इत्येब वादिन, श्रक्रियावादिन; |” 
सत्र. शी टी, १-१२। अक्रिया क्रियाया अमावम्‌, न हि कसख्य- 
चिद॒प्यनवस्थितस्प॒पढार्थस्य क्रिया समस्ति, तदूभावे च अनवस्थितेर- 
मावादित्येव ये बदन्ति ते अ्रक्रियावादिनः |--भ सू ,अ्रम टी ३०-१ | 
स्था श्रम, टी , ४-४--३४५ । 
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ओर कालादि पांचको परस्परमे गुणा करनेसे--स्त्रतः जीव कालकी 
अपेक्षा नहीं है परतः जीव कालकी अपेक्षा नहीं है, इत्यादिखुपसे 
अक्रियावादियोंके १५२०८७०८-७० सत्तर भेद होते हैं ।१” तथा 
सात पदार्थोकी नियति और कालको अपेक्षा 'नास्ति' कहनेसे चौदह 
भेद भर होते हैं । इस प्रकार.अक्ियावादियोऊे कुल ८४ चौरासी 
भेद होते हैं। श्वेताम्बर *टीका ग्रन्धोंके अनुधार जीवादि सात 
पदार्थ, स्व ओर पर तथा काल, यरच्छा, नियति, स्वभाव, ईश्वर 
ओर आत्मा, इन सबको परस्परमें गुणा करनेसे ७८ २» ६-८० 
चौरासी भेद अक्रियावादियोके होते हैं । हि 
जो अ्ज्ञानकों ही श्रेयस्कर मानते हैं. वे अज्ञानवादी * कहे 
जाते हैं। इनके सतसे बिना जाने किये हुए कर्मोका वन्‍्ध विफल 


_“--:शत्थी सठो परदो विय सत्त पय॒त्था य पुरणणपाऊणा। 
कालादियादिभगा सत्तरि चदुपति सजादा ॥ झ८४ ॥ 
श॒त्यि य च सत्त पथत्या शियदीदों कालदो तिपति भवा । 
चोहस इदि शत्वित्ते श्रक्केरियाणु च चुलसीदी ॥८प८५॥? 

गो के | 


की न पदाथ(: स्वपर 
मेदद्वये तथा काल-यहच्छा-नियतिस्वभावेश्वरात्ममि, पड्मिश्रिन्त्यमाना 
श्रतुरशीति विकल्पा भवन्ति?--श्राचा शी टी १-१-१-४ | नन्‍्दी, 
मलय ; सू. ४५ 

६ क्रुत्सित ज्ञानमज्ञान तद्रेपासस्ति ते अ्ज्ञानिका;। ते च॑ 
बादिनश्रेत्यशानिकवादिनः । ते च अज्ञानमेव श्रेयः असश्रिन्त्यकृत कर्मे- 
बन्धवैफल्थात्‌ !-भग श्रम टी ३०-१ | स्था श्रम टी ; ४-४-४५ | 


सूत्र, शी, टी. १-१२ | 
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होता है इस लिये अज्ञान ही श्रेयश्कर है ।* जीवादि नो पदार्थों 
के साथ श्रस्ति आदि सात भंगोंकी योजना करनेसे त्रेसठ भेद होते 
हैं । तथा एक शुद्ध पदार्थकों अश्नि नास्ति, अस्तिनास्ति, अवक्तव्य 
इन चार भगोंके साथ मिलानेसे चार भेद और हीते हैं | इस तरह 
श्रज्ञान वादियोंके सडसठ भेद होते हैं.। श्वेताम्बर टीका ग्रन्थोमें 
जीवादी नो पदार्थोक्ों अस्ति आदि सात भंगोंके साथ लगानेसे 
त्रेसठ, और उत्पत्तिकों प्रारम्भके अस्ति आदि चार भंगोंके साथ 
लगा नेसे चार इस प्रकार सडसठ भेद कहे 
जो सब देवताओंको ओर सब घर्मोको समान रूपसे' देखते 
हैं वे बैनयिक कहे जाते हैं । अथवा जो विनयको ही स्वगोदि का 
कारण मानते हैं वे वैनयिक हैं । देव, राजा, छ्वानी, थति, वृद्ध, 
बाल, माता ओर पित्ता इन आठोंकी मन, वचन, काय ओर 
दानके साथ विनय करनेसे वैनयिकोंके' बततीस भेद होते हैं। इस 
प्रकार कुल्न तीन सो ज्रेसठ मत बतलाये हैं । 


५०७ को जाणुइ शुवभावे सत्तमसचं दर्य अवच्च मिदि | श्रवयणशजुद 
सत्ततय इति भगा हाोति तेसट्टी ॥८८६।| को जाण॒इ सत्तचउ भाव॑ सुद्ध 
खु दोणशिण पतिभवा । चचारि होंति एव, श्रण्णाणीणु ठु सच्तद्ठी ।।८प८७)।) 


न-गों 
<६--श्र्वदेवताना सर्वसमयाना च॑ समदर्शन वैनयिकम??--सर्वार्थ ० 


८-१। “विनयेन च्॒रति स वा प्रयोजन एघासिति बेनयिका;। ते च 
वादिनश्रेति वेनयिकवादिनः | विनय एवं वा वेनयिकं, तदेव ये स्वर्गादि- 
हेतुतया बदन्त्येबंशीलाश्व ते वेनयिकवादिनः ।१-मग० अ्रम० टी, ३०- 
१। स्था० अ०टी०, ४-४४-३४५॥ “विनयादेव मसोक्षु इत्येवें गोशालक 
है आ 2 ५७७ चरन्तीति वेनयिका व्यवस्थिता:ः--सूत्र ० शी०, 
० १-६-२७ 

२-मणुवयशुकायदाणगविमवोी सुर-णिवइ-णाणि-जदि-बुडढे | 

बाले मादुपिदुम्मि य फायब्वों चेदि श्रहचचऊ! || ८८८ ॥-गो० क० । 
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बोद्ध निकायमें वासठ मत 


दीघे निकायके त्रह्म जाल सुत्तमे बासठ मतोका निर्देश किया 
है। उन्हे भी यहा देदेना उचित होगा । 

१--नित्यवाद--'भिन्लुओं ! कितनेही श्रमण और, ब्राह्मण 
नित्यवादी हैं वे चार कारणोसे आत्मा ओर लोक दोनोंकों नित्य 
मानते है । 

२--नित्यता-अनित्यतावाद--भिक्ुओ ! कितने श्रमण और 
ब्राह्मण हैं वे चार कारणो से आत्मा ओर लोकको अशतः नित्य 
ओर अशतः अनित्य मानते हैं । 

३--सानन्‍्त अनन्तवाद--भिक्तुओं | कितने श्रमण ब्राह्मण हैं: 
जा चार कारणोसे लोककों सानन्‍्त और अनन्त मानते हैं । 

४-अरमराविज्ञेपवाद--भिक्षुओं | कोई श्रमण या ब्राह्मय 
ठीकसे नहीं जानता कि यह अच्छा या बुरा । श्रत वह असत्य 
भापणके भय और घृणासे न यह कहता है कि यह अच्छा है 
ओर न यह कहता है कि बुरा है । ऐसा वह चार कारणोसे 
करता हे । 

५--अकारणवाद--भिकछुओ ! कितने श्रमण और ब्राह्मण 
अकारणवादी हैं । दो कारणो से आत्मा ओर लोकको अकारण_ 
उत्पन्न मानते हैं । 

६-- मरणान्तर होशवाला आत्मा--मिकछुओं ! कितने श्रमण 
ओर ब्राह्मण मरनेके बाद आत्मा असज्नी रहता है ऐसा मानते हैं । 
ऐसा वे सोलह कारणोंसे मानते हैं । 

७-मरणान्तर बेहोश आत्मा-मिकछुओं ' कितने श्रमण 
और ब्राह्मण आठ कारणोंसे मरनेके बाद आत्मा असंज्ञी रहता 
है, ऐसा मानते हैं । 
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८--मरणान्तर न होश वाला न बेहोश आत्मा--भिक्षुओं ' 
कितने श्रमण ब्राह्मण आठ कारणोसे मरनेके बाद आत्मा न संज्ञी 
रहता है न असंज्ञी रहता है, ऐसा मानते हैं । 

&--आत्माका उच्छेद-मिन्कुओं | कितने श्रमण ब्राह्मण सात 
कारणोंसे आत्माका उच्छेद-विनाश मानते हैं । 

१०- इसी जन्ममें निवोणग--भिछ्ुओ | कितने श्रमण ब्राह्मण 
पांच कारणोंसे ऐसा मानते है कि प्राणीका इसी संसार में देखते- 
देखते निवोण हो जाता है । 

इन दस मूल वातोंके ऋ्रमसे ४+ ४4 ४+४+२+ १६+८ 

+८+७+४८ ६२० कारणोंसे ६९ मत होते हैं । आत्माकी 
नित्यता,अनित्यता,नित्यानित्यता,आदिको लेकर ही उक्त मत प्रव- 
तित हुए है । उक्त तीन सौ त्रेसठ मतोंमें ही इन्हें भी गर्भित किया 
जा सकता है। यहां इनके प्रदर्शनका केवल इतना ही प्रयोजन है. 
कि एक ही विचारको लेकर अनेक मतोंकी स्ष्ट होना संभव है 
ओर इस तरहके मत महावीर और बुद्धके समय मे प्रवर्तित 


थे | उन्हीं सबका निरूपण ओर निराकरण हदृष्टिवा <में 
किया गया था | 


अब तत्त्वाथवातिकर्मे जो प्रत्येक वादोंके कतिपय अनुयायियों 
के नाम दिये हैं, उनका यथा संभव परिचय कराया जाता है। 


अकलंक देवने कोत्कल, काणेविद्धि, कोशिक, हरिश्मश्र, 
मांछपिक, रोमश, हारीत, मुण्ड, ओर आश्वलाायनको क्रियावादी 
कहा है। और सिद्धसेन गणिने इन्हें अक्रियावादी कद्दा है । 
इनसमेसे कुछ नामोंके सम्बन्ध हमें जो जानकारी प्राप्त हो सकी, 
वह इस प्रकार है--- 
काणेविद्धि (काण्ठेविद्धि--पाणिनिकृरत व्याकरण (४-९-८१) 
श्ट 
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मे काण्ठेविद्धि आचार्यका नाम आता है | सामवेढके वंश 
प्राह्मणमे यह नाम आया है जिससे सूचित होता है कि यह 
सामवेदके आचाये थे। ( पा० भा०, प्रू० ३२१ )। 
कोशिक--पाणिनि व्याकरण ४७-१-१०४ सूत्रके महाभाष्यमें 
लिखा है-विश्वामित्रने तप तपा मैं अनूषि न रहूँ। बह ऋषि हो 
गया | पुन. उसने तप तपा-सें अन्टपिका पुत्र न रहूं | तव गाधि भी 
ऋषि हो गया। उसने पुन तप तपा-में अन्ृपिका पौत्र न रहू । तच 
कुशिक भी ऋषि हो गया | अतः कुशिकका पोजत्र होनेसे विश्वामित्र 
चे कद ऋषपिये कप 
कोशिक थे। ऋग्वेह्स जिन सात ऋषियोके नाम आये हैं. उनमें 
एक विश्वामित्र भी है । अथवंबेदसे भी जिश्वामित्र नाम आता है । 
कौशिक नामक एक ऋषि अथव॑सूत्रोके व्याख्याकार भी हुए हें । 
कौशिक ग्रह्मसूत्र और कोशिक स्मृति नामक दो प्रन्थ भी हैं 
महाभारतमें घर्मव्याथ ने एक कोशिक नामके ब्राह्मणको उपदेश 
रिया है। हमे यहा कोशिकसे वेदिक ऋषि विश्वामित्र हो अभि- 
प्रेत प्रतीत होते हैं । 
साब्छुपिक--धवला टीका ( पु० १, पृ० १०७ ) से साधपिक 
नाम है ओर सिद्धसेन गणशिकी टीकासे (त० भा? टी० भा०, 
पृ० ६९ ) मांधनिक नाम छुपा है। उसके सम्पादक ने अपनी 
प्रस्तावना (पु० ४6 ) मे लिखा है कि डा० 50प्नछ५ एफ़छ 
'मान्थनिक' नाम बतलाते हैं । किन्तु वह पता नहीं वतलाते कि 
वह कौन थे । सम्पादक श्री कापड़ियाका कहना है कि यदि यह 
नाम ठीक है तो वह सन्थ सिद्धान्तका संस्थापक हो सकता है। 
वृहदारण्यक ( ३-७-१, ६-३-१ ) में इस मन्थ सिद्धान्तका 
निर्देश है। कहा जाता है कि श्वेतकेतुका पिता उद्दालक उसका 
मूल सरवायिता था। श्री भगवद्दत्तने अपने वैदिक वाड्प्यके 
इतिहासमें ( भा० २, पृ० ५५ ) उद्दालक आरुणिको परम्परा दी 
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है। उसमे तीसरे नम्बरका नाम 'मधुक पेडगय! है यह नाम 
मांध पिक! से बहुत मिलता जुलता है । 


हारीत - श्री भगवद्दत्तजी ने लिखा है ( प्ृ० २८ ) कि हेमाद्वि 
श्राद्धकल्प में प० ७४ पर हारोत स्मृत्तिवर टीका लिखनेवालेमें 
जयसेनका स्मरण किया गया है । एक हरीत घमंसूत्रके रचयिता 
हुए हैं. (हि ध० प्रू० ७०-७४ ) | वे ऋष्ण यजुर्वेद शाखाके थे । 
ये दोनों एक ही हैं या मिन्न हम नहीं कह सकते | फिर भी अक- 
लंक देवने इन्हीमें से एकक! निर्देश किया जान पडता है । 


मुण्ड--एक उपनिपद्का नाम मुण्डक है | शायद्‌ यह उसीसे 
सम्बद्ध हो * 

आश्वलायन--षड्गुरुशिष्यने ऋक स्ोनुक्रमणी दृत्तिकी 
भूमिकामे लिखा है कि शौनकने ऋग्वेद्‌ सम्बन्धी दस ग्रन्थ लिखे 
ओर उनके शिष्य आख्वलायनने तीच भन्थ लिखे-श्रोतसूत्र, 
गृह्सूत्न और आरण्यक चौथा। (बै० वा० इ०, भा०२, 
पु० २२६ ) | इन्ही प्रसिद्ध आश्वल्लायनका उल्लेख अकलक देवने 
किया जान पड़ता है । 

शेष क्रियावादियोंके विषयमें हमें कोई जानकारी प्राप्त नहीं 
हो सकी | 

मरीचिकुमार, कपिल, उलूक, गाग्ये, व्याप्रभूति, वाह्नलि, 
भाठर, नौदूगलायनको अकलझ्ुदेवने अक्रियावादी कहा है। और 
सिद्धसेनगणिने इन्हे क्रियावादी कहा है | 

मरीचिकुसार--डा० 80॥7806" भगवाव ऋषभदेवके पोत्र 
भरीचिकुमारको ही उल्लिखित मरीचिकुमार मानते हैं । और यह 
उचित भी प्रतीत होता है क्योंकि मरीचिकुमारके पश्चात्‌ ही कपिल 
का नाम है जो साख्य दर्शनका सस्थापक था | जिन सेनने अपने 
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महापुराण पव १८ श्लो ६१, ६२ में शिखा है कि ऋषभदेवका पोत्र 
मरीचि भी भगवानके साथ प्रत्नजित हुआ और उसने भ्रष्ट होकर 
सांख्य मतका प्रतिपादन किया । 


कपिल--कपिल ऋषि सांख्य दर्शनके संस्थापकोंम से हुए हैं। 
साख्यकारिकाकी अन्तिम कारिकासे भी यह प्रकट होता हैं। 
शेताशतर उपनिपद्स कपिलकों त्राह्मणका वोहढ्धिक पुत्र 
कहा है म० भा० के शान्ति पर्वमे भी कपिलकों ब्राह्मणका 
मानस पुत्र कहा है। भागवतमे कपिलको जिष्णुका अवतार 
बतलाया है । 

उलूक--वैशेषिक दशेनके पुरस्कतों कणाद्‌ ऋषिका नाम 
उलूक भी था। इसीसे वेशेषिक दृर्शनकों ओऔलुक्य दर्शन भी 
कहते हैं। साख्य कारिका न० ७१ की माठर बृत्तिमे भी उलूक 
नाम आया है । उससे प्रतीत होता डै. कि सांख्य द्शनमें भी कोई 
उलूझ नामक ऋषि हुए हैं। डा० *कीथने लिखा है कि सांख्य 
कारिकाके चीनी अनुवादमे सांख्य दशनके आचार्योकी एक 
तालिका दी हुईं है जिसमे पचशिखके पश्चात्‌ ओर वर्ष तथा 
इंश्वर ऋष्णके पहले गागे और उलूक नाम दिया है। अत- 
साख्य दर्शनके उलूक ही उल्लिखित उलूक होने चाहिएं, 
क्योंकि मरीचि और कपिल भी साख्य दशेनके ही पुरस्क- 
ताओमे से थे । 

गाग्यं--यास्कने घातुओंसे नामकी उत्पत्तिके विषयमें गाग्यके 
सतका उल्लेख किया है। ऋक्‌ और यजुः प्राति शाख्यमें भी गाग्ये 
का नाम आया है (पा० भा०, प्ृ० ३३४) । बृहदारण्यक उपनिषद्‌ 





१-ह० इ० सा०,) ० ४४ | 


अुतपरिचय प्€७ 


में ऋषियोंकी जो तालिका दी है. उसमे भी दो गाग्योका निर्देश 
मिलता है। उनमेंसे एक गाग्य याज्ञवल्क्पफे समकालीन थे। 
ऊपर उल्लिखित सां० कारिकाके चीनी अनुवादमे सांख्य दशेनके 
जिन आचार्योका नाम दिया है उनमें एक गाग्ये नाम भी है । चूकि 
अकलझू देवने अक्रियावादियोंमें साख्य द्शनके पुरस्कतों आचार्यो 
को ही गिनाया है अतःयह गाग्य उन्हींमें से होना चाहिए | 

व्याप्रभूति--सि० फो० सें दो कारिकाए" आई हैं जिनमें 
व्याप्रभूतिके मतका निर्देश है। कोलब्रुकने भी लिखा है कि 
व्याप्रभूति और व्याप्रादकी वार्तिकोंका उल्लेख अनेक प्रन्थकारों 
ने किया है। अतः यह व्याप्रभूति वैयाकरण ज्ञात होते हैं.। (तत० 
भा० टी०, प्रस्ता० पृ० ४८)। 

माठर--सांख्य फारिका पर माठर बृत्तिके रचयिता माठर 
प्रसिद्ध हैं। अत कपिल आदि सांख्योंके साथ उनका ही नाम 
निरदेश होना सम्भव है। किन्तु दृष्टिधादमें उनके मतका निराकरण 
होना सम्भव नहीं है| क्‍यों कि उनका काल प्रायः इंस्त्री सनकी 
प्रथम शत्तीसे पूर्व नहीं है। प्राचीन कालमें माठर' नामके एक 
वैदिक ऋषि भी हुए हैं । 

मौदूगल्यायन--तैत्तिरीय उपनिषद्‌में एक मौद््‌गल्यायनका 
उल्लेख है। गोपथ त्राह्मणमें मोटूल नामक ऋषिका नाम आया 





१---विन्दतिश्ान्द्रदौर्गादेरिष्टो भाष्येषपि दृश्यते । व्याध्रभूत्याद- 
यत्खेन नेह पेठुरिति स्थितम्‌ ।! १०॥ रजी मस्जी अ्रदि पदी तठुद्‌ चुध्‌ 
शुषि पुपी शिष्षि; | भाष्यानुक्ता नवेहोक्ता व्याप्रभूत्यादिसम्मते, ॥११॥* 
-+सि० कौं० 

२--सध्यास्ति माठरश्रैव याशवल्क्यः पराशरः ।? 
-+बैं० बा० इ०, भा० २, ए० ६३। 
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है। एक मोग्गलायन बुद्धवेवके शिष्य भी थे। नहीं कह सकते कि 
अकलक्डदेवके द्वारा निर्दिष्ट अक्रियावादी मौदूगल्यायन इनमेंसे 
कोन हे? 

जल्लिखित व्यक्तियो के उक्त आन्लुभानिक परिचय से प्रतीत 


पियो 


होता है कि अकलंक देव ने कतिपय वैदिक ऋषियों को क्रिया- 


वादी और साख्य दृशनके प्रवंतकोको _अक्रियावादी कहा है। 
वैदिक ऋषि क्रियाकास्डी थे अतः उन्हे क्रियाबादी मानना 
उचित हैं और सांख्य दर्शन मे आत्मा को अकतों माना गया है 
अतः उसके पुरस्कतोओं को अक्रियावादी कहना भी उचित ही 
_हैं। किन्तु सिद्धसेनने साख्यवादियोको क्रियावादी ओर 
क्रियाकाण्डी बैदिकोकों अक्रियावादी किस इृष्टिसे बतलाया है 


यह हम नहीं कह सकते | अस्तु, 

(साकल्य, वाल्कल, कुथुमि, सत्यमुग्रि, कठ, माध्यद्न, मौद, 
पेप्पलाद, वादरायण, अम्बष्ठि, वसु, जैधिनिकों अकलंकने 
अज्ञानवादी कहा है)। 

साकल्य-पाणशिनिने अप्टाध्यायीपी शाकल्यका उल्लेख 
किया है | शाकल्य ने ऋग्वेद का पद्पाठ स्थिर किया। पद पाठ: 
मे जो इति का प्रयोग है. उसे पाणिनीने शाकल्य कृत अनाएं 
इति कहा हे ( १-१-१६ ) । ( पा० सा० प्रु०, ३३३ ) | सहा राज 
जनक की सभा में याज्ञचलक्य का ऋषियों के साथ जो महान 
संवाद हुआ था उसका वर्णन शतपथ काणए्ड ११-१४ में है | 
ऋपषियों मे एक विद्ग्ध शाकल्य था। याजक्षवल्कय का उत्तर न 
देने से उसका मस्तक गिर गया । यह्‌ शाकल्य ऋग्वेद का प्रसिद्ध 
आचार्य हुआ। है । यही पदकारों में सब श्रेष्ठ था। इसका पूरा 
नाम देव मित्र शाकल्य था। ( बै- वा० ३०, भा० २, ० ७६ )। 
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वाल्कल--वा[ल्कल या वल्कल नाम अशुद्ध प्रतीत होता है । 
सिद्धसेनगणिकी तत्वाथे टीका (भा० २, प्र॒० १५३ ) से 
वाष्कल नाम दिया है । यही शुद्ध पाठ जान पडता है। चाष्कल 
ऋग्वेद का महत्त्वपूण चरण था । शाकलों ओर वाष्कलों का 
साथ-साथ उल्लेख भी देखा जाता है । चरण एक प्रकार की शिक्षा 
सस्था थी जिसमें बेद की एक शाखा का अध्ययन शिष्य समुदाय 
करता था ओर जिनका नाम मूल संस्थापक के नाम से 
पडता था । वाष्कल चरण के प्रमुख शिष्य पराशर थे जिन्होंने 
पाराशये शाखाका प्रारम्भ किया। पाराशयय लोगों की कोई 
स्वतत्र शाखा या छन्द ग्रन्थ न था, उसके लिये वे बाष्कल शाखा 
पर निर्भर थे । (पा० भा०, ४० ३१५ )। सम्मवतया अकलक 
देवने वाष्कल्न चरण के संस्थापक ऋषि का ही नाम अज्ञान- 
वादियो में लिया प्रतीत होता है । 


कुथुमि--साम वेद की एक शाखा का नाम कुथुम है । वायु 
पुराण अध्याय २३६ में हपायन से पूरे के प्रत्येक द्वापर के अन्त 
में होनेवाले २७ व्यासों के नाम लिखे हैं। उनमें १६ वा व्यास 
भरद्वाज था । उसके समकालीन हिरण्य नाभ कोसल्य लौगाक्ि 
ओर छुथुमि थे। ये सामवेदाचा्य द्वेपायन व्यास से कुछ ही 
पहले हुए धे्‌ ( चै> चा० इ०, भा० १, छए० ७० )।) सम्भवतया 
अकलक देव ने सामवेदाचाय कुथुमि का द्वी निर्देश अज्लान- 
बादियों मे किया है ।१ 

सात्यमुग्रि - पाणिनि ने साम वेद के अन्य चरणों में शोचि- 
वृक्षि और सात्यमुञ्रि चरणो का नाम लिया है। ( ४-१-८१ )। 





१-श्राश्न लायन गद्य सूत्रकी नारायण बृति में लिखा है--/शाकल- 
समाम्नायस्य वाष्कलसमाम्नायस्य चेदमेव उन्न गद्य चेत्यध्येत्टप्रसिद्धम |” 
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साम वेद के राणायनीय चरण की एक शासा का नाम सत्यमुग्रि 
था। इनके विपय में अपिशली शिक्षा के पष्ठ प्रकाश में लिखा 
# कि सात्यमुय्रि शाखावाले सन्ध्यक्षरों को हस्व पढ़ते हैं | अध 
एकार ओर अर्थ ओकार के उघारण को सात्यमुग्रि और राणाय- 
नीय चरणों की परिपत ने अपने प्रातिशाख्यो में स्वीकार किया 
था। (पा० भा०, प्र * ३२०। वे5 वा० 5०, भा० १, २१३) । इन्हीं 
सात्यमुश्र का उल्लेख अकलक देव ने श्रज्ञानवादियों मे क्या 
प्रतीत होता है | 


नारायण--नारायण” पाठ अशुद्ध प्रतीत होता है। इसके 
रथान में 'राणायन! होना चाहिये। लेखको के प्रमाद या बुद्धि 
दोप के कारण राणायन का नारायण हो गया जान पडता है । 
सिद्धसेनगणि की टीका में 'राणायन! पाठ ही अुद्वित है । यह 
ऊपर लिखा है कि सामवेद की राणायनीय चरण की एक शाखा 
का नाम सात्यमुग्रि है । अतः सात्यमुमि के निकट में राणा- 
यनीय शाखा के संस्थापक राणायन का ही निर्देश उचित 
प्रतीत होता है। किन्तु एक शाखा चारायणीय भी थी। चर 
ऋपषि का गोत्रापत्य चारायण है। पाणिनीय गण ( ४-१-६८ ) 
मे चर का स्मरण किया गया है। चारायणयों का एक मंत्रापों 
ध्याय भी मिलता है । ( बै० वा० इ०, भा० १ ० १९० )। अतः 
यह कहना शक्य नहीं है कि नारायण के स्थाव से राणायन होना 
चाहिये या चारायण | 

कठ-समहा भारत' ( शान्तिश्रव झ० ६४४ ) मे राजा उपरि- 
चर वसु के यज्ञ का वर्णन है, वहों १६ ऋत्वजों में से एक आद्य 
कठ भी थे । इससे प्रतीत होता है कि कठों मे जो प्रधान कठ 


१--आद्यः कठस्तैत्तिरिश्व वेशम्यायन पूवजः | ६ ॥! 
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था, अथवा जो उन सब का मूल गुरु था, उसे ही आद्य कठ 
कहा है। पाणिनि ने कठों का स्वतंत्र उल्लेख किया है । यह्‌ 
चरकों का अति प्रसिद्ध चरण* था, ज्ञिसके अनुयायी गॉँव-गोंव 
में फेज गए* थे | कठों की शाखा के विपय से कहा जाताओ था 
कि वह अत्यन्त विशाल ओर सुविरचित ग्रन्थ था। ( पा० भा०, 
पूृ० ३१८ ) | इन्ही कठों फे आद्य गुरु का उल्लेख अकलक देव 
ने अज्ञान वादियों में क्रिया प्रतीत होता है । 

साध्यन्दिन--शुक्ल यजुर्वेद की एक शाखा का नाम साध्य- 
न्दिन शाखा है । इस समय यही शाखा सब से अधिक पढ़ी 
जाती है। संद्दिता के हस्तलिखित ग्रन्थों में इसे बहुधा यजुर्वेंद या 
वाजसनेय संद्विता द्वी कहा गया है | इसके संस्थापक साध्यन्दिन 
ऋषि का ही निर्देश अकल्लंक देव ने अज्ञानवादियों मे किया 
जान पढ़ता है । * 

मोद और पैप्पलाद--मोद और पैप्पलाद दोनों" अथर्ववेदके 
चरण थे। इन दोनों चरणोंमें ज्ञानसाहचर्य था। पाणिनिने 'का्दे- 
कॉजपादि गणमें (६-२-३७ ) “कठकलापा/श कठकोथुमाः 





१--चरणु शब्दा; कठ कलापादय, ।?-का०ब्‌ ० ४-२-४६ | 


२--आमे ग्रामे च काठक कालापकं ऋ्र॒ प्रेच्चते )। पा० महा० 
४०--३--१० १ ॥ 

३--कठ महत्‌ सुविहितम?--पा० महा० ४-२-६६, वा० २ ) 

४--पात० महा० के पस्पशाहिकमे श्रथर्ववेदकी नवशाखा युक्त कद्दा 
है। यथा-“नवधाथवंणो वेंद; ।? इन नौ शाखाओंके विषयमें अआयर्वरण 
परिशिष्ट चरणव्यूहमें लिखा है---'तत्र ब्रह्मवेदस्थ नव भेदा भवन्ति। 
तद्था पैप्पलादाः स्तौदाः मौदा; शोनकीयाः जाजलाः जलदाः ब्रह्मवदा 
देवदर्शाः चारणवैद्याः चेति।-वें, वा. इ, भा १, प्र. २२० । 
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2पेप्पलादा:' उद्ाइरणोओ़े द्वारा इस बरातका उन्लेख किया है 
पा० भा० , ए० २६४ )। पात० गद्दा० ( ४-२-६६ ) में 'मोद्य ? 
प्पल्ाद प्रयोग भी मिलते # । अतः महाभाष्य कालमें ये 
शामाएं बहुत प्रस्तिद्ध रही होगी। अथर्व परिशिष्ट ( २१-३ ) मे 
मीदका मत दिया है । 

स्फन्‍द्‌ पुराण (नगर सण्ड) के अनुसार पिप्पलाद सुप्रसिद् 
याजवल्कयका ही एक सम्बन्धी था | प्रश्न उपनिपद्के आरम्ममे 
लिखा है कि भगवान पिश्पलादके पास सुफेशा भारद्वाज आदि 
छु. ऋषि गये थे। वह पिप्पलाद महात्रिद्वान तर समथे 
पुरुष था। 

चादरायण--परम्परासे ब्रह्म सूत्रोफा रचय्रिता बादरायणकों 
माना जाता हैं । मत्स्यपुराण ( १४-१६ ) में कहा है कि वेदव्यास 
का एक नाम वादराय्रण भी था। कृष्ण द्रेपायन छ्यास पराशर 
ऋपिफे पुत्र थे तथा महाभाग्तके रचयिता थे। जेमिनि सूत्रों 
( (-१-४, (“२-१6 ) में भी बादरायणका निव्श है। एक 
बादरायण 'स्मृतिकार भी हुए हैं । सूत्रकार वादरायणका निर्देश 
अ्रकल ऊरद्देचने किया हो, यह सम्भव प्रतीत होता है । 

वादरायणके पश्चात्‌ 'तत्वार्थवातिकम प्रदत्त दो नामोफो 
लेकर अनेक पाठान्तर मिलते हैं । यथा, “अम्बप्तिक्ृदों विक्रायन, 
अम्बष्टिकृतेलिकायन, अम्बरीशस्विष्टिक्देतिकायन' । 
सिद्धसेन गणशिकी त० भा० टीका ( भा० २, प्रृ० १२३ ) में 


परिबष्टिश्द्‌ अनिकात्यायन, मुद्रित है। तथा धवला टीका ( पु० १, 
प्ु० १०८) में 'स्वे्टदैतिकायन! नाम दिये है। इनसे मिलते 


# /+5 किक | ५ 


न्प्ः 


१--हि० ध०, पु. ७१४। २--भा. ज्ञा, काशी सस्करण, ए ७४॥ 
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जुलते जिन नामोके सम्बन्धमे हमें जानकारी प्राप्त हो सकी, उन्हे. 
दिया जाता है । 


अम्बरीश--अंगिरया कुलके मंत्रदृष्टाओमे अम्बरीश एक 
क्षत्रीय कुलोत्पन्न मत्रहृष्टा हुआ है । राजा अम्बरीश बहुत 
पुराना व्यक्ति माना जाता है। महाभारतमेंसी इसका नाम आया 
है | कौटिल्यके अर्थशाशत्र मे ( १-६ ) भी उसका नाम आया है । 

स्वैदायन--शतपथसे शौनक स्वेदायन*ः नासक आचायंका 
नाम आता है 

चैकितायन--बृह॒दारण्यकमें लिखा है कि शिज्षक शालावत्य, 
चेकितायन दाल्म्य, और प्रवाहण जावालि ये तीनों उद्रीथमे 
कुशल थे। प्रवाहण जावाज्िका चैकितायनदाल्म्य * से सवाद्‌ 
हुआ था । 


चसु--व्यास मुनिसे ऋणग्बेद पढ़नेवाले शिष्यका नाम पैल 
था। महाभारत* से लिखा है कि युधिप्ठरे राजसूयथ यज्ञके 
समय व्यास ऋत्विक कममके लिये एक पेज को साथ लाये थे | यह 
पेंत् बसु का पुत्र था। पुराणोमोें लिखा है कि व्याससे ऋग्वेद 
पढ़कर पेलने उसकी दो शाखाए करदीं। एकको उसने वाष्कत्त 
को पढ़ाया और दूसरीको इन्दुप्रमति को । इस प्रमतिकों 
वेद्वेदागपारग कहा है। ब्रह्माग्डपुराणके तीसरे पादसे लिखा है 

१--स्वेदायनेनेति | शौनकों ह स्वैदायन आस |?--शतपथ० 
११-४-१-१ | हि 

२---त्रयो होद्गीथे कुशला बभुचु; | शिल्क, शालावत्य, | चैकि- 
तायनों दाल्भ्य; | प्रवाहणों जैवलिः |? बृह० ६-२-३ । 

३--पैलो होता वसोः पुत्रो धौम्येन सहिततोडभवत्‌ ॥? ३५ |-म० 
भा०, सभापवे, ञ्र० ३६ | 
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वशिष्ठ--बशिष्ठ नामके भी अनेक व्यक्ति पाये जाते हैं। 
एक तो वह वशिष्ठ है, जिनकी गणना" दस महृषियों सें की 
गई है । एक वशिष्ठ योगवाशिष्ठ रामायण के रचयिता हुए 
हैं। एक वशिष्ठ धर्म सूत्र के रदयिता हुए हैं। इनमें से किन 
वशिष्ठ का ग्रहण निर्देश अकलंक देवको अभिग्रेत है यह निरय 
कर सकना दुःशक्य है। तथापि आगे के नामों को देखते हुए 
वैदिक ऋषि वशिष्ठ का ही ग्रहण इष्ट प्रतीत होता है। इन्होंने 
अथव वेद के मंत्रोंका* उद्धार किया था। 


पाराशर-वासिष्ठ कुल में सात ब्रह्मवादी हुए हैं। इनमें 
प्रथम वशिष्ठ थे और दूसरे थे पराशर। इसी पराशर का पुत्र 
कृष्ण द्वैपायन व्यास था । इसीसे उसे पाराशर्य भी कहते थे । 
चूँकि व्यास का नाम आगे लिखा है अतः वसिष्ठ के पश्चात्‌ 
पराशर! नाम ही उचित प्रतीत होता है। सिद्ध सेन गणि की 
टीका में 'पाराशर' नाम पाया जाता है। 

जनुकणि ( जातुकण्ये )-पुराणों में लिखा है कि वाष्कलने 
चार संद्िताएं बनाकर अपने चार शिष्योको पढ़ाई | उनके नाम 3 
थे-बोड॒य, अग्निमाठर, पराशर ओर जातुकणस्य । श्री मद्धागवतके 





१-भगुर्मरीचिरत्रिश्व॒ ह्ज्धिराः पुलह, ऋरत॒ु,। मनुर्दक्षो वसिष्ठश्व 
पुलस्त्यश्चेति ते दश ॥ ६६ ॥ व्रह्मणो मनसा झोते उद्ध,ता; स्वयमीश्वरा; । 
परत्वेनपयो यस्मात्‌ रुम्ृता स्तस्मान्महर्षय, ॥ ६७॥ -+चज्याणडपु०, 
-२-३ २-६२ | 

२-किरात १०-१० की टीका में मलिनाथ लिखते हैं-'अ्रथवंण॒स्त 
संत्रोद्धारो वशिष्ठक्ृत इत्यागमः |! 

३-'बीध्यं तु प्रथमा शाखा ह्वितीयमग्नि माठरम्‌। पराशर तृतीया 
तु जातुकण्यमथापरम्‌ ।! -बैं० बा० इ०, भा० १, पृ० ६३। 
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बारावें स्कन्‍्धके बेदशासा प्रकरणमे जातकश्यंकों ऋग्वेद्ीय 
पयाचाय साना जाता ईएं | वायु पुराण अ० २ में और ब्रह्मास्ड 
पुराण, पाद २, 'ग्र० ३४ में हं पायन से पहले जातकण्य, पराशर 
शक्ति आदि व्यास माने गये हैं । बायु पुराण के प्रधम अध्यायमे 
लिगय्य है कि वश्िप्र का पात्र जानुकणर्य था। उसी से व्यासने 
बेदाध्ययन किया | अद्याटड पुगण | ६-१-११ ) में भी यहां बात 
लिखी है | बृहदासर्ग्यफ उपतियद २-८ -३ ओर ४९-६-३ में भी 
लिया हैं कि पाराशय-वयास ने जातुकण्य से त्रिथा सीखी | वायु 
पुराणफे अनुसार जात॒फण्य बशिष्ठका पात्र था| 'पत चह पराणर 
का भाटठ ह| सकता हैं | ( च० चा* 38० भा० ९, प्र० ६४ )। अत 
लनुफर्णि के ग्थान में जातुकण्यं पाठ ठीऊ प्रतीत हाता । 

वाल्मी।क-- रामायणके रचयिता वाल्मीकि ऋषि प्रमिद्ध हैं | 

रोम ह॒ूपंणी ( रोम हपण )-पुराण सहिताओं के रचयिता 
के रूपमें एक सूत रोमहपंण का नाम मिलता है । वायु पुराण में 
लोमहपण या रोमहपश नामकी व्याख्या इस प्रकार की है-जों 
अपने कथनो के द्वारा सुनने वालेके शरीरके रोमोंको पुलकित कर 
देता है हू चक्ता रोमहपंण कहा जाता है 

सत्यदत्त--सत्य काम जावाल, सत्ययज्न आदि नामके 
व्यक्तियों का तो निर्देश मिलता है । किन्तु सत्यदत्त नामकी जान- 
कारी नहीं मिल सकी । 

व्यास-- पराशर ऋषि के पुत्र महाभारत के रचयिता महू 
व्यास प्रसिद्ध है । 

एलापुत्र या इलापुत्र--श्री कापडियाने लिखा है कि पुराणों से 
पता चलता है कि प्रजापति कदेमका पुत्र इल या एल था। 
वह वाल्द्वीक देशका राजा था। वह स्त्री रूपमे परिवर्तित हो गया 
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ओर उसका नाम इंला या एला हो गया | इस अबस्था में उसके 
पुरुरवा नामक पुत्र हुआ । हम नहीं कह सकते कवि निर्दिष्ट एला- 
पुत्र बह्दी है या दूसरा (त० भा० टी०, भा० २ की श्रस्ता०, 
परू० ६९ )। कौटिल्य के अ्थशास्त्र में भी एक ऐल नामक राजा 
का निर्देश मिलता है । 

ओऔपमन्यव--छान्दोग्य उपनिपद्‌ के अलुसार ओपसन्यव 
प्राचीन शाल, सत्ययज्ञ पोलुषि, इन्द्रयुन्न भान्ववेय, जन शाकराक्षय 
ओर बुडिल आखश्वतराश्वि ये पॉच महाश्रोत्रिय आत्माका स्वहूप 
जानने के लिए गए थे । उल्लिखित ओपमन्यव ओर प्राचीन शाल 
ओपमन्यव एक ही प्रतीत होते हैं । 

ऐन्द्रदस्‍त - यह नाम नहीं मिलता । इन्द्रदूत भी हो सकता 
है, किन्तु इन्द्रदतत नामके सी किसी व्यक्तिका पता नहीं चलता । 
दॉ, इससे मिलता जुलता इन्द्रोत शौनक नाम मिलता है । इन्द्रोत 
शौनक ने जनमेजयफो अश्वमेध यज्ञ कराया था | 

अय स्थुण--शतपथ ब्राह्मण ( १४-८ ३-१५,२० ) मे एक गुरु 
शिष्य परम्परा दी है। उसमें 'जानकि आयस्थूण? नाम मिलता है । 

अकलंक देवकफे अचुसार इन सब वादियों के मर्तोका वरशेन 
ओर निराकरण दृष्टिवादमं था। अकलक देवने जो तत्तत्‌ 


१-प्राचीनशालओपमन्यवः सत्ययज्ञः पोलुषिरिन्द्रद्मम्तो भाल्ल- 
वेयो जन; शाकराक्ष्यो बुडिल आश्वतराश्चि ते हसवादयाचक्रु रुद्याल- 
को वे भगवन्तोड्यमारुरिः सग्रतीममात्मान वेश्वानरभमम्येति-छा० उ० 
४-११-१ ४, । 

२- णखमुक्त्वा तु राजानसिन्द्रोतो जनमेजयम्‌। याजयामास विधिवद्‌ 
वाजिमेघेन शौनकः ॥|३८।|-म० भा०, शान्ति०, श्र १४१ | शतपथ० 
१३-३-३-४ में भी इन्ह्रोत शोनक नाम मिलता है। 
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चादियों के कतिपय नामों का निर्देश किया है, उसका क्या शआऋ्राधार 
था, यद्द एम बतलानेम श्रसमर्थ हैं । फिर भी यह स्पष्ट है! कि 
अकलंक देव के द्वारा निश्िट्टि उक्त सभी वादी प्रायः वेदिक ऋषि 
है। ओर 'क्रियाबरादियोमं साम्य दर्शन के पुरस्फर्ताओं का 
तथा शलछतान बादियो में अ्रष्म सूत्रकार दादरायण आर पूर्व मीमासा 
के प्रव्तक जैमिनि का नाम निर्देश किया हैं। ये सभी दर्शनकार 
प्राचीन हैं। किन्तु बोद्धमत के श्रवर्तक का या किसी शआच।र्य का 
नाम निर्देश 'अकलक उठेव ने नहीं फिया हैं । यद्यपि उनके समय 
में चोद्ध दर्शन की ही वृती बोल रही थी और अपने प्रन्थो मे 
उन्होंने धर्मकीति चगेरहका काफी खण्डन भी किया है। इससे 
ऐसा लगता है कि उनके द्वारा निर्चिष्ट नाम श्रवध्य द्वी क्रिसी 
परम्परागत स्रोत से उन्हें प्राप्त हुए होंगे। सिद्धसेन गणि ने भी 
अपनी तत्त्वार्थ भाष्य टीका के आठवें अध्याय के आरम्भ में वे 
ही नाम व्यि हैं, जो अकलंकदेवके तत्त्वार्थ वारतिकसे लिये गये 
प्रतंत होते है। किन्तु सिद्धसेन गणि ने यह नहीं लिखा कि 
दृष्टिवादमे इन सतो का निरूपण ओर निराकरण था। यह तो 
फेवल अकलंकदेवने ही लिखा है। 


“अकलंक देव ने दृष्टिवाद्‌ के पॉच भेद बतलाये हैं-परिकर्म, 
सूत्र, प्रथमानुयोग पूवेंगत और चूलिका। ओर पूर्वंगत के 
चोदह भेद गिनाये हैं, तथा यह भी बतलाया है कि किस पूव में 
किन २ विषयों का वर्णन था । अकलक देव के पूर्वबर्ती पूज्यपाद 
ने स्वार्थ सिद्धि ( अ० १, सू० २० ) नामक अपनी तत्त्वार्थवृत्ति 
में भी दृष्टिवाद के उक्त पॉच भेद तथा पूव के चोदह भेदों के 
नाम दिये हैं। किन्तु उन पूर्वों मे वर्णित विषय का निर्देश नहीं 


किया )) 
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अकलंक देव के पश्चात्‌ हुए श्री वीरसेन स्वामी ने अपनी 
धवला “ और जयघवला * टीकाओ के प्रारम्भ से इृष्टियाद के 
उक्त भेदों का तथा उनमें वर्णित विषयों का प्रतिपादन करने के 
साथ ही साथ उन सब के परिमाण का भी कथन किया है । 
अकलक देव ने तो केवल चोदद्द पूर्वों के ही विषय का निर्देश 
किया है। किन्तु वीरसेन स्वामीने हृष्टवादके अन्य चार भेदोमे 
भी वर्णित विषयका निर्देश किया है । 


दृष्टिवाद के सम्बन्ध में यह जानकारी तो उत्तर कालीन 
टीकाकारो से प्राप्त होती है। प्राचीन मूल ग्रन्थकारों से जो 
जानकारी प्राप्त होती है वह इस प्रकार है--- 


(द्गिम्बर परम्परा के दो महान सिद्धान्त अन्थ कुछ वर्षों से 
दी प्रकाश में आये हैं। उन्तमें से एक का नाम हूँ कसाय पाहुड 
ओर दूसरे का नाम है ' छक्खण्डागम' । दोनों सिद्धान्त ग्रन्थों 
बम पममट निकास पूर्वों से हुआ था। ये उनके देखने से स्पष्ट होता है । 
कसाय पाहुंड को प्रथम ३“गाथा में बताया है कि 'ज्ञान प्रवाद 
नामक पांचवे पूव के दसवें वस्तु अधिकार में पेज्ञ प्राश्वत है। 
उससे प्रकृत कसाय पाहुड की उत्पत्ति हुई है। टोकाकार वीरसेन 
स्वामी ने</लिखां है. कि अग और पूर्वा का एकदेश७ आचाये.ह 
परम्परा से आकर गुणधर आचाय को प्राप्त हआ , आर ज्ञान 


-घटख , पु १, ए १०६-१२२ तथा पु, ६, ए २०३-२२४ । 
“>र--क पा,, भा १,ए १३२-१४८। 

५ .३८८पुव्वम्मि पचमम्मि दु दसमे वत्थुम्हि पाहुडे तदिए | पेज ति 
पाहुडम्मि दु हृवदि फसायाण पाहुड णाम ॥|१॥? कर पा, भा १; 
प्र१०। जक पा,भा १, ए ८७। 

३७ 
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प्रवाद्‌ नामक पॉचवे पूर्व की दसवीं वस्तु सम्बन्धी तीसरे कपाय 
प्राभत रूपी मद्दा समुद्र के पार को श्राप्त श्री गुणघर भट्टारक ने 
प्रवचन वात्सल्य से प्रेरित होकर सोलह हजार पद्‌ प्रमाण पेज्ज 
दोस पाहुड़ प्रन्थ का विच्छेद होने के भय से केवल एक्र सी 
अस्सी गाथाओं में उपसंहार किया। हे 

इसी तरह पदट्खण्डागम का उद्म अग्रायणी* नामक दूसरे 
व हा बम पंचम वस्तु अधिकार के चतुर्थ कममप्रकृतिप्राभुत से 
हुआ हैं। टीकाकार वीरसेन स्वामी ने*बतलाया है कि अग्रायणी 
पूर्व मे चौदृह वस्तु अधिकार होते है-(पूरवन्त, अपरान्त, ध्रुव 
अध्ठव, चयनलब्धि, अर्धोपम, प्रणधिकल्प, अथ भौस, बतादि (?) 
सवो्थे, कल्प नियोण, अतीत कालमे सिद्ध ओर बद्ध तथा अना- 
गत काल में सिद्ध और बद्ध |) इनमे से चयन लव्धि नामक 
पॉचवे वस्तु अधिकार मे प्राभूव नामक बीस अधिकार होते हैं। 
उनमे चौथे प्रात का नाम कर्मपकृतिआराझृत हैं। इस करमे- 
प्रकृति प्राभत के चोबीस अधिकार होते है । 


उक्त सिद्धान्त सूत्रों से यह प्रंकट है कि पूर्वों मे वस्तु और 
प्राभव नाम के अधि के अधिकार होते थे। बीरसेन स्वामी ने प्रत्येक पूर्व 
में वस्तु नामक अधिकारों की रूख्या बतला कर _लिखा है?.“कि 








एक एक वस्तु अधिकार में प्राभत नामक बीस-बीस अर्थाधिकार 
होते हैं ओर इन. प्राअताधिकारों में से भी एक_ एक अथोधिकार 


7. बज व्ट्र्ज-फ्ज॑ा हा 
में चौबीस-चोबीस अजुयोग द्वार नामक अथाधिकार होते है। 


'..१८अ्रग्गेशीयस्स पुव्वस्थ वत्थुस्स चउत्थों पाहुडो कम्मपथडी 
णाम ॥४५॥?! >घबदख |; पु ६, ए १४४। २ूपिदख ; पु. ६४ € 
१२२-१२४ । ३--क, पा, भा १, ४. १५४५१ । 
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श्रतज्ञान के बीस भेद 
पट्खग्डागर्म' के बर्गणा नासक खण्ड से श्रुवशञानके बीस 
भेद वतलाये है-<परयोय, प्योयसमास, अक्षर, अक्षर समास, 
पद, पद्समास, सघात, सवात समास, प्रतिपत्ति, प्रतिपत्ति 
समास, अनुयोग, अनुयोगसमास, प्राभृत प्रास्ृत, प्राश्षत- 
प्राभ्वत समास॑, प्राश्नत, श्राभूत समास, वस्तु, वस्तु समास और 
पूचे, पूचे समास 
सूक्ष्म निगोदिया लब्ध्यपर्याप्क जीव के ज्ञो जधन्य ज्ञान 
होता है उसका नाम लब्ध्यक्षर है। यह ज्ञान नष्ट नहीं होता 
इसलिये इसे अक्षर कहते हैं। अथवा केवल ज्ञान अक्षर है 
क्योंकि उसमे हानि बुद्धि नही होती । द्वव्याथिक नय की अपेक्षा 
चूँकि सुकुम निगोदिया लब्ध्यप्याप्त मे निगोदिया लब्ध्यपयोप्तक जीत का ज्ञान भा व॒ह्दी है, 
इसलिये भी उस ज्ञान को अक्षर कहते है । यह_ ज्ञान केवल ज्ञान 
का अनन्तवां भाग है। तथा केवलज्ञान की तरह हो निरावरण 
है, क्योंकि आगमका कथन है कि अक्षरका अनन्तवा भाग 


जज 5 


ज्ञान का रहता है। इसके आदत छोने पर जीव॒के 
अभाव का प्रसंग आता है। 


इस लव्ध्यक्षर ज्ञान में सब॒ जीववशि का भाग देनेपर जो 


“६-.'पल्जय-अक्खर-पद-सघादय-पडिवत्ति-जोगदाराइ ।. पाहुड- 
पाहुड-वत्थू-पुव्व समासा य बोद्धव्वा। १॥--षदर्ख ० पु० १३, ए० २६०। 
श्वेताम्बरीय प्रथम नवीन कर्म ग्रन्थ में भी श्रुतज्ञान के ये २० भेद दिये 
हैं. यथा--पज्जय अकक्‍्खर पय-सघाया पडिवत्ति तह य अशुश्रोगो | 
पाहुड पाहुड पाहुड वत्यू पुव्वा य ससमासा॥ ७॥ किख्तु श्रन्यत्र 
सवंत्र शान की चर्चा में श्वेतास्वर परम्परा में पूर्वोक्त चौदह भेद ही 
पाये जाते हैं । 
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लब्ध आता है उसे लब्ध्यक्तर मे मिला देने से पर्यायज्ञानका 
प्रमाण होता है । पुनः पर्याय घान में सब जीवराशि का भाग _हेने 
पर्याय समास ज्ञान हाता है | अन्तिम पयोय समास ज्ञान मे सभ्र 
जीव राशि का भाग देने पर जो लब्ध आधे <से उसी में मिलाने 
पर अक्षर ज्ञान होता है| यह अक्षर ज्ञान सृक्ष्म नि्ाविया 
लव्ध्यप्याप्तक के अनन्‍्तानन्त लव्ध्यनरों के बरावर होता है । 

अत्तर के तीन भेद ह--लब्ध्यक्षर, निवृत्यक्तर ओर संसथाना- 
क्र । सूक्ष्म निगाव्या लब्ध्यपरयोप्तक से लेकर श्रतकेवली 
पर्यन्त जीचा के जितने क्षयोपशम होते है उन_सचकी लब्ध्यक्षर 
सल्ला है। जघन्य लब्वत्षर, सूक्ष्म निगोदिया लव्ध्यपयोप्तक के 
होता है आर उत्कृष्ट चादह पूववर के होता है। एक अच्ञर से जो 
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इस अक्षर के ऊपर दूसरे अक्षर की वृद्धि होने पर अक्षर समास 
नामक श्रुत ज्ञान होता है। इस प्रकार एक एक अज्षर की वृद्धि 
होते हुए संख्यात अक्तरो की बं्धि होने तक अक्षर समास श्रृत 


ज्ञान होता है है | 


. >संख्यात अक्षरों को ले र एक पदुनासक श्रुत ज्ञान होता है। 


_पद॒" के तीन भेद हैं--अर्थ पद, प्रमाण पद ,ओर मध्यमपद। 
जितने से अर्थ का ज्ञान हो, वह अथेपद्‌ है। (झथ पद के अक्षरों 








१--तिविहिं पदमुद्दिठ्ठि पमाणुपद मत्थ मज्किमपदे च | मज्मकिम 
पदेण बरुत्ता पुव्वगाण पद विभागा ॥१६॥ बारस सद कोडीओ तेसीदि: 
हवति तह ह लक्खाइ। अ्रष्टठावरण सहस्सं पचेव पदाशि सुदर्शाणे ।२०। 
पट्खें०, पु०, ६३, ४० २६६ 
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का कोई नियम नहीं है क्योकि अनियत अक्षरों से अर्थ का ज्ञान 
द्ोता हुआ देखा जाता है,। आठ अक्षरों का प्रमाण पद होता है 


और सोलह सौ चौतीस करोड तिरासी लाख, सात हजार आठ 
सो अद्ठ'सी अच्षुरों का सध्यमपद होता है। मध्यम पद के द्वारा 
40 पक 5 सराभााहा "या धुत ी+3वलतलआीवऊ- ७ त- की न नसऔऔी.क्‍७क्‍क्‍क्‍७-३३-२२२७ऋ७ 
पूथ ओर अगो का पद्‌ विभाग होता है । 

हादशाग के पदों की सख्या एक सौ बारह करोड तिरासी 
अठावन हजार पाँच | ब्ड्‌ इन पढ़ी मे. संयोगी जी 
अक्षर हो अमान है. सम जार, पांच बतलाई है। में संयोर्ग 


' सेंयोगी अक्तरों के अवयव अक्षर _ नहीं, 


क्योंकि उनकी सख्या का कोई नियस नही है कोई नियस नहीं है । 


ड्स सध्यम पद श्रुत ज्ञान के उपर एक अक्षर के बढ़ने पर 
पद्‌ समास श्र त ज्ञान होता है। इस प्रकार एक एक अक्षर की 
वृद्धि होते होते एक अक्षर से न्यून संघात श्र त ज्ञान के प्राप्त होने 
तक पद समास श्र तज्ञान होता है। उसमें एक अक्षर की बृद्धि 
होने पर संघात नाम का श्रुतज्ञान होता है | यह सघात श्र्‌तज्ञान 


भागणा ज्ञान का अवयवभूत है। जैसे गति भरार्गेणा मे नरक 
गति विषयक ज्ञान सघात श्र त ज्ञान है । 


संघात श्र्‌त ज्ञान के ऊपर एक अक्षर को वृद्धि होने पर 
संघात समास श्र्‌ त ज्ञान होता है। इस प्रकार एक एक अक्षर 
वृद्धि के क्रम से बढ़ते हुए एक अक्षर से न्‍्यून प्रतिपत्ति श्रत 
ज्ञान पर्यन्त संघात समास श्रुतज्ञान होता है | उसमें एक अक्षर की 
वृद्धि होने पर प्रतिपत्ति श्रत्त ज्ञान होता है। प्रतिपत्ति श्रत ज्ञान 
के ऊपर एक अक्षर को वृद्धि होने पर प्रतिपत्ति समास श्रत ज्ञान 
होता है, इस प्रकार एक एक अक्षर वृद्धि होते होते एक अक्तर से 
न्यून अलुयोग द्वार श्रुत ज्ञान पर्यन्त प्रतिपत्तिसमास श्र त- 
ज्ञान होता है । उसमें एक अक्षर की बृद्धि होने पर अजुयोग द्वार 
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श्रृत ज्ञान होता है । आशय यह है कि अनुयोग द्वार के जितने 
हक का [का 

शधिकार होते हैं उनसे से एक अधिकार की प्रतिपत्ति सज्ञा है। 

ओर एक अक्तर से न्‍्यून सब अधिकारों की प्रतिपत्ति समास 


सज्ञा है। इसी तरह पतिपत्ति के जितने अधिकार होते हैं. उनमे 
से एक एक अधिकार की सघात सत्ता हे ओर एक अक्तरसे 


न्यून सब अधिकारों की सघात समास सन्ना है॥ 


! अनुयाग द्वार श्र्‌ तज्ञान के ऊपर एक अक्षर की वृद्धि होने 
पर अज्ञुयोग द्वार समारू नामक श्र्‌ तज्ञान होता है। इस प्रकार 
एक एक अक्षर की वृद्धि होते होते एक अक्षर से न्यून प्राश्गत 
प्राश्नत श्रत ज्ञान के प्राप्त होने तक अजुयोग द्वार समास श्र 
ज्ञान होता है | उसके ऊपर एक अक्षर को बृद्धि होने पर प्राभ्रत 
प्राश्नत श्र्‌त ज्ञान होता है । 

प्राश्यत प्राश्नत श्रुतज्ञानके ऊपर एक अज्ञर की बृद्धि होने पर 
प्राभृत-प्राश्षत समास श्रुतज्ञान होता । इस प्रकार उत्तरोत्तर एक 
एक अन्तर की वृद्धि होते होते एक छाक्षरसे न्यून प्राम्गत 
श्र॒तज्ञानके प्राप्त होने तक प्राभ्वत प्राश्वव समास श्र्‌ तज्ञान होता 
है ' उसके ऊपर एक अक्षर की वृद्धि होनेपर प्राश्नत श्र्‌ तज्ञान 
होता है | साराश यह कि एक प्राभ्ृतमें' संख्यात अधिकार होते 
हैं। उनमेंसे एक एक अधिकार की प्राभ्नत प्राभ्वत संज्ञा है ओर 
प्रा्वत प्राभ्वतके अधिकारोंमेंसे प्रत्येक अधिकारकी अलन्नुयोग- 
द्वार सज्ञा है। 

प्राभ्यत श्रुतज्ञानके ऊपर एक अक्षर की वृद्धि होनेपर प्राश्वतत 
समास श्र॒तज्ञान होता है। इस प्रकार उत्तरोत्तर एक एक अज्ञरकी 
वृद्धि होते होते एक अज्षरसे न्यून वस्तु शुतज्ञानके भप्त होने 
तक प्राश्वव समास श्र तज्ञान होता है। उसमें एक अक्षर की 
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वृद्धि होनेपर वस्तु श्र्‌ तज्ञान होता है । वस्तु श्र्‌ तक्षानके ऊपर एक 
अक्षर की वृद्धि होनेपर वस्तु समास श्र्‌ तज्ञान होता है। इस 
प्रकार उत्तरोत्तर एक एक अज्ञर की वृद्धि होते हुए एक अक्षरसे 
स्यून पूचे श्रुतज्ञानके प्राप्त होने तक वस्तु समास श्र तज्ञान होता 
है | उसके ऊपर एक अक्षर की वृद्धि होने पर पूर्व श्रूत ज्ञान 
होता है। पूर्व श्र्‌ तज्ञानके जितने अधिकार है उनमेसे प्रत्येक 
की वस्तु संज्ञा है। और पुेगतके जो चोदह भेद हैं उनमेंसे 
प्रत्येककी पूबसंज्ञा है | 

प्रथम पूर्वे श्रुतज्ञानके ऊपर एक अक्षरकी वृद्धि होने पर पूरब 
समास श्रुतज्ञान होता है। इस प्रकार एक एक अक्षरकी वृद्धि 
होते हुए अग प्रविष्ट और अंग वाह्यछप सकत्न श्रुतज्ञानके सब 
अक्षरोंकी वृद्धि होने तक पूर्व समास श्रुतज्ञान होता है ) 


(श्रुतज्ञानके बीस भेदोंका उक्त विवेचन बीरसेन स्वामीने 
पट्खण्डागमके वर्गणा खण्डकी धवत्ना टीकामें (प्ृू० २६९१-२७ 
किया है। उसीके आधार पर सकलित गोमटसार जीवकाण्डके 
ज्ञान सार्गणा अधिकारसे भी उन्तका जिबेचन सिलता है। किन्तु 
श्वे ताम्वर परम्पराऊे आगमिक साहित्यमें पूर्वमे दर्शित चौदृह्‌ 
भेदोंझा ही निरूपण पाया जाता है। इन बीस सेदोका वहाँ 
सकेत तक भी नहीं मिलता | हॉ, कर्मविपाक नामक प्रथम कम 
ग्रन्थमे एक गाथाके द्वारा उक्त बीस भेद्‌ अवश्य गिनाये हैं. ओर 
उसके रचयिता देवेन्द्र सूरिने स्तोपज्ञ टीकामे उनका सक्षिप्त 
स्व॒रूप भी दिया है और लिखा* है कि जिस्तदत स्वरूप जाननेके 


3£-खगेते संक्षेपतः श्रुतज्ञानस्थ विंशति भेदाः द्शिता:, विंस्ता- 
रा्थिना तु वृहत्कमंप्रकृतिरन्‍्वेषणीया? |--स च क प्‌ १६। 
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लिए बृहत्कर्स प्रकृतिका अन्वेषण करना चाहिये। देवेन्द्र सूरिकी 
टीकामे एक बात ओर भी उल्लेखनीय है । उन्होंने पद्का स्वरूप 
बतलाते हुए लिखा" है--'जिससे अथंका बोध हो उसकों पद्‌ 
कहते हैं । पदके सम्बन्धमे इस प्रकारके कथन मिलते हैं. तथापि 
जिस किसी पदसे आचार आदि गन्थोंका प्रमाण अ्रद्टारह हजार 
आदि कहे जाते हैं, वही यहां लेना चाहिये। द्वादशांग श्रतके 
परिमाणमे उसीका अधिकार है। ओर यहां श्रतके भेद प्रस्तुत 
हैं। उस प्रकारकी आम्नायका अभाव होनेसे उस पदका प्रमाण 
ज्ञात नहीं है॥! 

इससे प्रकट है कि पदका जो प्रमाण दिगम्बर परमस्परामें 
मिलता है, ओर जो ऊपर बतलाया है उसकी आस्नाय श्र ताम्ब॒र 
परम्परामें लुप्त हो गईं थी। उक्त बीस भेदोंके सम्बन्ध भी 
शायद ऐसी ही बात हो। दिगम्बर परम्परामें भी _श्रुतज्ञानके 
उक्त बीस भेद्‌ केवल पटखण्डागमके सूत्रमे ही मिल्नते हैं। ओर 
वह भी श्रतज्ञानावरणीय कमके भेदोंके विषेचनके प्रसंग से । 


(यह हम लिख आये हैं कि अग्रायणी पूर्वके चयनत्लब्धि 
नामक पद्चम वस्तु अधिकार सा नामक _ चतुर्थ 
प्राभूवसे घटखण्डागमका उद्ठम हुआ है। उधर शव ताम्बर पर- 

१ - पद तु “अर्थपरिसमात्तिःपदम!इत्याश्रुक्तिसद्धावेडपि येन केन 
चित्पदेनाउष्टदशपदसहस्तादिप्रमाणा आचारादिीय्रन्था गीयन्ते तदिह 
गह्मते, तस्पैव द्वादशाज्शश्रुतपरिमाणेड्घिक्ृतत्वात्‌ू , श्रृतमेदानामेव 
चेह प्रस्तुतत्वात्‌ । तस्य च पदस्य तथाविधाम्नायामावात्‌ प्रमाण न 
जायते [--स च., फ पृ १६ | इह यत्रार्थोपलब्धिस्तत्पदमित्यादि 
पदलक्षणुसद्भधावेषपि तथाविधसम्प्रदायाभावात्तस्य प्रामाशव न सम- 
वगम्यते |? प्र सारो,छा० ६२। 





श्र्‌तपरिचय ६१७ 


म्परामें मी ये बीस भेद कर्म ग्नन्‍्थमें ही मिलते हैं। इससे कार्मिको 
की परस्परासे इन भेदोंका सम्बन्ध ज्ञात होता है। द्गिम्बर 
साहित्यसे तो कार्मिकों और सैद्धान्तिकोंकी परम्पराका भेद 
परिलक्षित नहीं होता। किन्तु श्वेताम्बर साहित्यसे तो दोनों 
परम्पराओंके अस्तित्व तथा मतभेदोंपर पयोप्त प्रकाश पड़ता है 
ओर ऐसा प्रतीत होता है कि ये दोनो परम्पर/यें अनेक श्रंशोमे 
स्वतंत्र थीं, तथा सैद्धान्तिकोंसे कार्मिकोंकी परम्परा | प्राचीन 
होनेके साथ ही साथ प्रामाणिक मानी जाती थी। संभव है 
कि कार्मिक परस्परा पू्वविदोंके उत्तराधिकारियोंकी परम्परा हों। 
इस बिषयमे अन्वेषणकी आवश्यकता है, अस्तु, 


श्र तज्ञानके इन बीस भेदोंको देखकर एक शका होना स्वा- 
भाविक है। वीरसेन" स्वामीने स्वय उस शकाकों उठाकर उसका 
जो समाधान किया है उसे यहा देते हैं-- 


(शका--चौदह प्रकीर्णक अध्याय रूप अगबाह्य, आचार 
आदि ग्यारह अंग, परिकर्स, सूत्र, भ्रथमानुयोग और 
चूलिका, इनका अन्त्भांव श्रुतज्ञानके उक्त भेदोंमेंसे किसमें 
होता है ? अनुयोगद्वार या अज्ुयोगद्वार समास ज्ञानमें 
तो इनका अन्तभोव नहीं हो सकता क्‍योंकि ये दोनों 
प्राश्वत श्रुतज्ञानसे बधे हुए हैं। प्राझ्धत प्राश्वत या प्रास्नत प्राश्वत 
समासमे भी इनका अन्तभोव नहीं हो सकता, क्योंकि ये दानों 

बंगतके अवयव हैं । परन्तु परिकम, सूत्र, प्रथमानुयोग, चूलिका 
आर एकादश अंग पूचंगतऊ अवयव नहीं हैं ? इस लिये इनका 





“१+- घटखं पु. २३, ए. २७६ । 
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अन्तभोव, श्र्‌ वज्ञानके उक्त बीस भेदोमेसे किसी भी भे 
हा सकता ॥। 

समाधान- अनुयोग द्वार ओर अलनुयोगद्वार समासमे इन 
सबका अन्तभाव होता है। और अजनुयोग द्वार तथा अनुयोग 
द्वार समास प्राद्यत प्राश्नतके ही अवयव हैं, ऐसा कोई नियम 
नही है। अथवा प्रतिपचि समास श्र्‌ तज्ञानमे इनका अन्तभोव 


कहना चाहिये। किन्तु पश्चादानुपूवीको विवक्ता करने पर पू् 
समास श्र तज्ञानमें इनका अन्तर्भाव होता है । 


अलुयोग द्वार, प्रतिपत्ति वगैरह ग्यारह अंगो आदि मे भी होते 
हैं। पूव निर्दि्ट श्व ताम्बर साहित्य से भी यही तथ्य प्रकट होल 
है, जैसा पूर्व मे लिख आये 

इस तरह से ग्यारह अंगो ओर पूर्वोमि अध्यायगत भेद था, 
इस बात का समर्थन दिगम्बर साहित्य से भी होता है। तथा 
पूर्वों को लेकर जो श्र॒त ज्ञान के भेद बतलाये गये हैं वे विकास 
क्रम या वृद्धि क्रम को दृष्टि मे रखकर बतलाये हैं। अतः पूर्वी 
का अध्ययन अथवा ज्ञान क्रम से होता था, उससे भी यही 
निष्कर्ष निकलता है । 

पदों का प्रमाण 

अरगों और पूर्वों के पदो का प्रमाण दिग्रम्बर साहित्यमे* 

विध्तार से बतलाया है | श्वे वास्बर साहित्य* में भी बतलाया है। 


<- पट्ख, पु० १, ४०६६ -१०७। ३--अद्वारस पय सहस्सा 


आयारे दुगुण दुशुश सेसेस ++-. च, के, ए १७। 
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पूर्वों के पदों के प्रमाण से तो दोनों परम्पराओ्ओो से विशेष 
अन्तर नहीं है किन्तु अंगों के पदो के प्रमाण को लेकर दोनों 
परम्पराश्रों मे बहुत अन्तर है। श्वेतास्बर परम्परा के अनुसार 
पहले आचाराग मे अद्ठारह हजार पद थे, और आगे प्रत्येक 
अंग में ऋम से दूने दूने पद थे। किन्तु विगम्बर परम्परा के 
अनुसार द्वादशांग के पदो का प्रमाण नीचे लिखे अनुसार 


था। उसके सामने वाली संख्या खेताम्बर सान्‍्यता के 
अनुसार हैं, 


१७--आचा रच ध्ट००० १८००० 
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बारह करोड़ तेरासी लाख अद्बावत हजार पॉच बतल्ाया है। 
ओर अग बाहय के अक्षरो" का प्रमाण आठ करोड, एक लाख 
अआ्राठ हजार एक सौ पिचहत्तर बतलाया है ओर इसका कारण 
बतलाते हुए उपपत्ति भी दी है । 
श्र॒तके अक्षर 
30 बलहिल 

घट्खण्डागस के वर्गंणा' खर्ड में प्रथम यह प्रश्न किया 
है कि श्रत ज्ञानावरणीय कम जे नी प्रकृतियों ( उत्तर भेद ) 
हैं ? आगे उसका समाधान किया गया है कि श्र॒तज्ञानावरण 
कर्म की संख्यात प्रकृतियाँ हैं क्योंकि जितने अक्षर है. उतने हो 
श्रतज्ञान है-एक एक अक्षर से एक एक श्रतज्ञान उत्पन्न होता है। 

अज्त्रों का प्रमाण इस प्रकार है-वेतीस व्यंजन हैं। अ इ 
उऋलूए ऐ आओ आओ ये नो स्वर हस्व, दीघ और ए स्व, दीघ और प्लुत के 
मद थे सता होते है। ताकत मे ऐ ओ आओ का भा हस्व 
भेद चलता है । अ, अः, >- क +- प ये चार अयोगवाह होते 
हैं। इस तरह सब अक्षर चौसठ होते हैं । इन चौघठ अक्षरो के 
बह सब रा से जितने अक्षर निष्पन्न वे भी उन चोसठ अक्षरों 
के ही प्रकार है, उनसे बाहर नहीं हैं | उनका प्रमाण! लाने के 

(--- श्रड कोडि ए. लक्खा अ्रष्ट सहस्सा य एयसदिग च । पणणु- 

परि वरणाओ पइणणयाणं परमाणु तठु ॥ ॥-गो० जी। २-सुदणणाणा- 
वरणीयस्स कम्मस्स केवडियाओ पयडीओ? ॥४३॥--षद्ख *, पु० १३, 
पृू० २४७ । ३ -- 'सुद्शाणावरणीयस्स कम्मस्स सखेज्जाओं पयडीशओ्ो 
॥४४)॥ “जावदियाणशि अक्खराशि श्रक्वर सजोगा वा । ४५॥? घट्ख ० 
पु० १३, पए० २४७। ४--सजोगावरणउट्ठ चउसट्ठि थावए दुर्वे 
रासिं। अ्रण्णोश्णसमब्भासों ख्वूणश शिहिस गशिद ॥४६॥?-- 
पट्खें०, पु० १३, पृ० २४८। 





एस मार संग्या में एक पद के अक्षरों फी सगया २६३४८- 
३०७८-८८्का भाग देने से लब्य ?११८३४८००४६ 'हाता है। 
उतने ही दाहशाग के पढ़ी का प्रमाण दें 'श्रार शेप बचता है- 
८ १०८५७१ । यह 'ंग बाप के 'प्रनरो का प्रमाण हे,। 

चोसठ गुल 'मत्तरों से जितने 'पक्षर निम्पन्न शोते 2 उतने 
ही श्रुव शानके भेद ६, बढ बात तो स्पष्ट है 'जोर बह भी रपष्ठ है 
कि शिसी भी भाषावा कोड भी 'त्षर उन प्रक्ञषरों से चाहर 

ही रहता सबका समावेश उन्हों मे हा ज्ञाता ह। फिल्तु उन 
समस्त फ्रक्षरो की सस्या से जो एक पढ़ के 'जत्ञरों को संख्या 
से भाग देकर लब्ध प्रमाण द्वादक्षांग के पद बतलाये £ इसका 
ठीक आशय व्यक्त नहीं हाता। चांसठ अक्षर के सपाग से जा 
अज्ञर गशि उत्पन्न होती है बहू अपुनरुक्त 'अचर राशि है । ओर 
उसी का पद प्रमाण से माप कर द्वादशाग के पद बतलाथे हैं । 
ता क्या द्वादशाग में पुनरुक्त शब्द नहीं होते ? इत्यादि 
अनेक शंकाएँ उत्पन्न होती है जिनके समाधानका साधन 
प्राप्य नही दे) 

पहले लिख आये है कि श्वेताम्थर परम्परा में दृप्टिबादको 





१-एणए्यट्ट च चय छु सत्तम व चय सुशण सत्त तिप तता। 
सुशण ण॒व पणु पच य एग छुक्केक्कगो य पशग च ॥१ह॥>-पदुउ॒० 
पु० १३, पृ० २४४ | गो जी०,गा० +४२। 


श्रतपरिचय ररेरे 


गिक और कालिक श्रुत एकादशाग को अगमभिक कहा है। 
जिसमें सहश पाठ हों उसे गामिक और जिसमें असहृश पाठ हों 
उसे अगमिक कहा है | किन्तु भाष्यकार भी इसे स्पष्ट नहीं कर 
सके तो बेचारे टीकाकार कहाँ से करते | 

( श्बेताम्बर परम्परा की आवश्यक” नियक्ति मे भी श्र तज्ञान 
की प्रकृतियोँ विस्तार से कहने की प्रतिज्ञा करके कहा है कि लोक 
मे जितने प्रत्येक अक्षर और अक्षर सयोग हैं उतनी ही श्र तन्नान 
को प्रकतियों जाननी चाहियें। फिर आगे लिखा है कि श्र तज्ञान 
को सर्व प्रकृतियोका कथन करने की शक्ति मुझमें नहीं है इस 
जिये श्र तज्ञान के चोंदह भेदों का कथन करले हैं | इस चोदद 
भेदों का स्वरूप पहले लिख आये हैं.) 


इस तरह जज आवश्यक नियक्तिकार ने ही अक्तर और अक्षर 
सयोग भसाण श्रतज्ञान के भेद बतला कर भी उनका प्रतिपादन 
करने में अपनी असमथता प्रकट की तब त्रिशेषावश्यक भाष्यकार 
भी उनका वर्णुन कहों से करते | अत. जैसे श्वेताम्बर परम्परा में 
“पद' का प्रमाण अज्ञात था वैसे ही अत्तर सख्या का प्रमाण भी 
अज्ञात था | इसी से उसमे उक्त बातों के सम्बन्ध में कोई जान- 
कारी प्राप्त नहीं होती । किन्तु दिगम्बर परस्परा में द्वितीय अग्मा- 
यणा पूर्ण से निस़्त परटखण्डागम के सूत्रो से उक्त विपयों की 
जानकारी मिलती है तथा बौस्सेन स्वामी की धवला टीका से 
उसपर अच्छा प्रकाश भी पडता है। तथापि इस सस्बन्ध में 
१--सुबणाणे पयडीओ वित्थरतों आवि बोच्छामि ॥१६॥ पत्तेय- 
सक्‍्खरा३ अ्रक्खर सजोग जत्तिया लोए.। एवड्या सुयनाणे पयडीओ 
होति नायव्बा)१७॥ कत्तो में वरणेठ सत्ती सुयनाण सव्वपयडीओं । 
चोहस विहनिक्खेव सुयनाणे आ्रावि वोच्छामि॥ १८ ।--आ' नि । 





ध्श्रे जै० सा० इ० पु०-पीठिका 


लिये चोंसठ जगह दो” का अंक रखकर उत्त सब का परस्पर 
में गुणा करने से १८४४६७४४०७३७०९५५१६१६ इतनी * राशि 
होती है। इसमें एक कम करने से समस्त अक्षरों की सख्या 
आती है॥ 


(इस ध्यक्षर संख्या मे एक पद के अक्षरों की संख्या १६३४८- 
३०७प्ट८ का भाग देने से लब्ध ११५१८३४:००४ आता है। 
इतने ही द्वादशांग के पदों का प्रमाण है ओर शेष बचता है- 
८०१०८१७३ । यह अंग बाह्य के अक्षरों का प्रमाण है)। 


(चौसठ मूल अक्षरो से जितने अक्षर निष्पन्न होते हैं उतने 
ही श्रुत ज्ञानके भेद हैं, यह बात तो स्पष्ट है और वह भी स्पष्ट है 
कि किसी भी भापा का कोई भी अज्ञर उन अक्षरों से बाहर 
नहीं रहता सबका समावेश उन्हीं मे हो जाता ह। किन्तु उत्त 
समस्त अक्षरों की सख्या मे जो एक पद्‌ के अक्षरों की सख्या 
से भाग देकर लब्व प्रमाण द्वादेशांग के पद्‌ बताये हैं इसका 
ठीक आशय व्यक्त नहीं होता। चोसठ अक्षरों के सयोग से जा 
अक्षर राशि उत्पन्न होती है वह अपुनरुक्त अक्ष र राशि है। और 
उसी को पद्‌ प्रमाण से माप कर द्वादशाग के पद वतलाये हैं। 
सो क्‍या द्वादशाग में पुनरुक्त शब्द नहीं होते ? इत्यादि 
अनेक शंकाएँ उत्पन्न होती हैं जिनके समाधघानका साधन 


प्राप्य नहीं है) | 


पहले लिख आये है. कि श्वेताम्बर परम्परा में दृष्टिवादको 


सनक जन 


१--एयट्ट व चय छु सत्तय च चय सुण्ण सत्त तिय सचा। 
सुणण श॒व पण पच य एग छुक्केक्कगो य पशुग च ॥१३॥--पदुख०, 
पु० १३, पृ० २४४ | गो० जी०, गा० 5५९५ । 


श्रतपरिचप ६२३ 


गमिक और कालिक श्रुत एकाद्शाग को अगमिक कहा है। 
जिसमें सदश पाठ हा उसे गामिक और जिसमे असहश पाठ हो 
उसे अगमिक कहा है | किन्तु भाष्यकार भी उसे स्पष्ट नहीं कर 
सके तो बेचारे टीकाकार कहाँ से करते । 

(श्वेताम्बर परम्परा की आवश्यक" नियुक्ति मे भी श्र,तज्ञान 
की प्रकृतियों विस्तार से कहने की प्रतिज्ञा करके कहा है कि लोक 
में जितने प्रत्येक अक्षर ओर अक्षर सयोग हैं उतनी ही श्र तज्ञान 
की प्रकृतियों जाननी चाहियें। फिर आगे लिखा है कि श्र तज्ञान 
का सर्व प्रकृतियोंका कथन करने की शक्ति मुममे नहीं है 
लिये श्र्‌ तज्ञान के चोदह सेर्दा का कथन करे हैं | इन चोदह 


भेदो का स्वरूप पहले लिख आये हैं,) 


इस तरह जज आवश्यक नियक्तिकार ने ही अक्षर ओर अक्षर 
संयोग श्रमाण श्र तज्ञान के भेद बतला कर भी उनका प्रतिपादन 
करने में अपनी असमथता प्रकट की तब विशेषावश्यक भाष्यकार 
“पढ' का प्रमाण अज्ञात था वैसे ही अक्तर संख्या का प्रमाण भी 
अज्ञात था। इसी से उसमे उक्त बातों के सम्बन्ध में कोई जान- 
कारी प्राप्त नहीं होती | किन्तु दिगम्बर परम्परा मे ट्वितीय अग्मा- 
यणी पूर्ण से निस्त पटखण्डागम के सूत्रो से उक्त बिषयों की 
जानकारी मिलती है तथा वीरसेस स्वामी की घवला टीका से 
उसपर अच्छा प्रकाश भी पड़ता है। तथापि इस सस्बन्ध मे 

१--सुयणाणें पयडीओ वित्यरतो श्रावि वोच्छामि ॥१६॥ पत्तेय- 
मक्खराश अ्रक्खर सजोग जत्तिया लोए.। एवइया सुयनाण पयडीओ 
होंति नायब्वा।१७॥ कत्तो मे वरुणेउ सत्ती सुयनाण सब्बपयडीओ । 
चोदस विहनिक्खेव सुयनाणे आवि वोच्छासि।१८।-आ नि । 


६२४ जे० सा० ६० पु०-पीठिका 


विशेष अनुसन्धात की आवश्यकता है, क्यो कि तीथडूरकी 
वाणी को सर्व भापात्मक कहा है ओर ऊपर जो श्रत॒ के अक्षर 
बतलाये हैं उनमे सब भाषाओं के अक्षरों का समावेश हो जाता है। 


दृष्टिवाद में वर्णित विषय का परिचय 


अकलंक देव ने तत्वार्थ चातिक को वृत्ति में घारदद अगो में 
वर्णित विषय का संक्षिप्त निर्देश क्रिया है । उनके पश्चात हुए 
वीरसेन स्वामी ने भी अपनी घवला तथा जयधवला टीका में 
बारह अगो का विपय परिचय दिया है| प्रथम यहाँ दृष्टिवाद के 
विषय का परिचय दिया जाता है। टिप्पण मे श्वेत/स्वर साहित्यसे 
प्राप्त जानकारी का भी निर्देश किया जाता है । 

दृष्टिवाद के पाँच भेद है-परिकम, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूर्वगत 
चूलिका | इनमें से केवल पर्वगत के १४ भेंदा_का विपय परिचय 


नजर चल जा 5 


किन्तु वीरसेव स्वामी ने उनका भी विषय परिचय दिया है । 
पहल उन्हीं चार भेदों का विषय परिचय दिया जाता है । 


१ परिकम 


परिकर्म के पांच भेद्‌ हैं--चन्द्र प्रज्ञप्ति, सूये प्रश्ञप्ति, जम्वद्दीप 
प्रज्ञप्ति, ठीप सागर भ्रज्ञप्ति ओर व्याख्या भ्रज्नप्ति चन्द्र प्रज्ञप्त 
छतीस लाख पाँच हजार पढों के द्वारा चन्द्रमा के विमान, आयु, 
परिवार, ऋषद्धि, गमन, हानि-बृद्धि तथा सकल ग्रासी, अधे भाग 
ग्रासी या चतुर्थ भागश्रासी ग्रहण आदि का वर्णन करती है. 
सूर्य प्रश्नप्ति पाँच लाख_तीन हजार पदों के द्वारा सूर्य सम्बन्धी 
आयु, मण्डज्ञ, परिवार, ऋद्धि, प्रमाण, गन, बिम्ब की ऊँचाई, 


श्रुतपरिचय 5६२५ 
दिन की हानि बृद्धि, किरणों का प्रमाण और प्रकाश आदि का 


वर्णन करती है) के द्वीप प्रज्षप्ति तीन लाख पश्चीस हजार पदों 
के द्वारा जम्बूढीप में स्थित भोगभूमि और कर्मभूमि में उत्पन्त 
हुए मनुष्यों ओर तिर्यश्वो का तथा पव॑त, नदी, द्रह वेदिका, 
मेरु, वन, आदि का वर्णन करती है। द्वीपसागरप्नज्ञप्ति वाबन 
लाख छुत्तीस हजार पदों के द्वारा हवीपों और समुद्रों के प्रमाण 
को तथा उनके अन्तर्गत नाना प्रकार के अन्य पदार्थों का वर्णव 
करती है) व्याख्याप्रज्ञप्ति चोरासी लाख छत्तीस हजार पदों के 
द्वारा रूपी और अरूपी द्रव्यों का, भव्य और अभव्य जीवों का 
तथा सिद्धोंका वर्णन करती है" व 


२ सत्र _ 


दृष्टिवाद का दूसरा भेद सूत्र“ अछासी लाख पदो के छवारा 
जीव घायइ डे का से संत , कर्म से अलिप्त ही है, अकतो ही है, निर्गुण 
हो है, अभोक्ता ही है, सर्वंगत दी है, अरामात्र हो है, निरचेतन 
ही है, स्वप्रकाशक ही है, पर प्रकाशक ही है, नास्ति स्वरूप हो है 


अैननरी +ै०++ अनजननत ५० 


इत्यादि रूप से नास्तिवाद, क्रियावाद, अक्रियावाद, अज्ञानवाद, 





“(८ पदख० पु० १, ४" १०६-११० | १-कर० पा०) भा० १५ ४ 
१३२-१३३ । नन्दि० सू ५७ की मलय० टीका में लिखा है--परिकर्म 
का श्र है योग्यतापादन। जिसके अ्रभ्याससे शेप सूत्रादि रूप दृष्टि 
वाद को ग्रहण करने में समर्थ होता है उस शास्त्र को परिकर्म कहते हैं। 
परिकरम के उक्त मेंद शवेताम्बर परम्परा में नहीं हैं। 

“*-नन्दि टीका में लिखा है-पूर्व गत सून्नों के श्रर्थ का सन 
फरने से सूत्र कहते हैं। वे सूत्र सब द्र॒व्यो सब पर्यायो, सब नरयों ओर 
सब भर्गों के प्रदर्शक होते हें । 

छ्७० 


६२६ जे० सा० इ०-पूर्व पोडिफा 


शानवाद और पैनयिफ बाहियों के सीस सी प्रेसठ गनों का प्र्र 

जल ्‌ः सि 

पत्ष रूप से मणशान फरता ४ तया उसमे जेगशिकबाट, निप्रति- 

बाद, शिशानबाट, शब्ययार, प्रभानयाद, द्रपतार और पुरंयपाद 

का बणन भी हे । 

प्रथमानुयाग 

प्रथमानुयोग पांच हायर परश्मरे दाग सादीस सीभदुर 

घारह सक्पर्ता, ना बताभद्र, नो नारायण, आर ना प्रति मारायणोफे 

पुराणों का तथा लिन, वियाथर, चायर्ती, चार्ण गुनि प्ोर 
राजा 'प्रादिके बंधोा का बन करता "। 


+ चूलिका 


इृष्टिवादके पांचवे भेद चूलिकाफे पोचभेः ४-जलगता, धलगता, 
मायागत्ता,रूपगता और आकाशगता । जलगता चूलिका दो करयाह 





/ के, पा भा, ३, हु, १ रे८ | पद, पृ० १, ए. ११३२। नम्दीं० 
ठी.-तीर्थद्गरोफे पूर्व भगत का तथा कल्पाणफरोगा बगुमन रहता शें । 

२ पदस०, पु० १, ए. ११३। के पा, भा १, ए१३६। 
श्वेताम्ब्रीय साहित्यम लिया हे क्लि चूलिका चोटीको कहते हैं। 
जैसे मेल की चूलिका £ चेसे शी दृश्टिबाठफी चूलिफा ऐ । परिकर्म, 
सूत्र, पूर्वगत शोर खनुयोगमे जो उक्त प्रनुक्त प्र्य होते हैँ उन सय 
का सग्रह चूलिकाओशओं में ऐोता ८। चूलिफा ग्रादिके चार पूर्पो की हैं 
शेप पूर्वोकी चूलिका नहीं हैँ। प्रथम पूर्वकी चूलिकाप्नरोका प्रमाण 
चार, दूसरे पूर्वकी चूलिकाओका प्रमाण यारह, तीसरे पूर्वकी 
चूलिकाओका प्रमाण श्राठ श्रीर चोथे पूर्वी चूलिफाश्रोका प्रमाण 
दस है । इस तरह सब चोतीस चूलिकाएं हूँ |--नन्‍्दी० टी०, सू3 
२७| ४४ २४६॥ 


अुत्तपरिचप ६२७ 


नौ लाख, नवासी दजार दो सौ पदोके द्वारा जलमे गसन और 
जलस्तम्मनके कारणमभूत मंत्र तन्न॒ तपश्वरण का तथा अग्नि का 
स्तम्भन करना, अग्नि का भक्तण करना, अग्निपर आसन 
लगाना, अग्निपर तैरना अदि क्रियाओके कारणभूत प्रयोगोका 
वर्णन करती है॥। (थल्नगता चूलिका उतने ही पढोसे कुलाचल, 
मेरु महीधर, गिरि और प्रथ्वीके भीतर गमनके कारणमभूत मंत्र 
तंत्र तपत्धरण का तथा बास्तुविद्या और भूमि सस्चन्धी अन्य 
शुभाशुभ कारणों का वर्णन करती है (मायागत॒_चूलिका उतने 
दी पदोके द्वारा महेन्द्र जालका वर्णन करती है ।रूपगता चुलिका 
उतने ही पदोंके द्वारा सिंह, घोडा, हाथी, हरिण, खरगोश, दत्त 
आदिके आकारसे रूप को बदलने की विधिका तथा नरेन्द्रवादका 
ओर चित्रकुसे, काष्ठकर्म, लेप्यकर्म, लेनकर्म आदिका वर्णन 
करती है) आकाश वलिका उतने ही पदोंके द्व.रा आकाशममें 
गमन करनेके कारणभूत्त मंत्र तंत्र तपत्वरण आदि का वर्णन 
करती है)। इन पांचों ही चूलिकाओके पदोका जोड़ दस करोड़ 
उनचास लाख छयालीस हजार है । 


४ पूोंका परिचय 


१ उत्पादपुव--ज्ीच, काल ओर पुद्गलकद्॒व्यके उत्पाद व्यय 
और प्रोव्य का वर्णन _क्रता है | इसमें दस वस्तु, दोसो प्राभ्नत 
ओर एक करोड़ पद होते हैं |, 

२ अग्रायणीपूर्व-- क्रियावाद अदि छी प्रक्रिया को अग्रायणी 
कहते है. उसका जिसमें वर्णन हो उसे अग्रायणी पूर्च कहते हैं 
(त वा०, ए. ७४)। अग्नायणी पूष अंगोके अग्न का कथन 
करता है (घट, पु. १ ए- ११४ )। अम्रायणी पूर्व सावस़ो 


च्‌ 
द्श्प > द्रव्य, नो पदाथे और प्‌: 


छ 
छुलय और छ करता के > अ्रयन' अथोत ज्ञान 
अपर अबोत हदशाग न यह 
अग्रायण कहते है 
पद उसए फाए 
५ 


प्राभुत 


त है 
0 प्छ्र्य्‌ पे थौत्‌ जनन्‍्दी ० सलय० सर 
हि इज २४ वस्त रम० शा 


कहते 

हे “डत्तका 

प्र द अम्रायणीय परे है. ते और जियानवे का 
इसपुवर्मे 


हि 


पद होते ९) 


की 
०२०४ 
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समस्त द्रव्योक्के अस्तित्वका ओर पररूप आदि चतुष्टयकी 


2२२०... 5-० लक... मनन कक 
अपत्ता उनके 


अपेक्षा उनके नास्तित्व का कथन करता है। ( क. पा. भा. ३, प्रे- 
३ ““पट्ख, पु. ९, ४ ११५)। लोकमें जो बस्तु जिस प्रकार 
अप्ति अथवा नास्ति ह स्याह्वाद की दृष्टिसे वही अस्ति नास्ति 
रूप है इत्यादि कथन अखिना रिशबाद_ करता हूँ ( नन्दि०- 

/ मेज्ञय०,सू ० ५६ तथा सम० अ ०सू० १४७ )। इसमे 
हट वस्तु, ३ रे 'पाहुड और साठ लाख पद होते है 

५ ज्ञानप्रवाद--पाचों ज्ञानोंकी उत्पत्तिके कारणोका विषयों 
का, ज्ञानियों ओर अज्ञानियों का तथा इन्द्रियोका प्रधानरूपसे 
कथन करता है (त. वा... ४. ७४ )॥ पाच ज्ञानो ओर तौन 





सी 


१७१) । ( चन्‍्दी मलय- सू. ५६ । सम० अभ० टी०, सू. १४७) ] 
( इसमे १२ वस्तु , २४० पाहुड़ और एक कम एक करोड पद हैं 


६ सत्यप्रवाद-(वचन गुप्ति का, वचन संस्कार के कारण शिर 
कण्ठ आदि आठ स्थानों का, बारह प्रकार की भाषा का, वक्ताओं 
का, अनेक प्रकार के असत्य वचन ओर दस प्रकार के सत्य 
बचनों का कथन करता है ( त॒० वा०,_प्रृ० ७५, पटख॑ं०, प० 
११६ )|।उयवहार सत्य आदि दस प्रकार के सत्यो का और 
सप्तभंगी के द्वारा समस्त पदार्थों के निरूपण करने की विधि का 
कथन करता है. ( क० पा०, प्रृ० १४१ )। ( नन्दि० सलय॒० सू० 
४६। सम॒० अभ० टी० सु० १४७ )। (इसमे बारह वस्तु, दो सो 
चालीस पाहुड ओर एक करोड़ छे पद होते हैं) 


७ आत्म प्रवाद -झात्मा के अस्तित्व नास्तित्व नित्यत्व 


अआनित्यत्व॒ कतत्व सोक्तत्व आदि धर्मा का और छ काय के जोबो 
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के भेदो का युक्ति पूवक कथन करता है (त बा", प्र ७६)॥ 
जीव बेचा है, विष्णु है, भोक्ता है, बुद्ध है इत्यादि रूप से आत्मा 
का वर्शन करता है ( पटर््र० प्र, ११८) ।,जीव_ _विपयक साना 


दु्नेया का निराकरण करके जीव द्रव्य की सिद्धि करता है ( क० 
पा., प* १४१ ) ( नन्‍दी० चु०, हरि० , सलय०, टी ०स० २६ | सम० 
अभ० टो० सू० १४७ )। इसमे सोलह वस्तु, तीन सा बीस पाहुड 
आर छत्बीस करोड पद होते है 

८ कम प्रवाद-- कर्मा के बन्ध उदय उपशम निर्जेरा अवब- 
स्थाओं का, अनुभववन्ध ओर प्रदेश बनन्‍्ध के आधारों का तथा 
कर्मा की जघन्श् न्य्र मध्यम उत्कृष्ट स्थिति का कथन करता है ( स« 
वा, एप ७३ )आठो कर्मा का कथन करता है ( पटख०, धर १२१ ) 
समवदान क्रिया ईयो पथ क्रिया, तप ओर अधःकर्स का कथन 
करता है (कपा., 7. १४२ ))॥ प्रकृति स्थिति अनुभाग प्रदेश 
आदि भेदों के द्वारा तथा अन्यान्य उत्तरोत्तर सेदों के द्वारा ज्ञाना- 
बरण आदि आठ कर्मो का कथन करता है |, ( चन्‍्दी० चू० 
मलय०, सू० २६। सम., अभ., सू १४७ ) | इससे बीस वस्तु, 
चारसों पाहुड़ ओर एक करोड अस्पी लाख पद होते हैं 


& प्र॒त्याख्यान-- त्रत नियम प्रतिक्रमण प्रतिलिखन तप कल्प 
उपसग आचार प्रतिमा विराधना, आराधना, और विशुद्धि के 
उपक्रमो का, मुनि पद्‌ के कारणों का तथा परिमित या अपरिमित 
द्रव्य और भावों के त्याग का कथन करता है. ( त० बा०, प्र० 
७६ )) द्रव्य भाव आदि की अपेक्षा परिमित कालरूप और 
अपरिमित कालरूप प्रत्याख्यान, उपवासविधि, पाँच समिति ओर 
तीन गुप्तियों का कथन करता है ( पदखं०, ए० २२१ ))॥॥ सास 
स्थापना द्रव्य क्षेत्र काल और स्राव के भेद से अनेक प्रकार के 
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परिमित ओर अपरिमित काल रूप प्रत्याख्यान का कथन करता 
है ( क. पा, प्र. १४३ )) समस्त प्रत्याख्यात का कथन करता है 
( नन्दि० चू०, मलय० सू० ५६। सम, अस" सू० १४७ ) | इसमें 
तीस वस्तु, छ सो पाहुड और चोरासी लाख पद होते हैं, 

१० विद्यानुप्रवाद---समस्त विद्याओं का, आठ महा निमित्तों 
का, वह्विषयक रज्वू राशिविधि, क्षेत्र श्रेणी लोकप्रतिष्ठा, लोक 
का आकार और समुद्धातका कथन करना है। ( त॒० बा०, प्र॒० 
मं प्रसेना आदि सात सो अल्प विद्याओं का, रोहिणी 
आदि पॉच सौ महाविद्याओं का, और अन्तरीक्ष भोम अंग स्वर 
स्वप्न लक्षण व्यंजन, चिन्ह इन आठ महानिमित्तों का कथन 
करता है. ( षट्ख० प्ू० १५१ )॥ उक्त विद्याओं को तथा उन 
विद्याओं को साधने की विधि का और सिद्ध हुई विद्याओं के फत्न 
का कथन करता है ( क॒० पा०, प० १४४ ॥॥ अनेक विद्यातिशयों 
का कथन करता है ( नन्‍्दी० च०, मल्लय० सू० ५६। सम० अभ० 
सू० १४७ ) का १५ वस्तु, तीन सौ पाहुड़ और एक करोड़ 
दस लाख पद होते हैं) 


११ कल्याण प्रवाद--सूर्य चन्द्रमा ग्रह नक्षत्र और तारा गणों 
के गमन, उत्पत्ति, गतिका विपरीत फल्न, शक्ुन शास्त्र, तथा 
अहंन्त बल्तदेव वासुदेव चक्रवर्ती आदि क॑ गरभोवतरण आदि सहा 
कल्याणकों का कथन करता है (त० बा०, पृू० ७७ | षट्ख० प्रु० 
१११ | क० पा०, प्ृ० १४५ ) का सब ज्ञान तप और सयम 
के योगों को शुभ फलदायी होने से सफल तथा प्रमाद आदि को 
अशुभ फल्दायी कहा है ( नन्‍्दी० चु०, मलय० सू० ५६। सम० 
अभ० सू० १४७ )॥(इसमे दस वस्तु, दो सो पाहुड और छब्बीस 
करोड़ पद होते हैं. 
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१२ प्राणावाय--आयुर्वेठ के काय चिफिसा आदि आठ झंगो 
का, भूतिकर्म का, जॉगुलि प्रक्रम का ओर प्राणायाम का विस्तार 
से कथन करता है ( त० वा० प्रृ० ७७ | पटखं० प्र० १२२। क० 
पा० प्रृ० १४६ )भेद सहित आयु प्राण का तथा अन्य प्राणो का 
कथन करता हैं ( ननन्‍्दी० चू०, सलय० स्‌० ५६। सम० अभ०, स॒* 
१४७ ))। इससें दस वस्त, ठो सो पाहुड और तेरह करोड़ पद हैं | 
श्े हा उल्लेख के अनुसार इसमें एक करोड ५६ लाख 
पद्‌ हैं। 


१३ क्रिया विशाल-(लेख आदि वहत्तर कल्ाञं का, स्त्री 
सम्बन्धी चोसठ गुणा को, शिल्प का, काव्य के गुण ढोपो का, 
छुन्द रचनाओ का तथा क्रिया के फल के भाक्ताओझ्ों का कथन 
करता है | ( त॒० वा०, प्र० ७७ | पट्खं० पु० १ ४० १२२ )) जृत्य 
शास्त्र गीवशास्त्र लक्षणशास्त्र छन्दशास्त्र अल्क्धारशार्त्र तथा 
नपु सक स्त्री ओर पुरुप के लक्षण आदि का कथन करता है 
( क० पा० पृ० १४८ ) | कायिकी आदि क्रियाओं का, सभेद सयम 
क्रिया का, तथा छन्द क्रिया का वणन करता हैं|( ननन्‍्दी० सलय० 
स० ५६। सम० अभ० १४७ सू० )। इसमे दस वस्तु, दो सो 
पाहुड ओर नो करोड पद्‌ हैं 


१४ लोक बिन्दुसार- आठ व्यवह।|र, चार वीज, परिकर्म 
ओर राशि विभाग का कथन करता है । (त्‌० वा०, प्‌ ७८। 
पट्ख० १, _पृ० १२२ ) ५ (परिकरस, व्यवहार, रज्जू राशि, 
कलासवर्ण ( गणित का एक प्रकार ) गुणकार, वर्ग घन 
बीजगणित ओर सोक्ष के स्वरूप का कथन करता है ( कु० पा० 
भा० १, प० १४८ )॥(लोक विन्दुसारको इस लोकमें अथवा शास्त्र 
रूपी लोक में विन्दुसार कहा है ( ननन्‍्दी चू०, सल्य० सू० ४६ | 
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सम० अभ० सू० १४७ ) ।इसमे दस वस्तु, दो सो पाहुड और 
साढ़े बारह करोड़ पद हैँ) 


इस तरद चौंदह पूर्वों मे १६९ वस्तु और दीन हजार नो 
सो पाहुड होते हैं । 

उक्त विषय परिचयसे ज्ञात होता है कि पुर्दोर्मि आत्मा, करें, 
ज्ञान, त्याग आदिके साथही साथ मत्न तंत्र ज्योतिष गणित 
आयुर्वेद, कला आदिका भी वर्णन था। तथा दाशैनिक मतों की 
प्रक्रिया भी उसमें बतलाई गई थी । इसीसे पूर्बोका प्रतिपाद्य विषय 


_स्वसमय और पर समय दोनों कहा है। अथोत्‌ उसमे स्वमतके 
साथ परमतोंके सिद्धान्तोका भी प्रतिपादन था । इसीसे बारहदवें 


अंग का नाम दृष्टिबाद था । 


(चौदद पूर्वोका यह विषय परिचय उपलब्ध दिगिम्बर साहित्य 
सें सर्वप्रथम अकलंक देवके तत्त्वार्थ वातिकमं ही उपलब्ध होता 
है। उन्होने किस आधारसे यह लिया यह कह सकना शकक्‍्य नहीं 
है। श्वेतास्बरोंमें नन्दि चूरिमें मिलता है, बहाँसे हरिभद्र, अभय- 
देव, सलयगिरि आदि टीकाकारोंने लिया है। उसके अवलोकनसे 
पूर्वां की विषयसम्बन्धी विविधता तथा गहनताका आभास 
मिलता है। तथा यह भी प्रकट द्ोता है कि उन्तका परिमाण बहुत 
विशाल होना चाहिये। यद्यपि प्रत्येक पू्वके वस्तु ओर पाहुड़ 
नासक अधिकारोंकी जो संख्या दी है वह उचित ही प्रतीत होती है 
किन्तु पदोंका जो प्रमाण दिया है वह अबश्यही विस्मय कारक 
है। किन्तु दिगस्वर-श्वे ताम्बर दोनों परम्पराओंके साहित्यमे पदो 
का प्रमाण प्राय एकसा ही मिलता है) । 
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एकादशांग 


वारहवें दृष्टिवादके सम्बन्धर्से यथा संभव प्रकाश डालनेके 
पश्चात्‌ भव हम शेप ग्यारह अंगरोंकी ओर आते हैं । 


यूवों से अंगों को उत्पत्ति 
यह पहले लिख आये हैं कि श्वेताम्बर साहित्यमें कहा है 
कि. पूवोसे अगोंकी उत्पत्ति हुई  (व्यवद्वार)  सूजम लिखा “ सूतमे लिखा 
है कि पहले आचार प्रकल्प नोवें प्रत्याख्यान पूर्वमें गर्भित 


चार्य पृज्यपादने अपनी सवोथसिद्धि नामक तत्वाथेबत्तिमे 
शअ्र० &, सू० ४७) पुलाक भुनिका जघन्य श्रुव आचार 
वस्तुः कहा है आर उत्कृष्ट श्रुव अभिन्नाक्षर दस पूव कहा 
है। यह हम देख आये हैं. कि वस्तु नामक अधिकार पृवॉमें 
ही होते थे। अत. आचार वस्तु? अवश्य ही किसी पूवंगत होना 
चाहिये। संभव है नोवें पूवंगत ही हो, क्योकि उसका अतिपाद्य 
विपय आचार ही था। यद्यपि इससे यह प्रमाणित नहीं किया 
जा सकता कि अगोकी रचना पूर्वोसे हुईं थी ओर न दिगम्बर 
परम्परामे ऐसा कोई संकेत ही मिलता है तथापि पू्वविद का 
महत्त्व ही सर्वत्र दृष्टिगोंचर होता है, केवल। 'अगविद्‌' का काई 
महत्त्व दृष्टियोचर नहीं होता । यही इससे प्रकट होता है 
तथा अंगोमे प्रतिषादित कोई _विपय ऐसा प्रतीत नद्दी होता, 
जो पूत्रंमि वर्णित न हो। इससे भी श्वेताम्बरीय साहित्यके उक्त 


डा का जल हक हर रे 
£---आश्राय्राग्पफपपो ऊ नवमे पुब्यमि श्रास्ति सोधी ये) तचो खियर 
निलतदा खहाटि तो फि न मुद्धिमवे ॥१७१॥ .. ऋज्य० सृ०, ३3० | 
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कथनका ससर्थन किया जा सकता है। अरतु, अब ६म प्रत्येक 
अगका विषय परिचय देकर उसके साथ श्वेताम्बरीय ग्यारह 
अगोका भी क्रमशः यथा संभव समीक्षापूवंक परिचय 
करायेंगे । 


१ आचारांग--आठशुद्धि, तीनगुप्ति, पाँच समिति रूप चयो 
का कथन करता है ( त० वा०, प्ृ० ७२ )। मुनिको कैसे चलना 
चाहिये, केसे खडा होना चाहिये, कैसे बैठना चाहिये कैसे 
सोना चाहिये, कैसे भोजन करना चाहिये और कैसे बोलना 
चादिये, इत्यादिका कथन करता है. ( षटखं०_पु० ९, प्रृ० 
६६ । क० पा०, भा० १ ४० १९२२ )। इसमे अद्वारह हजार 
पढ् थे । 

वर्तमान श्वे ० आचाराग सूत्रमें मिक्ुओंकी चयो बतलाई है। 
इसमें दो श्र्॒‌त स्कन्ध हैं । प्रथम श्र तस्कन्ध “बस्भचेरिय'मे आठ 
अध्ययन हेँ-- १ सत्थ परिण्णा, २ लोग विजओ, ३ सीआओंस- 
शिज्ज, ( शीतोष्णीय ,, ४ सम्मत्त, ५ आवंती अथवा लागसार, 

धूय, ७ विभोह, ८ डउबहाण सुय। नांवा महापरिण्णा नए्ठ 
हा गया | इससे वज्ञ स्वामी ने आकाश गाभिनी विद्याका उद्ध/र 
किया था ) शीलाकाचायके सतसे महापरिण्णा आठवा अध्ययन 
था, विमोक्षाध्ययन सातवां ओर “उबहाण सुय' नोवां। ऐसा 
वि० प्र० (०४१) में लिखा है। किन्तु यह ठीक नहीं 
है। आचाराग" नियुक्तिमें महापरिण्णाका नम्बर ७वा है। 


2६--सत्य परिरणा लोगविजशो य सीओससिज्ञ सम्मतत। तह 
लोगतारनाम घुय॒त्तह महापरिएणा य ॥३१॥ अट्ठमए. य विमोक्खो 
उवहाणसु्यं च नवमग भशणिय | इच्चेसो आयारो आयारगाणि 
सेमाणि ॥३२ ॥->ग्राचा० नि०। 
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तदनुसार लॉ कबोयन भी महापरिण्णाकों सातवां ही 
बतलाया है | 

(अथस' अध्ययन सत्थपरिण्णा या शब्रपरिज्ञामें जीवका 
अस्तित्व बतलाकर उनकी हिंसा आदि न करनेका अर्थात जीव 
संयमका विधान है। दूसरे लोक विजय अध्ययनमें वतलाया है कि 
लोक आठ कर्मोसे कैसे बेधता है ओर कैसे बन्धनसे छूटना 
चाहिये। तीसरे शीतोष्णीय अध्ययनमें बतलाया है कि अनुकूल 
प्रतिकूल शीचोष्ण परीषहकों सहना चाहिये। चौथे सम्यक्त्वमे 
बतलाया है कि सन्‍्मार्गमें दृढ़तापुवक प्रवृत्ति करनी चाहिये। 
पॉचवे लोकसारमें बतलाया है कि असारको छोड़कर सारभूत 
रत्नत्रयको अहण करना चाहिये। छठे धूँतमें बतलाया है कि 
भुनिको निःसद्न रहना चाहिये। सातवेंमे बतलाया है कि मोहसे 
जत्पन्न परीषह ओर उपसर्गोको भलेप्रकारसे सहना चाहिये। 
आठवें विमोक्षमें अन्तक्रियाका कथन है । नोबें उपधानमें बत- 
लाया है कि ऊपरके आठ अध्ययनोंमे जिन बातोंका कथन किया 
गया है उसका पालन महावीर प्रझुुने किया था) 

डा० जेकोबी, विटरनीटस आदि का मत है कि प्रथम 
अतस्कन्ध दूसरेसे प्राचीन है। तथापि पहलेसें विरुद्ध जातीय 
तात्वोंकों एकत्र वैठानेका प्रयत्न किया गया है। सूत्र ग्य रूप भी 


<४-.अथुना सप्तमाध्ययनस्थ महापरिज्ञा ख्यस्थावसरः तब्च व्यवच्छि- 
ज्षम!ः--आचा ० नि०, ४० २३४ पू० | 
.--.जिश्रसजमों श्र लोगो जह वज्कइ जह य त पजहियव्य | सुह 
टुक्‍्लतितिक्खावि य सम्मत्त लोगसारों य ॥३०॥ निस्सगया य छूटे 
मोइसमुत्या परीसहुवसग्गा । निज्ञाण अ्रद्ठमए नवमे थ जिणेण 


एवं ति ॥३४॥ 
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हैं और पद्म रूप भी हैं. जैसाकि बोद्ध साहित्यमें प्रायः देखा 
जाता है। कभी दूरतक गद्यात्मक सूत्र चले गये हैं, तो कभी गद्य 
पयात्मक और कभा केवल पद्मात्मक | ( हिं० इ० लि०, भा० २,, 
पृ० ४१४-४३६ ) । 

इस प्रकार प्रथम श्रत स्कन्धमें नो अध्ययन हैं। दूसरे श्रुत- 
स्कन्धर्म १६ अध्ययन है--पिंडेसणा १, सेज्ना (शख्या ) २, 
इरिया ( इयो ) ३, भासाजायं ४, वत्थेसणा ( बस्त्रेषणा ) ४, 
पाएसणा ( पात्रेषणा * ६, उग्गह्‌ पडिसा ७, सात सत्तिकया १४, 
भावणा १४, ओर विमुत्ती १६। इस तरह सब पश्चीस अध्ययन 
हैं। अब चौबीस हैं। प्रथम श्रुत स्कन्‍्वसे ४४ ओर दूसरेमें ३४ 
उद्देस है। किन्तु पहले ७८ नहीं किन्तु ८५ उद्देसग थे । 


दूसरे श्र त स्कन्धमे मुनि सम्बन्धी आचारोका ही विशेष रूप 
से कथन है ।(डा० विट्रनीट्सका कथन है कि दूसरा शव सत्य श्रुत स्कन्ध 
प्रथम श्रुत स्कन्धसे बहुत अवाचीन है । यह बात उसमें जो चूज्नाः 
ै, उनसे प्रकट होती है। प्रथम दो चुलाओंमें साधु और साध्वियों 
के देनिक आचारका कथन है । उनमें बतलाया है कि साधुको' 
कैसे आहार लेना चाहिये, फैसे चलना चाहिये ओर कैसे जीवन- 
यापन करना चाहिये | तीसरी चूलामे भगवान महावीरकी जीवनी 
है | (कन्धके अन्त बारह पथ हैं जिनमे वर्णित विषय बौद्ध थेर 
गाथाओंका स्मरण कराता है/( हि० इं० लि०, जि० २, प्रु० 
४३८ ) 
आचारांग सूत्रपर नियुक्ति है जिसे भद्रवाहु ऋृत कह जाता 
है । एक घूर्णि है और शीलाक ( ८७६ 8० ) की टीका है। 


२ सूजकृताग-ज्ञानविनय, प्र्ञापत, कल्प्याकल्प्य, छेदोप- 
स्थापना तथा व्यवहार ध॒र्मेका कथन करता है ( त० वा०, प० 
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७३। पट्ख० पु० १, छ० €€ )। रब समय परसमयका तथा स्त्री 
सुख, ओर पुरुपक्ी ?चछा करता आदि स्रीके लक्षणोफ्ा कथन 
करता है ( क॒० पा०, सा० १, प्रृ० ५२२ ) | एक सो पस्सी क्रिया- 
चादी, चारासी अक्रियावारों, सउसठ 'अज्ञानबादी, ओर चत्तीस 
वेनयिकवादी, इस तरह तीन सी च्रेसठ सतोका खणडन करके स्व- 
समयकी स्थापना करता हैं ( नन्दी० सू० ४७; सम० सू० १४७ )। 
उससे छत्तीस हजार पद होते 

चतमात 'सृत्रकृतागस दा श्र त स्कन्घ हूँ । प्रथम श्रतरकन्ध 
श्लोक तथा अन्य छन्दोमे निवद्ध है। दूसरा श्रुत स्कन्ध अध्ययन 
५-६ को छोड़कर गद्यमे रचा गया है। दोनो श्रुत स्कन्धोंमें २३ 
छ/ध्ययन हैं-प्रथममें १६ ओर दूसरेमे सात। इनके नाम वि० अर० 
( प्रृ० ४२ ) मे दिये हैं । 

१ समय--इसमे चार उद्देश हैं । तथा चार्ौक, चौद्ध, नियति 
वाद आदि दर्शनोकी समीक्षा है । प्रथम उछ्देशकी समाप्ति इस 
इलोकाधके द्वारा होती है-'नायपुत्ते महावीरे एव आह जिणोत्तमे' 

२ वेयालीय-वेतालिय-बैदारिक-इसमे तीन उद्देश हैं । प्रथम 
का आरम्भ इस प्रकारसे होता है-- 

'सबुज्माह कि न चुज्फह सवोही खलु पेच दुल्लहा' 

जिस छन्दम्म यह पद्म रचा गया है उसे पिगल तथा वराह- 
मिहिर ने वेतालीया कहा है। श।यद्‌ इसीसे इस अध्ययनका 
नाम बेतालीय रख गया है। (किन्तु डा० वेबरका कहना है 
सूत्र'कृतागके वेतालीय नामक अध्ययनके कारण दी वक्त 


>१-सूयगडे सुयखधा दोलिठः पढमम्मि सोलसज्कयणा | चड, 
पतिय, चठ, दो दो एक्कारस पढ़म सुयखधस्स | १॥ -+बि० 
अ०, ह० भ२ । 
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छुन्दको वेतालीय नाम मिला है। और इसलिये बे* इस भ्न्थको 
बहुत प्राचीन बतलाते हैं |(एक उल्लेखनीय बात और भी इसमें 
हैं। माहण ( त्राह्यण ) श््द का प्रयोग मुनिके अर्थमें किया गया 
है। भा-हन-हिंसा न फरनेवाला । डा० वेबर इसे भी ग्राचीनता 
का सूचक रे हैं। लक सडक 3 कर 4 
दिया गया है । उदाहरुणके लिये-एक' पद्मयमे कहा है--जो पुरुष 
से यक है वा न कण और का रकर- विच नह 
एक सास तू भोजन करे, परन्तु अनन्तकाल तक उसे 
जन्मधारण करना पड़ता है | 

अध्ययनका अंतिस वाक्य इस प्रकार है-- 

एबसे उदाहु अरुत्तरनाणी अरुत्तरद्सी अरु॒त्तरणाण 
दूसणघरे अरहा नाययुत्ते भगवं वेसालिए वियाहिए 
॥२२॥ त्ति वेसि । 

सुधमौसस्‍्वामी अपने शिष्य जस्वू स्वामीसे कहते हैं-'उत्तम 
ज्ञानी, उत्तम दर्शनी, सर्वोत्कृष्ट ज्ञान द्शेनके धारक अहेन्त नात- 
पुत्त भगवान ने विशाला नगरीमें कहा था, सो मैं आपसे 
कहता हूँ । 

टीकाकार शीलाक ने आरम्भमें इस अध्ययनका सम्बन्ध 
भगवान आदिनाथसे जोड़ा है। अथोत्‌ भगवान आदिनाथ ने 
अपने पुत्नोंकी लक्ष्य करके ऐसा कद्दा और इसी लिये अन्तिम 
उक्त वाक्यका अथे करते हुए उसकी सगति भी भगवान ऋषभदेच 








०>₹-इन्डिं० एगशिट०, जि० १७, पृ० ३४४-३४५ ) 


--२“नजइविे य शिंगणे किसे चरे, जयविय भुंजिय सास यँतसों | जे 
इह सायाइ मिज्ई श्रागता गब्भाय शुतसों ॥६॥? 
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के साथ बैठनेकी कोशिश की है। किन्तु उक्त वाक्यसे स्पष्ट हे 
कि भगवान महवीरको लक्ष्य करके ही उक्त वाक्य दिया गया है । 

३०--उवसग्ग परित्ना ( उपसर्ग परिज्षा )-इसमें चार उद्देश हैं। 
उपसर्गांसे बचनेका उपदेश हे । 

४--त्थी परिन्ना ( स्त्री परिज्ञा )--इसमें दो उद्देश हैं । इसमें 
वतलाया है कि स्रियोंके उपसभसे भ्रष्ट हुए साधु दुः व भोगते हैं 
अत. स्लियोकी ओर आऊृए्ट नही होना चाहिए । 

४--नरय विभत्तो ( नरक विभक्ति )-दो उद्देश हैं. । इसमें 
नरकके दुःखोंका वर्णन है । भारम्भिक* पद्ममे सुधमों स्वामी जस्बू 
स्वामी से कहते हे-'मैंने केवल ज्ञानी महर्षि महावोरसे पूछा था 
नरकमें केसा दुःख है ? आप जानते हैं। मुकको कहिये कि जीव 
किस तरह नरकको प्राप्त होते हैं. 

६--वीरत्थवो ( वीर॒स्तव )-इसमें बीर प्रभुकी खुति है । 
प्रारम्भिक: पद्यो में कहा गया है-'श्रमण, ब्राह्मण ग्रूहस्थ और 
अन्य तीर्थियोंने पुछा-'एकान्त रूपसे कल्याणकारी धर्मेका उपदेश 
देनेवाला वह कोन है ? उस ज्ञानपुत्रके ज्ञान दर्शन शील कैसे थे । 
ऋऊआप यह सब जानते हैं सो हमें कहिये । 

८--छुसील  परिभासिय ( छुशील परिभाषा )--इसमें 
बतलायों है कि अग्नि आदिका आरम्भ करने वाक़ा दिंसक है. । 
नसक खाना छोड़ देनेसे, श्रभात कालमें स्नान करनेसे और अग्नि 
होमसे मोक्ष नहीं मिलता । अतः साधु अनुद्रिष्ट भोजनसे अपना 


-पुच्छिस्स 5ह केवलिय महेसिं कहँ मिल्ता- वा शरगा पुरत्था। 
अजाशओ में म॒णि बूहि जाण कहिं नु बाला नरय उर्विति ॥१॥ 
२-पुज्छिल्सु णु समणा माहणा य श्रगारिणो या पर तित्यिश्ना य । 
से केड शेगतहिय धम्ममाहु अणेैलिस साहु समिक्खयाए ॥१॥६ 
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निवोह करे और सब दु-खोंको सहन करे | ऐसा करनेसे वह 
संसार समुद्रसे पार हो जाता है । 

८-विरिय (बीये)-प्रमावु करना बाल वीये है और प्रमाद न्‌ 
करना पंडित बीय॑ है । बाल वीये जीवोंको अनन्तकाल तक कष्ट 
देता है। अतः साधु कषायोंको जीते, पापोंका त्याग करे, पापका 
अनुमोदन न करे ओर परीषह उपसर्गोंकों सहे । 


६-धम्मो ( धर्म /-इसमें परिप्रहकी बुराई बतलाई है और 
लिखा है कि घन पुत्र ज्ञाति आदिका मोह छोड़कर धर्मका पालन 
करना चाहिये । 

१०-समाहि ( ससाधि. --इसमें बतलाया है कि साधु घरसे 
निकलकर प्रत्नज्या घारण करके निराकोक्ष हो जाय, निदानका छेद्न 
करके शरीरसे ममत्व त्याग दे ओर न जीव्ननकी इच्छा करे और 
न मरण की । 


१६-मग्गो ( मार्ग )-छे कायके प्राणियोंकी हिंसा न करना 
सोक्षकझ्ला- मार्ग है। भाग है। साधु सावद्य कर्मकी अनुर्मात न दे । 
एक” पद्ममें कहा है-जो बुद्ध भूतकालमें हो चुके और जो 
भविष्यकालमे होंगे उनका आधार शान्ति है ।! टीकाकार ने बुद्ध- 
का अथ तीथहूुर किया है । 


१२-समोसरण--इसमें क्रियावादी अज्ञानवादी और वेनयिक- 
वादियोंके मतोंके दोष दिखलाकर स्वमतका दर्शन कराया गया 
है। अन्तमें कहा है-साधु सनोहर शब्द और रूपमें आसफ्त न 
हो, अमनोज्ञ गंध और रससे द्वेष न करे तथा जीने और मरनेकी 


“ई-जे य बुद्धा अ्रतिक्कता जे य बुद्धा अ्रणागया। सति तेखिं 
पह्द्ठाणु भूयाणु जगती जहा ॥३६॥ 
छ१ 
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इच्छा न करता हुआ संयमसे गुप्त ओर भमायासे रहित 
होकर रहे |? 
१३-अहतहँ ( यथातथ )--इसमें सम्यक चारित्रका वशुन 


सीखे >> सता 5४5 


प्रयोग न करे, आदि कथन है। 

१४-जमईयं ( यमतीतं )--तीथक्ुरका उपदेश ही सत्य है 
बेर न करना साधुका धर्म है. ख्लरी सेवन न करनेवाला पुरुष 
सबसे पहले मोक्षगामी होता है, आदि कथन है । 


१-गाहा ( गाथा )--इससें माहन, श्रमण, भि्छु और 
निश्न न्थ शब्दोंकी व्याख्या 

दूसरे अश्रतम्कन्धमें सात अध्ययन हैं | शुरुके चार अध्ययन 
गयमें 0 थक 

१ पुडरिए ( पुण्डरिका )--इसमें सरोवरके बीचमे स्थित 
कमलतसे मोक्षकी तुलना की है तथा बतलाया है कि क्रियावादी 
अक्रियावादी, विनयवादी ओर अज्ञानवादी उस कमल यानी 
मोक्षकों लेनेका संकल्प करते हैं किन्तु कामभोग रूपी कीचड़मे 
फसे रह जाते हैं । 


इस अध्ययनका आरम्भ सुययं मे आउसं तेणं भगवया एब- 
समक्‍्खाय'-आयुष्मन ! मैंने सुना उन भगवान ने ऐसा कहा था! 
वाक्‍्यसे होता है। इसके द्वितीय भागकों छठे अगके अध्ययन 
२-४ में भी दोहराया है 

२ किरिया_ ठाणं ( क्रिया स्थान )--इसमे बारह सापराय 
क्रियाओको त्यागकर यो पथ'कों अगीकार करनेका उपदेश है । 
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३ आहार परितन्ना ( आहार परिक्षा )-शुद्ध एषणीय 
आहार सम्बन्धी वर्णन है । 

४ पश्चक््खान किरिय ( प्रत्याख्यान क्रिया )--जिसने प्राणियों 
के घातका प्रत्याख्यान नहीं किया है वह उनका घाव न करनेपर 


भी उनका हिंसक केसे हो सकता है ९ इस प्रश्नका समाधान 
इृष्ठांन्त देकर किया है । 


* अणपार अनयार सब त्‌ ( अनाचारश्र व )--इसमे आचार 
को स्वीकार क र अनाचारको स्यागनेका विधान है । यह" 
अध्ययन ३४ पद्मोंमे है। 


नजर, आन आद्रक कुमारका 
गोशाल आदि अन्य तीथियोके साथ शाख्त्राथका विवेचन हे। 


इसमें ५५ पद्म हैं। अन्तिस पद्य बुद्धस्स आणाएः आदिसे वीर 
का निर्देश बुद्ध! शब्द्से किया गया है । 

७ नालंद इज्ज (नालन्दीय)--यह गय्यमे है। इसमे बतताया 
है कि नालन्दासे लेप गाथापतिके बगीचेमें ठहरे हुए भगवान 
गौतमके पास उदक पेढालपुत्र आता है और उनसे वाद पूर्वक 
प्रश्न करता है। गोतम स्वामी उसको अनेक रीतिसे उत्तर देते हैं । 
यह उद्‌क पाश्च नाथकी परस्पराका था। गौतमके उत्तरोसे सन्तुष्ट 


होकर व्‌ चतुयोम धर्मको छोड़कर सप्रतिक्रमण पन्च महात्रत 
रूप धममको स्वीकार कर लेता है । 


इस तरह सूत्र कृतागमें साधुओंकी धार्मिक चर्योका वर्णन है 
तथा अन्य तीथिकोक्के मतोंका खण्डन है । अकलक देव ने जो 


५६-प्रथम पद्म इस प्रकार हैं--'शआरादाय वंभचेर च आसुपन्न इस 
वई। अस्सि धम्से अणायार नायरेज कयाइबि ॥१॥ 
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इस अगका प्रतिपाय विपय बतलाया है. उसमें स्वसमय पर- 
समय निरूपणका निर्देश नहीं है, किन्त वीरसेन स्वामी ने उसका 
भी निर्देश किया हैं । अकलक देवके अनुसार तो हृष्टिवादका प्रति- 
पाद्य विषय रवसमय ओर परसमय है । दृष्टिवादके एक भेदका 
नाम भी 'सृत्र? है | वीरसेन स्वामीके अमुसार उसमे ३६२ मतोका 
निराकरण किया गया हो । नन्दिसूत्रके अनुसार भी 'सूत्रश्से 
तेरासिय आदि मतोंका खण्डन सण्डन था । संभव हैं कि इस 
वुसरे अगका निकास दृष्टिवादके सूत्र नामक भेदसे हुआ हो। 
इसीसे दोनोमे नाम साम्यके साथ विपयमे भी श्याशिक 
समानता है । 


प्रो० विटरनीट्स का कहना है कि 'दो श्रतस्कन्धोमेसे प्रथम 
£तस्कन्ध प्राचीन है और दूसरा श्रतस्कन्ध कब॒ल एक परिशिष्ट 
है जो बादको जोड दिया गया है। यह सम्भव है कि प्रथम 
श्रतस्कन्ध एक द्वी व्यक्तिके द्वारा रचा गया हो | उससे भी अधिक 
धझम्भव यह है कि किसी संग्राहकने एक पुस्तक का रूप देनेक 
लिये विभिन्न पद्यों ओर उ्पदेशों को एक प्रकरण रूपमें सयुक्त 
कर दिया हो । इसके विपरीत दूसरा श्र॒तस्कन्ध, जो गयमें लिखा 
गया है, भद्दे ढहगसे एकत्र किये गये परिशिष्ठों का केवल एक 
पिण्ड है॥ फिर भी भारतके धार्मिक सम्प्रदायोके जीवन का ज्ञान 
कराने की दृष्टिसे दूसरा भाग भी महत्त्वपूर्ण है।? ( हि० इ. लि ,- 

जि २, प्र ४४१ )। 
इस अंग पर भी एक नियुक्ति, चूणि तथा शीलाक की संस्कृत 


टीका है। इस अंग का जन भाषामें अनुवाद डा० जेकावीने 
किया था। उसका अग्नेजी अनुवाद ( से. बु. ई जि. ४४ में ) 


प्रकाशित हो चुका 
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३ स्थानांग--इसमे अनेक जगह पाये जाने वाले अर्थों का 
पिर्ण्य किया जाता है ( त. वा. प्र, ७३ ) | एक को आदि लेकर 
शकोत्तर क्रमसे स्थानों का वर्णंत करता है ( षपटख, पु १, ए., 
१०० | क पा. सा. १, प्र १२३ )। इससे जीव, अजीव, स्वसमय, 
'पर समय लोक, अलोक लोकालोक आदि को व्यवस्थित किया 
जाता है ( नन्‍्दी. सू ४८, समय सू. ११८ ) । इसमें द्गिम्बरोके 
अनुसार वयात्लीस हजार और श्वेताम्बरोके अनुसार बहात्तर 
इजार पद हैं। 
 चतंमान स्थानांग सूत्र मे दस अध्ययन हैं। उनमें एकसे 
लेकर दस सख्या तकऊे अर्थों का कथन है । तद्नुसार ही पहले 
अध्ययन का नाम एक स्थानिक, दूसरेका हविस्थानिक, तीसरेका 
त्रिस्थानिक इत्यादि ऋमसे है | शुरूके पाच अध्ययनोंमे उद्देशवि- 
आग है, शेषसें नहीं है । 


जान बाते हैं. उनका यहां निर्देश 
करना अनुचित न होगा। 


१ बख्धर "धारण करनेके तीन कारण बतलाये हैं--लज्ना, 
जुगुप्सा और. परीषह | इन तीन कारणोंसे साधु को वस्रधारण 
करना चाहिये। 

२ भरत और ऐरावत क्षेत्रोमें प्रथम और अन्तिम तीर्थक्ृर 
को छोडकर शेष बाईस तीथक्ूलर चतुयोम घर्म का उपदेश करते 


१ (५तिहिं ठाणेहिं वत्य धरेज्जा, त-हिरिपत्तिय दुगछापत्तियं 
प्रीसहपत्तिय ॥ १७१ ॥? 

२-- भरदेरवएसु ण॒ वासेसु पुरिस-पच्छिमवज्जा मज्मिमगा वावीसं 
अरहता भगव॒ता चाउज्जाम घम्म पण्णवेति, त सज्बवातों पाशातिवा- 
याओ वेस्मश, एवं मुसावायाओ वेरमण, सब्बातो अ्रदिन्नादाणाओ 
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हैं--समस्त प्राणातिपातका त्याग, असत्यका त्याग, अदत्तादान का 
त्थाग ओर समस्त परिभ्रह का त्याग | सब महाविदेहोम भगवान - 
अहंन्त चतुयोमवर्मका उपदेश करते है । 


८ 
३ पाच* कारणोसे अचेलपना ( वसख्रत्याग ) प्रशस्त है-- 
देखभाल कम करनी पड़ती है १, प्रशस्त लाघव् रहता हैं २, 


| विश्वसनीय रूप है, जिनानुमत तप है ७, ओर महान्‌ इन्द्रिय 
! निग्रह होता हैं । 


इसकी टीकामे टीकाकार अभयदेव सूरिने लिखा है-- 
जिसके वल्ल नहीं होते उसे अचेल कहते है। वह जिनकलपी 
विशेप होता है। ओर स्थविरकल्पी अल्प मूल्य वाले वस्धघारण 
करनेसे अथवा अल्प वस्थधारण करनेस अथवा परिमित जीण 
सम/लेन वस्रधारण करनेसे अचेल कहलाता है। (आगसिक 


साहित्यके सभी ठीकाकारो ने वस्त्र पात्र का खूब पोपण किया 
है, अस्तु । 


वे्‌रमश, सब्बाओों वहिद्धादाणा ( परिग्गहा ) श्रो वेरमण। सब्बेसु 
महाविदेहेसु अरहता भगर्वतो चाउज्जाम धम्म परण्णवयति 
(सू २६६ )। 

-६- पचहि ठाशेहि, अचेलए, पसत्ये भत्रति, त-अ्रष्पा पटिसेहा, 
लाधविए पतत्ये, रूवे वेसासिते, तवे अशुन्ञार्तें, विउले इंदियनिग्गहे, 
(सू ४२२ )। 

«न विद्यते चेलानि-वासासि यस्यासावचेलकः, सच जिन- 
कल्पिक विशेष,--स्थविर कल्पिकश्वाल्पाल्पमूल्यसप्रमाणजी्णमलिनव- 
सनत्वादिति ।?-स्था ०, सू० ४३७ | 


श्रुतपरिचय प४७ 


४--इसमे + भगवान महाबीर के तीथ में हुए सात निन्‍्हवों 
के नाम, उनके कतो व्यक्ति और उनके स्थानोका निर्देश है । 

४-- श्रेणिक3 “थी तीर्थडकर होने का कथन करते हुए लिखा 
है-कि जैसे सहाबीर भगवान ने निम्न नथ श्रमणों के लिये नंगा 
रहना, दीक्षित होना, स्नान नहीं करना, दनन्‍्तधावन नहीं करना, 
छाता नहीं लगाना, जूता नहीं पहनना, भूमि शय्या, फलक शय्या 
काष्ठ शय्या, केश लोच, त्ह्मचये, आदि का उपदेश दिया, बैसे 


श्रेणिक भी प्रथम तीथेकर महापद्म होकर निम्न न्थ श्रमणों के लिये 
यही सब मार्ग बतलायेगा । 
प्ल्ा 





६---श्वे ताम्ब॒र कं इस शा गये हैं, जिनमें 
उप हा प्परितेन औी ह वीर का गर्भेप भी _दख अच्छेरों का भी 
इसे निदेश है। 


इस अग में निर्दिट कततिपय विषयों से इसकी प्राचोनता 


६ 'समरणस्स ण॒ भगवश्नो महावीरस्स तित्थसि सच पवतणा 
निएहंगा प०, तं५--बहुर्ता जीवपतेसिता शअ्रवतिता सामुच्छेइचा 
दोकिरिता तेरासिता शअ्रबद्धिता | ( सू० ४८७ ) | 


२२ से जहानाम ते अज्जो | सते समशाशु निग्गथारु 
नग्गमावे सुडभावे अशणहाणुते अरदतवश “ एबसेव महापउमे वि 
अरहा समणाण निग्गथाणु नग्गभाव जाव लद्भावलद्ध वित्ति परणवेहिती 

( सू० ६६३ )»। 

«“६--“दस अच्छेरगा प०, त०--उवसग्ग गब्महरण इत्यीतित्ये 
अमाविया प्रिसा । कशहस्स अवरकका उत्तरण चंद सूराणु ॥| १ ॥ 
हरिवस ऋुलुप्पच्ती चमरुप्पातों त अ्रद्डसय सिद्धा । असजतेसु पूया 
दसवि अशतेण कालेण ॥२॥ 
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संदिग्ध है। स्थान" ४-१ से अंगबाह्य रूप से चार पन्नत्तिओं 


>> सा ++चक+ जज 5 


का_ निवेश है--वे चार पन्नत्ति है--चंद पन्नत्ति सूर पन्नत्ति 


जम्वू दीप पन्नत्ति आर द्वीप सागर पन्नत्ति । इस्री तरह स्था८* - 
३-१ में भी तीच पन्नत्तिओं के पढ़ने का निर्देश है । 


श्वे ताम्बर सम्प्रदाय चंद पन्नतीकों सातवाँ सूरपन्नति को 
पाँचवाँ और जम्बूद्वीप पन्नत्ति को छठा उपांग माना है । इन उपांगों 
मे एक छीपसागर पन्नती को ओर मिला दिया है। इसे कोई स्व॒तत्न 
ग्रन्थ श्र तास्बर आगमोमें नहीं साना है। अगोमे उपागाका 
निर्देश एक विचित्र ही बात है। तथा यहाँ उनको जो अग- 
वाह्य कहा गया है. यह भी विचित्र है क्‍योंकि इन पन्नतियोकी 

ल | ९5 

गणना अंग वाह्ममें नहीं की गई है। साथ ही द्वीपसागर 
पतञ्नति नामक कोई स्वतंत्र प्रन्थ श्वोताम्बर सम्प्रदाय मे नहीं है) 
दिगम्बर साहित्य में उक्त चारों पन्नतियोंको दृष्टिधादके एक भेद्‌ 
परिकरम के अन्तगत माना है । 


(स्थान ९० में एक और उल्लेखनीय कथन है । वह हे" दशा 
नामक दश ग्रन्थोंका निर्देश । प्रत्येकमे दस दस अध्ययन वतलाये 


'-+>- ८चच्तारि पत्नतीओ अगबाहिरियातो प०, त०--चद पन्नत्ती, 
सूर पन्नती, जवूदीव पन्नत्ती दीवसागर पन्नती? (सू २७७ ) | 

५र--“तश्रो पन्नततीओ कालेश अ्रद्दिज्जति त०--चदपत्नती सर 
पन्नती दीवसागर पन्नती? । ( सू १४२ ) 

*ई--“दस दसाओ प० त०-- कम्सविवाग दसाओो, उवासग 
दसाओ, अतगडदसाओ, अशुतरोववाय दसाओ, आ्रायार दसा्रो, पण्हा 
वागरण दसाओ, बधद्साओ, दोगिद्धी दसाओ, दीह दसाओ, सखेवित 
दसाओ । स्था०, पृ, ४७६ | 


शुतपरिचय श्४ 


हैं और उन अध्ययनोंके नाम भी दिये हैं दस दशाओंमेंसे चार नाम 
इस प्रकार है-उवासगद्सा,अंतगडदसा,अखुत्तरोबवाय दसा और 
परहावागरण दस । ये चारो क्रम से सातवा आठवा नोवा और 
दसवा अंग हैं। प्रथम दशा का नाम “कम्मवियाग दसा! है 
जो ग्यारहवें अंग विपाक सूत्र का स्मरण कराता है। टीका- 
कार अभय देव का कहना“हैं कि ग्यारहवें विभाक सूत्र के 
प्रथम श्रुतस्‍्कन्ध का नाम कर्मविपाक दशा है। एक आचार 
दशा' है। इसे टीकाकार दशा श्रुतस्कन्ध बतलाते हैं. जो छे छेद 
सूत्रों में से है। शेष चार दशाओं से टीकाकार भी अपने को 
अपरिचित बतलाते हैं, 


यहाँ प्रत्येक दशा के दस दस अध्ययन बतलाये हैं| उबासग 
दशा नामक सातवें अंग मे दस अध्ययन पाये जाते है । किन्तु 
आठवे अ'ग॒ अन्तगड दशा ओर नोवे अग अलुत्तरोबवास 
दशा में क्रम से नौबे ओर तेतीस अध्ययन ( चि० प्र० प्रृ० ४६) 
बतलाये हैं अत डा०्वेवररेंका कहना था कि आठवें और नौवें 
अ'ग की जो प्रतिया हमारे सासने हैं, स्थानाग सूत्र के रचयिता 
के सामने उनसे भिन्न प्रतियां थीं। दथा स्थानांग में अन्तगढ० 
ओर अनुत्तरोपातमें जो दूस दस अध्ययन गिनाये हैं वे 


०६--कर्स विपाकदशा--विपाकश्रुताख्यैकादशाहस्य प्रथम श्रत- 
स्कन्ध;,. . आचार दशा; दशाश्रुतास्कन्ध इति या रूढा प्रश्न व्याकरण, 
दशा; देशममद्भमिति, तथा बन्धदशा-द्विगद्धि दशा दीर्घ-दशा सच्षेर्पिक- 
दशाश्रास्माकमप्रतीता इति ।१- स्था० टी०, पू० ४८० । 


५८... दरिड० ए.०, जिं० १८, प० ३६४६ आदि । 
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उपलब्ध प्रतियो में नहीं पाये जाते। अत* टीकाकार अमभयदेव 
ने लिखा है कि यह अध्ययन विभाग वाचनान्तर की भपेक्षा से 
है उपलब्ध बाचना की अपेक्षा से नहीं हैं। समवायांग में भी 
अआठवे ओर नोवें अग मे दस दुस अध्ययन बतलाये हैं। अत- 
समवायाग के रचयिता के सामने भी उपलब्ध प्रतियों से भिन्न 
प्रतिया थी। छठे दशा का नास 'पर्ह वागरण द्ूसाओ' है | यह 
निश्चय है कि यह दसवें अ'ग का नाम है। किन्तु दसवें अ'ग में 
दस अध्ययन नहीं हैं, दस द्वार हैं । दस अध्ययनों के जो नाम 
स्थानाग में दिये हैं उनसे प्रकट होता है कि स्थानाग के रचयिता 
के सामने दसवें अ'ग की प्रति उपलब्ध अ'ग से बिल्कुल मिन्न 
थी | स्थानाग मे पण्ह* वागरण दूसाओ के दस अध्ययनों के 
नाम इस प्रकार दिये हैं---उबमा, सखा, इतिभासियाईं, आयरिय 
भासियाइं, महावीर भासियाइ, खोमग पसिणाइ, कोमलपसिणाइ 
अद्दगपसिणाइ, अ गुद्डपसिणाइ, बाहु पसिणाइ। किन्तु उपल्ग्ध 
प्रश्न व्याकरण अ'ग के दस द्वारों के नाम इस प्रकार हैं--हिंसा, 
सुसावाय, तेणिय, मेहुण, परिग्गह, अहिंसा, सच्च, अतेणिय, 
वभचेर ओर अपरिग्गह। दोनों में आकाश-पाताल् का अन्दर 
है। समययांग (सू १४९५ ) और नन्‍्दी ( सू ४४ ) में भी भ्रश्त 
व्याकरणमे खोमग, अद्दाग , अंगुठ्ड, और बाह. नामके 
अध्ययन बतलाये हैं। अत, नन्‍दी और समवायाग सूत्रके 
रचयिताके सामने भी प्रश्न व्याकरण सूत्रकी वही प्रति होनी 
चाहिये जो तीसरे अगके रचयिताके सामने थी । 

१--८तदेवमिहापि वाचनान्तरापेक्षयाडध्ययनर्विंभागों उक्तों न पुन- 
रूपलम्धमानवाचनापक्षेयेति), स्था०, टी०, पू० डैफर ४० । 

२--्रश्न व्याकरणठशा इहोक्तरूपा न दृश्यन्त ध्श्यमानास्तु 
पश्चालव पश्च सवरात्मिका इति'--स्था० टी०, ए० ४यऋ पू० । 
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द्स दशाओंमेंसे अन्तिम सखेविय दसाक्रे दुस अध्ययनोंके « 
नाम इस प्रकार बतलाये हैं - खुदिया विमाण प/वभत्ती, सहल्लिया 
विमाण विमाण पविभत्ती, अगचूलिया, बग्ग चूलिया, विवाह 
चूलिया, अरुणोववाए, वरुणोववाए, गरुलोबवाते, वेलधरोबवाते, 
वेसमणोववाते ( स्था. सू० ७५४ )। किन्तु तन्दि० सें इन सबको 
अराग पविष्ठ'की सूचीमे गिनाया है। 

स्थानांगके सातवें अध्ययनसे सात निनन्‍्हवोके नामोंका 
पाया जाना भी उल्ले खनीय है। सत्यका अपलाप करने का 
ओर करने वालोकों निन्‍्ह॒व के नाम से पुकारा जाता है। 
श्व ताम्वर सम्प्रदायम ऐसे सात निन्‍्हव माने गये हैं। पीछे से 
इनमे आठवों निन्दब बोटिक' ओर सम्मिलित कर लिया गया। 
स्थानांग में सात का ही निर्देश होने से कहना द्ोगा कि इसको 
था। इन सात निन्‍्हवमिं से दो का प्राहुभोव तो भगवान महा- 
बीर की मोजूदगीमें ही हो गया था और शेष पॉच उनके वाद 
उद्भूत हुए । इनमें से अन्त का सातवॉ निन्‍्हव वीर निवोणसे 
४८४ बर्ष बाद हुआ | अत प्रकृत स्थानाग सूत्र भी उसके बाद 
का ही होना चाहिये ) 

स्थानाग सूत्र की टीका सम्बत्‌ ११४० में नवाब वृत्तिकार 
अभयदेवने अणदिल पाटनमें अजित सिंह के शिष्य यशोदेव 


अमेज बसा सदा के संह्यायतासे बनाई थी। धर्सागर शुवाबलीके अर बनाई थी। धससागर के अनुसार 
अभय दुवका स्वगंवास सं० ११३५ से हुआ। 

४ समवायाज्ञ--समवाय में सब पदाथंके समवाय का 
विचार किया जाता हैं (त० वा०, प्रू० ७३ )। पढटखं०, पु० 


१ ४० १०१ )। द्वव्य क्षेत्र काल ओर भाषों के समवायका 
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णुन करता है ( क० पा०, भा० १, प्रृ० १२७ )। एक से लेकर 
एक एक बढ़ाते हुए सो तक के पदार्थों का कथन करता है अर्थात्‌ 
एक से लेकर सो तक की सख्या पर्यन्त पदार्थ का अन्तभाव जिस 
सख्याके अन्तर्गत होता है उसका कथन उस उस सख्या स्थान 
के अन्तर्गेत किया जाता है ( नन्‍्दी०, सू० ४६। समवा०, सू० 
१३6 ) | दिगिम्बरो के अनुसार इसमें एक लाख चॉसठ हजार 
पद रे ओर थ्वताम्बरों के अनुसार एक_लाख_ चवालीस हजार 
पद थे | 


समवायाग की षिषय तालिका स्थान्ताग के ही अलुरूप है 
अन्तर यह है कि स्थानाग मे एक से लेकर दस स्थानों तक ही 
विवेचन है तब समवाय में एक से लेकर सौं तक का समवाय 
अतिपादित किया गया है । इसे तीसरे अग का पूरक कहा जा 
सकता है । इस अजद्ज का प्रारम्भ इस प्रकार होता है--सझुय मे 
आउसं | तेणं भगत्रतेण एर्गं अक्खाय॑”। इह खलु समणेण भग- 
बया महावीरेण . इमे दुबाल संगे गणिपिडगे पण्णत्ते' त जहा०? 
अआयष्मन्‌ सेने सुना उन भगवानने ऐसा कहा “अश्रमण भगवान 
महावीरते द्वादशाग गणिपिडग का उपदेश दिया!। यहाँ भगवान 
महानत्रीरके चालीस विशेषण दिये गये हैं। आगे बारह अन्लोंके 
साम देकर लिखा है--तत्थंण जे से चउत्थे अ'गे समवाएत्ति 
आहिते तस्स णूं अयमत्थे पण्णते, त॑ जहा ।-” 'इनमेंसे 
जो चोथा समवाय नाम का अद्ज है उसका यह अथ कहा है, 
प्रथम तीन अड्डों के आरन्भ मे इस प्रकार की उत्थानिका नहीं 
पाई जाती । 


यह अग विविध सूचनाओं और ज्ञातव्य विपयोंसे भरपूर 
है| इसमें वारहो अगों की विस्तृत विपय सूची दी हुई 
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त्राह्मी ज्िपी आदि के १८ प्रकार: के भेदोंका निर्देश है दृष्टिवाद्‌* 
के ४६ मातृकापद्‌ और न्राह्मी लिपीके ४६ मात्रकाक्षर बत- 
लाये हैं 

इसमे शुरुके तीन अगोंकों एक इकाईके रूपसे रखकर 
तीनोके अध्ययनोकी संख्या ५७ बतलाई*.है--आचारमे २४ 
सूत्रकृतमें २३ ओर स्थानमें १० । 


इस अगकी एक सबसे उल्लेखनीय वस्तु है--इसूमे नन्‍्दी- 
सूत्रका निर्देश पाया जाना। दृष्टियाद्‌के अठासी सूत्रोंका 
उल्लेख करते हुए कहा गया है कि नन्दीकी तरह कथन कर 

लेना चाहिये। समवायाग में द्वादशागका वर्णन नन्‍्दीसे प्रायः 
अक्षरशः मेल खाता है |, अतः डा० वेबर का कहना था कि 
हमें यह विश्वास करनेके लिये बाध्य होना पड़ता है, कि नन्‍्दी 
और समवायम पाये जाने वाले समान वर्णनोका मूल आधार 


“»“(--५ बभीए ण लिवीए, अष्टारसविदे लेख विहार प० त०-वभी, 
जवणी, लियादोसा, ऊरिया, खरोष्टिआ, खरसाविश्रा, पहाराइआ्ा, 
उच्चत्तरिश्रा, अक्खर पुद्धिया, मोगवयता, वेशतिया, शिश्हइया, अ्रकलिवि, 
गणिय लिवी, गधव्वलिवी, भूयालिवी, श्रादसलिवी, माहेसरीलिवी, 
दामिलिवी, बोलिंदीलिवी |-सम०, ए० ३३उ० । 

-- दिहविवायस्स शु छायालीस माउयापया प० | बभीए ण॒ लिवीए 
हक माउयक्खरा प० .. ॥४६॥| --सस ० 

-तिरहँ गशणिपिडगाणं आचार चूलियावजाश सत्तावन्न 
श्रज्कपणा प०.. _॥| ४७ स० |--सम० | 

--'दिल्विवायस्य श॒ अट्ठासीइ सुचाह प०,त०-- उज्जुसुय॒परिण- 
यापरिणय एव श्रद्टासीइ स॒त्ताणि भाणियव्वारिी जहा नन्‍्दीए _ -- 
॥ यू ० ८८ ||--सम्म ० | 
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नन्‍दी है। और यहा कार्य समवायके सम्राहकफा या लेसफका 
होना चाहिये। आगे डा० बेसरने लिया' है कि (फिन्तु हमारे 
इस 'अनुमानमे एक कठिनाई है ओर वह यहा है कि सन्‍दी 
ओर समवायके ढगसे 'जन्‍्तर है। किन्तु समवायसे नन्‍दीं 
की विपयसूची बहुत सक्षिप्त ह। इससे यह प्रमाणित होता 
है कि ननन्‍्दीसे उत्त विपयसू्ची प्राचीन ४। इसके सिवाय 
नन्‍्दीमे थक्त द्वादशागफ्फी विपयसूचीको लेकर जो पाठसमेद 
पाय जाते ४, निश्चय ही समवचायके पाठोसे उत्तम तथा 
प्राचीन हैं)! 


ननन्‍्दी 'आ्रौर समवायमें प्रत्येक ध्गोके पदोफा प्रमाण दिया 
है। किन्तु पदऊे अत्तरोंका प्राचीन प्रमाण श्वेताम्बर परम्परामे 
लुप्त हो चुका था। जो श्वेताम्वरीय 'आगम अन्थ उपलब्ध 
है उत्तर सबसे उनका अन्थ परिसाण ३२ अक्तरका भन्ध ( श्लोक ) 
के हिसावसे दिया है। नीचे प्रत्येक अंगऊे अन्थाग्रका परिमाण 
तथा उल्लिखित पद़ोका प्रमाण विया जाता है । 
अणय॒ भ्न्थ प्रमाण पद संख्या (जो नन्दि.. ढदिगम्बर 


(श्लीक ३२ अ्रक्षर) में बतलाई है ) (पद सख्या) 
२ २५५४७ १८००० पद १८००० 
श्श्‌ २३०० ३६००० ” ३६००० 
रे ३७५० ७२००० ?! 9२००० 
४ २१६०७ १७४००० १६४००० 
54 १४७४० स्ट्८००० न० घर्ए८घ००० 
पछ००० सण० 


२८०७००० भग० 





प््‌ू--हि ० जि० १८ पृ० ३७४ ! 


श्र्‌ तपरिचय ६५५ 


दि घ:७५ ७७६००० ४४६००० 
७ प्र्र्र ५११५४२००० ११७००० 
दः ८:६० २३८७४००० २४२८००० 
नि श्६€२ छ६०८-०० 6२४४८०० 
29० १३८० ६२२६००० 6३१६००० 
१९ १३१५ श्ट्8३२००० श्दछ००००० 


इस तालिकासे प्रकट होता है कि जब आगम अन्धोंके अनुसार 
द्वादशागका प्रमाण उत्तरोत्तर लगभग दूना बतलाया है तव चतेमान 
श्वे” आगसोंका प्रमाण ६ संख्याके वाद एक दम अल्प हो 
गया है| 

(समवायांगके सस्बन्धर्मे प्रो विन्‍्टरनीट्सने लिखा दै- 
“इस बोतके प्रमाण हैं कि या तो वर्तमान समवायागकी रचना 
बादमे की गई है. या उसमें कुछ भाग बादके रे हुए है। 
उदाहरण के लिये, नम्बर अद्वारहमें अटद्ठारद प्रकारकी त्राह्मी 
लिपि बतलाई है, नम्बर छत्तीसमें उत्तराध्ययनके छत्तीस अध्य- 
यनोंका निर्देश है, तथा नन्‍्दी जैसे अवोचीन ग्रन्थका उल्लेख 
है | इसके सिवाय अगोका जो विस्तृत परिसाण उसमे बतलाया 
गया है, वरतमान परिमाणके साथ डसका कोई मेल नहीं है |” [हि 
इ० लि०, जि० २, प्ृ० ४४२ )। 

५-व्याख्या प्रश्प्ति-- जीव है _या नहीं, इत्यादि साठ हजार 
प्रश्नों का समाधान करता है ( त« वा०, प्रू० ७३ | पट्ख०, पु० 
१४० १०१ )। मद आप जा 
हजार छिन्न छेदों से ज्ञापनीय शुभ ओर अशुभ का वर्णन करता 
है ( क० पा०, भा० १, घ० सम )। अनेक सुरेन्द्र नरेन्द्र राज- 
षियों के द्वारा पूछे गये का तथा भगवान के द्वारा दिये 
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गये उनके विस्तृत उत्तरोका, जिनका प्रमाण ३६००० है, कथन 
करता है। ( सम०, सू० १४० ) 


उपलब्ध पाँचवें &ग को भगवती भी कहते हैं। इसमे ४१ 
शतक है । इनमें से कुछ शतकों से अवान्तर शतक और उद्दे सक 
भी हैं । भ्न्थ के अन्त. अवलोकन से प्रकट होता है कि इसमे 
१३८ शतक हैं,जिनमे अन्त.शतक भी सम्मिलित हैं | तथा १७५२ 
उद्देशक हैं। तथा एक लाख चौरासी हजार पद हैं। यह वात 
सम्भवत उस समय लिखी गई होगी जब पाँचवें अगने 
बतंमान परिमाण का आधा रूप भी प्राप्त नहीं किया था । वतंमान 
भगवती का परिसाण १५७५० श्लोक प्रमाण है । उसके 5 त्येके 
शंतक में उद्द शकों की सख्या को देखने से प्रमाणित होता है कि 
उसने इतना परिमाण क्रमशः लिया है। प्रत्येक के उद्देसगों का 
परिमाण इस प्रकार है--शतक एक से आठ तक में, बारह से 
चोदह तक मे ओर (८ से २० तक में प्रत्येक मे दस-दस उद्दे श 
हैं। नींव ओर दसवें शतक में चोतीस चोतीस उद्दे श हैं । ग्यार- 
हवेंमे बारह है, पन्द्रहवेंमे उद्देश ही नहीं हें, सोलहवेंमें 
चोदह, सतरहरवेंसे सतरह उद्देश है। किन्तु इक्कीसवें शतकमे 
अस्सी, बाइसवें में साठ, तेईस्वें में पचास, चौबीसवें में चोबीस 
छुब्त्रीस से तीस तक प्रत्येक में केवल ग्यारह-ग्यारह उद्देश हैं। 
पश्चीसवें में बारह, किन्तु इकतीसवें और बत्तीसवेंसें अद्डाईस 
आअट्ठाईस उद्दे स हैं। तेतीसवें और चौतीसवें में एक सौ चोबीस, 
पैती+ और छत्तीसमे एक सौं बत्तीस, चालीसवेंमें दो सो 
इकतीस और इकतालीसवे शतकसें एक सौ छियानवे उद्देश हैं । 
उसकी विपय सूचीसे भी यही प्रमाणित दवोता है कि पॉचवें झज्छः 
का विस्तार क्रमशः हुआ है। ह 
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प्रारम्भ के बीस शतकों को पौराणिक बाना पहनाया गया 
है। वे सब बिना किसी क्रम के गूथे गये हैं. ओर उनमें कोई 
एक ऐसा तन्‍्तु नहीं प्रतीत होता जो सब को जोडता हो । उनमे 
भगवान महावीर के कार्यों ओर उपदेशों के विविध उल्लेख हैं । 
राजगद्दी के राजा श्रेशिक के समय में भगवान सहावीर अपने 
प्रथम शिष्य गौतम इन्द्रभूति से बातोल्लाप करते हैं। किन्तु शतक 
२१ से विषय बदल जाता है। २१-२३ श. पौदोके विषयमें है । 
२४-३० श० में जीव की विभिन्न दशाएँ बतलाई हैं अथोत्‌ २४ में 
जीवका उद्गम, २५ मे लेश्यादि भाव, २६ मे कर्मबन्ध, ९७ मे 
क॒ततों कर्म करण, २८ मे पाप कमोदि दृए्डक, २6 से कसे प्रस्थाप- 
नादि और ३० में समवसरण का कथन है । ३१ से ४१ तक कृत, 
त्रेता, ढापर और कलियुग का वर्णन है। अन्तिम शतकों के 
सम्बन्ध में वेबर का कथन था कि वे एक जन गणना की सूचियो 
के तुल्य हैं। ( इं० ए,० ज्ञि० १६, प्रृ० ६३ '। 

अत श्री बेबर का यह निम्चित मत था कि शुरु के बीस 
शतकों के साथ २१ आदि शतक बिना किसी परिवतेन के साथ 
पीछे से जोड़ दिये गये हैं । फिर भी ऐसा प्रतीत होता है कि इस 
योग को करने में कोई मार्ग दर्शक अवश्य था, क्यो कि अत्येक 
शतक के प्रारम्भ में एक »यो दी गई है जो प्रत्येक शतक के 
प्रत्येक उद्देश का विषय सूचन करती है। इससे पूर्व के किसी 
अज्ञमे यह बात नहीं पाई जाती | दूसरे अन्य आगमोंके उद्धरण 
बहुतायत से पाये जाते हैं। उनके कारण विषय प्रसंग प्राय न 
केवल छिन्न हुआ है किन्तु नष्ट भ्रष्ट हो गया है। रायपसेणीय, 
पन्‍नवणा, जम्बूह्मप प्रज्ञप्ति नामक उपाड्नों से भी उद्धरण लिये 
गये हैं। तथापि यह प्रश्न अवश्य रह जाता है कि यह काये 


सकलयिता का है या प्रतिलेखकों का | यह सन्देह तो करना दी 
घर 
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नहीं चाहिये कि जिस ग्रन्थ से जो उद्धरण लिये गये हैँ वे उसमे 
हैं या नहीं ? रायपसेणीसे जो उद्धरण लिये गये हैँ वह उसमे 
पाये जाते हैं| ( इं० ए० ज्ञि० १६, पृ० ६३ )। अस्त, 


अन्थ का आरम्भ पतच्च नमस्कार मंत्र से होता है। उसमें 
मो वम्द्दीए लिवीए' पद पर जुडा हुआ है। उसके पश्चात्‌ 
आरम्मिक पद्म है फिर 'तेणं कालेणं तेण समएण' आदि आता 
है । प्न्थ का प्रारम्भिक कुछ भाग प्रश्नोत्तर के रूपमे हैं जिसमे 
भगवान महावीर अपने प्रधान शिष्य इन्द्रभूति गोतम के प्रश्नों 
छा उत्तर देते हैं ओर कुछ भाग ऐतिहासिक संवाद के रूप मे हैँ । 
इस भागमे भगवान महावीर के पूवकालीस तथा समकालोन 
व्यक्तियो का विवरण उपलब्ध होता है। भगवान महावीर के 
शिष्योमें इन्द्रभूति, अ्रग्निभूति, और वायुभूतिका नाम तो है 
किन्तु सुधमों का नाम इसमे नहीं आया। नोने शतकम जमालि- 
का वर्णन है जो महावीर का शिष्य था । किन्तु निन्‍्दृवका जनक 
था। १५ थें शतक में श्रज्ञीवक सम्प्रदाय के संस्थापक मक्ख- 
लिपुत्न गोशालक का बृतान्त वहुत ही महत्त्वपूर्ण है। इस शतक 
के तिपय मे डा० विन्टर नीट्स का कहना है कि यह्‌ एक खतंत्र 
ग्रन्थ रहा होगा*जो भगवतीमे जोड़ दिया गया। 
' इस अद्ल में यद्ञपि भगवान पाश्व नाथका वर्णन नहीं है 
किन्तु उनकी परम्परा के अनुयायी अनेक पाश्वोंपत्यीयोका 
वर्णन हैं उनमें कालासवेसियपुत्त आदि नाम उल्लेखनीय हैं। 
पाश्णे के अनेक अनुयायी महात्वीरके अनुयायी बने ऐसे भी 
अनेक उल्लेख इस अड्गमे मिलते हैं । 


इनके सिवाय भी यत्र तत्र कुछ ऐतिहासिक उल्ले ख मिलते हैं । 
यथा चम्पाके राजा कुणिक के समय में फाशी कोसल के नो 
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जिच्छुवि राजाओं ओर बेज्जी विदेह पुत्र की विजय, सहख्तानीक 
के प्रपोत्न और शतानीक के पुत्र कोशाम्वी नरेश उदयन की 
चाची जयन्तीका, जो वैशाली श्रावक फी संरक्षिका थी, महा- 
वीर के उपदेश से मिक्षुणी बनना आदि | 

(शतक नो और वारह्‌ में कुछ विदेशी दासियों के नाम आये 
हैं, जो एक न्राद्मण परिवार मे काम करती थीं। उनमें पल्हवीया 
आरबी, वहली, मुरंडी और पाश्सी नाम उल्ले खनोय हैं । ये 
नास इसा की दूसरी शताव्दी से चोथी शताव्दी तक के समय 
का स्मरण कराते हैं) ओर इस तरह इनका मूल उद्गम हमे 
गुप्त काल में ले जाता है [ (इ० ए०, जि> १६ प्रू० ६५ ) | 

६- ज्ञात धर्मंकथा-+वहुतसे आख्यान और उपाख्यानोंका 
कथन हैं, ( त० बा०,_ तन पृ० ७३) । तीथझुरोंकी धर्मकथाओके 
स्वरूप का वन करता है ( क० पा०, भा० १, पृ० १२४ )। 
तीथंकझुरोंकी धर्म देशनका, सन्देहको प्राप्त गणधर देवके 
सन्देह को दूर करनेकी विधिका तथा अनेक प्रकार की कथा 
ओर उपकथाओंका वर्न करता है ( पटख०, परू० १०२)। 
ज्ञा्तों के नगर, उद्यान, चेत्य, बनखण्ड, समवसरण, राजा, माता 
पिता, धमौचार्य, धर्मकथा, इहलौकिक पासलौकिक ऋडद्धि विशेष, 
भोग परित्याग, प्रश्नज्या, पयोय, श्रुत परिग्रह, तप, उपधान, 
सलेखना, प्रायोपगमन, देव लोक गमन, सुकुल में जन्म लेना, 
ओधिलाभ, अन्त क्रिया आदि का कथन करता हैं ( नन्दी० सू० 
५१, सम० सू० १४१ )। 4 


्‌ कस ाहियन । जप दिल शायायस्मकद णायाधम्म॒क॒ह् 
आर, दिगम्धरा सा| दगम्बरा साहित्यमें णाहघम्सकथा है । शणाय! का 
संस्कृत रूप ज्ञाव ओर 'णाह” का सस्कृृत रूप नाथ होता है। 
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भगवान महावीर स्वार्तीफों ख्वेताम्वर साहित्यमे ज्ञातृवंशी 
आर दि्गिन्वर साहित्य में नाथवंशी लिखा हैं। इस अन्तर 
का करण प्राकृत रूपामे श्रन्तर हाज़ाना प्रतीत हांता हे। णाय 
धम्स कहा ओर शणाहघस्मकथा के जआदि में भी जो णाय या 
णाह शब्द हे वह भद्दाघीर भगवान से ही सम्बद्ध जान पड़ता 
है। अतः भगवान महादीरके द्वारा उपदिष्ट कथा जिसमे हो वह 
णायधम्मकहा है। टीकाकार "* अभय ठेव ओर मलयगिरीने 
णाया का अथ ज्ञाता किया है। ओर ज्ञाता का श्र उदाहरण 
किया है। ज्ञाता धर्मकथा अथोत्‌ उदाहरण प्रधान धर्मकथा । यह. 
अथ विशेष सगत प्रतीत नही हांता। 

 बेबरने 'णायाधम्म कहा'* का अर्थ किया हैं--नाय' अथात्‌ 
ज्ञातृबंशी महावीरक घर्म के लिये कथाएँ जिसमे हो, 

उपलब्ध 'णाया धम्म कथा! नामक अंग मे दो श्रतस्कन्ध हैं | 
पहलेमे १6 अध्ययन हैं ज्ञात कहा है, दूसरे में १० बर्य- 
धम्मकथा हैं । ग्रन्थ का प्रारम्भ-विणं कालेणं तेण समएण' आदि 
प्रचलित परिपाटीके अनुसार होता है। ग्न्‍्थके प्रारस्भमे यह 
भी लिखा है--पॉचवॉँ अ'ग समाप्त हुआ, छठे अंग का क्‍या 
विषय 

इस अंग की आरम्भिक उत्थानिका आदिका जो रूप है 
वही रूप अंग ७ से ११ तक के अंगों में भी है। इसपरसे डा० 
वेवर का कहना था कि ये छट्दो अन्न एक प्र में सस्बद्ध है तथा 

५७“६-.ज्ञातानि उदाहरणानि तत्पधानधर्भकथा शाताधमंकथा? || 


सम० टी5; सू० १४१ | न० टी०; यू ५१। 
"--900768 60॥ ॥##9 70॥#80778 0 १४ ४/ इ० एं०, 


जि० १६, ४० ६६ | 
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इन सबका संकलन एक ही व्यक्तिके द्वारा हुआ होगा। ये सब 
आपसमें एक श्र'खला की तरह बद्ध हैं। अथोत्‌ आरम्मिक 
शैली आदि की दृष्टि से शुरू के चार अड्ग एक समृहमें आते हैं 
ओर अन्त के छे अद्भ एक समूहमें आते हैं । किन्तु पॉचवॉ अद्ड 
इन सब भिन्न प्रतीत द्ोता है। प्रथम श्रुत स्कन्ध के १९ अध्य- 
यनोके नामादि इस प्रकार हैं-- 


९ उक्खित० ( उत्क्तिप्त )--श्रेशिक पुत्र सेघकुमार की कथा 
है। वह पूर्व भवसें हाथी था। एक खरगोश को बचानेके लिये 


उसने अपना पैर उत्क्तिप्त किया | इससे इस अध्ययन का नास 
उत्त्रिप्त है । 


२ संघाडग० ( संघाटक )--एक दुसरेसे संबद्ध सेठ और चोर 
की कथा है । 

३ अडग० ( अडक )--मोरके अ डे की कथा 

४ कुम्म ० ( कूम )--कछये की कथा 

४ सेलय०._( शैल्क )-शैल्षक की कथा 

६ तुम्ब० ( तुम्ब ) 


७ रोहिणि० सेठ की बधू रोहिणी की कथा 

८ मल्ली० 77१6 वे' स्त्रीतीर्थक्षुर सल्लिकी कथा 

6 मसायन्दी «. --माकन्दी नामक वशिक पुत्र की कथा 
२१० चद्मा० (चन्द्रमा ) - 

१५ दावहव० 


“इस नास के समुद्र तट पर स्थित वृक्ष 
की कथा 

१२ उद्ग०. ( छदक '-- 

१३ मडुक्क० ( मद्धक )--ननन्‍्द का ज्ञीव मेण्डक की कथा 

१४ तेनली० “तेतली पुत्र नामक अमास्यकीं कथा 
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१४ नंदिफल ० --नन्दि नामक वृक्ष का फल 
१६ अवरकंका० --धातकी खण्ड के भारत क्षेत्र की राज- 
थानी । इसमे द्रौपदी की कथा है. 

१७ आइण्ण० (आकी्ण)--समुद्रमें रहनेवाले अश्व की कथा 
१८ सुसुमा ० -सुसुमा नामक सेठ पुत्री की कथा 
१७ पुडरीय० (पुण्डरीक) 

इस तरह प्रत्येक अध्याय भे एक एक स्वतंत्र कथा है । अधि- 
कांश कथाओं मे कथापर बल न देकर कथा से सम्बद्ध 
उदाहरण पर ही विशेष जोर दिया गया है। कुछ कथाएँ तो 
केवल उदाहरण रूप ही हैं | शायद्‌ इसी से टीकाकारों ने ज्ञात 
का अर्थ उदाहरण किया है | 

दूसरा श्रतस्कन्ध विपय ओर शेज्ीकी दृष्टि से प्रथमसे 
सवथा भिन्न है, तथा सातवें ओर नोवें श्रंग से विशेष रूप से 
सम्बद्ध है । नन्दि तथा समवयागमे कह्दा है कि एक एक धर्मकथा 
मे पोंच सो पॉच सो आख्यायिकाएँ और एक-एक आख्यायिका मे 
पाँच सो पॉच सा उपाख्यायिकाएँ, इसी तरह एक एक उपाख्या- 
यिका से पॉच सो आख्यायिका ओर पॉच सो उपाख्यायिकाएँ 
होती हैं, इस तरह ज्ञाता धर्मकथा में साढ़े तीन करोड़ कथाएँ 
होती हैं। इस कथन के प्रकाश में उपलब्ध शाता घर्मकथा का 
देखने से निराशा ही होती है । 

इस अग पर अभय देव कृत टीका है । 


७ उपासकाध्ययन--आवक धर्म का लक्षण कहता है 
( त० वा०, प्रृ० ७३ )। ग्यारह प्रकार के श्रावकों के लक्षण, उनके 
त्रत धारण करनेकी विधि तथा उनके आचरणका,वर्णन करता है। 


( पटखं०, प्र० १०२। क० पा०, भा १, ए० १२6 ) | उपासकों को 
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ऋष्धिविशेष, परिषद्‌, विस्तार पूवेक धर्म श्रवण, बोधिलास 
सम्यक्स्र॒विशुद्धि, सूल गुण, उत्तर गुण, अनेक अतिचार, 
प्रतिमा, उपसर्ग, -प्रत्याख्यान, प्रोषधोपवास, सल्ले खना, रवर्ग- 
गमन, चयन, मनुष्य जन्म घारण, संयस धारण, मोज्ष प्राप्ति आदि 
का कथन करता है ( सम०, सू ? १४२ ) 


ले ताम्बर साहित्य में सातवें अंगका नाम उवासग दसा (उपा 

सक दशा) है। उपलब्ध अंगसे दस अध्ययन हैं। इन अध्ययनोंसे दस 
उपासकोंकी कथाएँ हैं--जिन्होंने प्रथम स्व प्राप्त किया और 
फिर मोक्ष प्राप्त किया। दस कथा इस प्रकार हैं-१ वाशिय आस में 
आनन्द । २ चस्पामें कामदेव, ४ चाराणसीमें चुनणी पिता, 
४ वाराणसीमें सुरादेव, ५ आल्भियामें चुल्ल शतक, ६ कम्पिल्ल- 
पुर मे कुण्ड कोलिक, ७ पोलासपुरमें सद्दाल पुत्र, ८ राजगृह में 
सहाशतक, ७ श्रातस्तीमें नन्दिनी पिता और ९० श्रावस्तीमे 
लेतिया पिता । सारी कथाएँ बिल्कुज्ञ एक साँचे में ढली हुई हैं । 
अन्त की कथाओंमें तो पूजेंकी कथाओंसे केवल नाम मात्रा 


शअन्तर है 


८ अन्तःकृदश--जिन्होंने संसार का अन्त किया उन्हें 


अन्तःकृत कहते हैं ।(नमि, सतंग, सोमिल, रामपुत्र, सुदशन 
यमलीक, पलीक, किष्कम्बल्,, पालम्बु, अष्ट पुत्र ये दस वधेमान 
तीथइ्डर के तीथे मे अन्तकृत केवली हुए। इसी प्रकार ऋषम देव 
आदि तीथछूुरों के तीथ मे अन्य दस दस अनगार दारुण उप 
सर्गों को जीतकर सम्पूण कर्मो के क्षय से अन्तकृत केवली हुए । 
दस अन्तकृत केवलियों का वर्णन अन्तःझदश अग करता हैं) 
अथवा, अन्त कृतकी दशा का जिसमें कथन हो उसको अर्न्तः 
कदशा कहते है । उसमें अहंन्त आचार्य और सिद्धों की विधि का 
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कथन होता है। (त० बा०, प्ृ० ७३ । पटख+, पु० १, पू० १०३)। 
(प्रत्येक तीर्थद्वार के तीर्थ मे चार प्रकार के दारुण उपसर्गों को 
सहन कर ओर प्रातिहायोंकों प्राप्त कर निवोणकों प्राप्त हए 
सुदर्शन आदि दस दस साधुओक़ा वर्णन करता है ( क० पा? 
भा० ९, ० १३० )। अन्त कृतोके नगर, उद्यान, चेत्य, वन 
खरड, समवसरण, राज।, माता पिता, धर्माचार्य, धर्मकथा, इह 
लॉकिक, पार लोकिक ऋद्धिविशेष, भोग त्याग, प्रश्नज्या, परित्याग 
श्रुतपरिय्रहण, तप, उपधान, संल्लेखना, भक्त प्रत्याख्यान, प्रायोप- 
गमन, अन्त.क्रिया आदि का कथन करता है |(न०, धू० ५३ | 
सम० सू० १४३) | 

(टीकाकार' अभयदरेवके अनुसार अन्तकृत अथीौत्‌ तीर्थडडर, 
जिन्होंने कम ओर कमोके फल रूप संसार का अन्त कर दिया 
उनको द्शा। प्रथम वरगर्मं द्स 'अध्ययन होनेसे उसे अन्तकृनत 
दशा कहते हैं । इस तरह द्गिम्घर साहित्यमे अन्त क्ृदश का 
जो अथ मिलता है वह अ्वेताम्बर साहित्य मे नही मिलता ।) 


उपलब्ध अन्त गड दूसाओ” नासक आठवे अद्जमें आठ 
बरग और आठ वर्गो्में क्ससे १०+-८+-१३+ १०+१० + १६+ १३ 
१०८६० अध्ययन हैं। हिन्तु स्थानांग ओर समवायांग्म प्रस्तुत 
अजद्ज में दस अध्ययन बतलाये हैं. | इसके सिवाय समवायागमें 
सात वर्ग और १० उद्देशनकाल भी बतलाये हैं। नन्दिर्मे आठ वर्ग 
ही बतलाये हैं, अध्ययनों का निर्देश नहीं किया है। स्थानागरमें 


+“६_ «अन्तो विनाशः, स च करमणुस्तत्फलस्य वा संसारस्य कृतो 
यैस्ते श्रन्तकृवतास्ते च तीर्थड्ल्‍डरादयस्तेषा दशा।--प्रथम वर्गे दशाध्यय- 
नानीति तत्सख्यया श्रन्तक्तदशा; ।*-सम० टी ०, सू० १४३ । 
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दस अध्ययनोंके जो नाम दिये हैं, प्रस्तुत अद्ञोंके नामोंसे इनका 
भेल नहीं खाता | किन्तु दिगम्बर अन्थोंमे निर्दिष्ट नामोंसे मेल 
खाता है । स्थानागममें ८ वें अद्धके दस अध्ययनोके नाम इस 
प्रकार बतलाये हैं--शमि, मातंग, सोमिल, रामगुत्त, सुदशन, 
जमाली, भगाली, किकम, पल्लतेतिय, अ'बडपुत्त | तत्वा्थे 
वातिकम निर्विष्ट नामोंसे ये नाम मिलते है। जो कहीं अन्तर: है 
वह लेखकोंकी कलाका परिणाम जान पडता है। टीकाकार' अमय- 
देव इसे धाचनान्तर की अपेक्षा स्वीकार करते हैं । 

अतः परम्परामे और प्रस्तुत आठवे अद्भके नामसे उपलब्ध 

घट 

अन्थमें एक दम विरोध है। टीकाकार अभ्यदेव इस विरोध पर 
प्रकाश ढालनेम अपने को असमर्थ पाते हैं | अस्तु 


विषयके अनुसार आठ वर्गोको तीन स्तरोंमें विभाजित किया 
जा सकता है । '१ एक से ५ तकके वर्ग --इनमें कृष्ण वासुदेवसे 
सम्बन्धित व्यक्तियों की कथाएँ हैं । ६ ठा ओर सातवोँ वर्ग-- 
इंससें भगवान महाबीरके शिष्योंकी कथाएँ हैं। ८ वॉ 


५“६--एतानिच “नसि! इत्यादिकानि अन्तकृत्साधुनामानि अन्त- 
ऋदशाग प्रथमवर्गेंड्थ्ययनसग्रहें नोपलम्यन्ते।॥ ततो वाचनान्तरापे- 
च्ाणि इमानीति संमावयाम; |? --स्था० टी , सू ७०४४ | 


५“३-.नवर दस अज्मयण त्ति प्रथमवर्गापेक्षयेव घटन्ते, नव्या 
तथेव व्याख्यातत्वात्‌ ।-यचेंह पख्यते 'सत्त वगा? त्ति तत्यथमवर्गादन्य- 
वरगपिक्षया, यतोड्त्र सर्वेड्प्यष्टवर्गा:। नन्यामपि तथा पठितत्वात्‌: 
तद्डृत्तिश्वेयं अद्ववग्ग? सि। श्रत्र वर्ग: समूह: स चान्तकृतानामध्यय- 
नाना वा, सर्वाणि चेंकवर्गगतानि युगपदुद्दिश्यन्ते, ततो भरितं 
“अ्रष्ठ उद्देसण काला! इत्यादि | इह च दश उद्देशनकाना अ्धीयन्ते 
इति नास्याभिप्रायमवगच्छासः (---सस ० टी०, सू, १४३ । 
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वर्ग- इसमे रत्नावली, मुक्तावली आदि दस तपोंका वर्णन है। 
इन तपों को राजा श्रेणिक की दस भार्याओने किया था । 

९ अलनुत्तरोपपादद्श- उपपाद जन्मही जिनका प्रयोजन है 
उन्हे आपपादिक कहते हैं | विजय, वेजयन्त, जयन्त अपराजित 
कलर सवोथसद्धि ये पाच अनुत्तर विमान हैं। जो उपपाद 
जन्मसे अनुत्तरोमे उत्पन्न' होते हैं उन्हें. अनुत्तरोपपादिक कहते 

है।(" (ऋषिदास, धन्य, सुनक्षत्र, कारतिकेय, आनन्द, नन्‍्दन 
शालिभद्र, अभय, वारिपेण और चिलातपुत्र ये दस अनुत्तरों- 
पपादिक वर्धमान तीथंक्ूरके तीथमें हुए। इसी तरह ऋषपभ 
आदि तेईस तीर्थद्डरोके तीथंमे अन्य दस दूस अनगार दारुण 
उपसर्गा को जीतकर विजयादि अलुत्तरोंमें उत्पन्न हुए | इस तरह 
अजुत्तरोमें उत्पन्न होने वाले दस साधुओका जिसमे वर्णन हो 
उसे अनुत्तरोपादिकदेश नामक ऋअ'ग कहते हैं) ( त० चा०, पृ० 
७३ | पटखं, एप. १०३ | के पा०. प्ृ० १३० )। अलुत्तरोपपातिक 
साधुओंके नगर उद्यान चेत्य, वचनखण्ड माता पिता समवसरण 
धर्माचाय आदि पूर्वोक्त बीस बातों का कथन करता है ( नन्‍दी० 
सू० ५४ | समवा० सू० १४४ ) | 

<5अ्रम्यदेवके अनुसार “अनुत्तर अर्थात्‌ प्रधान और 
डउपपात 'थोत्‌ जन्म' प्रधान जन्म वाले व्यक्तियोंसे सम्बद्ध 
दूस अध्ययन जिससे हों उसे अनुत्तरोपपादिक दशा कहते 





->*--नास्मदुचरो विद्यते इत्यनुत्तर उपपतनमुपपातों जन्म इत्यर्थ, । 
शअ्नुत्तर; प्रधान; ससारे अ्रन्यस्य तथाविधस्थाभावातू उपपातो थेषा 
ते तथा त एवानुचरोपपातिकाः, तद्गक्तव्यता प्रतिबद्धा दश-दशाध्ययनो- 
पलक्षिता अनुत्तरो पपातिकदशा ।!--सम० टी०, सू० १४४ । 
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री 
हें । कि स्थानांग की टीका अभयदेवने अनुत्तरोपपादका 
वही अर्थ किया है जो विगम्बर प्रन्थोंम किया गया है। 
उपलब्ध आठवें अगसें तीन बे हैं. ओर उत्तमे ऋमसे 
१०+१३+-१० ७३३ अध्ययन हैं.। किन्तु स्थानागसें अलु- 
त्तरोपपातिकदशामें दस अध्ययन वतलाये हैं. ओर उत्तके नाम 
इस प्रकार हैं--इसिदास, धण्ण, सुशक्खत्त, कातिन ( तिय ), 
सट्ठाण, सालिभ्‌द, आशणंद, तेतली, दसन्नसद् ओर अतिसुत्त । 
इनमेंसे शुरूके ले नाम तत्त्वार्थवार्तिकसे मिलते हैं| अमयदेव 
लिखा है कि इनमेंसे कुछ नाम तीसरे वर्गके अध्ययनोंके साथ 
मेल खाते हैं, सब नहीं। इसके सित्राय समवायाग ओर नन्दिमें 
आठवे और नौवें अंग की जो विषय सूचियों दी हैं वे प्रस्तुत 
आउठवे 'नोवे अगोसे मेल नहीं खातीं। के डा० वेबर का 
कहना था कि 'समवाय ओर नन्दिके रचयिताओंके सामने 
मौजूदा दोनों आगमसोंकी प्रतियोसे सबंथा भिन्न दी प्रतिया होनी 
चाहियें। अत. हमें उक्त दोनो अगोंकी जो प्रतिया प्राप्त हैं. वे 
परिवर्तित तथा अत्यन्त खण्डित दशाममें है इ० ए०, ज्ञि० २०, 
8० २१-२२ )। 

६ श्रों० विटरनिद्स ने आठवें और नोथें अंगके विषयमें लिखा 
है कि--इन दोनों अज्ञोकी रचना एक ही आधार पर की गई है, 


१-- उत्तर प्रधानो नास्थोत्तरो विद्यत शत्यनुत्तरर, उपपतनमुपपातों 
जन्म इत्यथ,। अ्रनुत्तरश्वासावपपातश्रेत्यनुत्तरोपपात; सोडसर्ति येषा ते 
अनुत्तरोपपातिकाः सर्वार्थसिद्धधादिविमानपश्चकोपपातिन इत्यथ ।? 
“खस्था० टी०, सू० ७३४ | 

२--इह च त्रयो वर्गास्तत्न तृतीयवर्गें दृश्यमानाव्ययने, कैश्ित्‌, 
सह साम्यसस्ति न स्वे ।? स्था० ठी० सू० ७३४ | 
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साहित्यिक दृष्टिसे इनका मूल्य स्वल्प ही 02 अद्ज अन्त- 
गडद्साओंमे मूलतः दस अध्ययन थे अब वह आठ 
वर्गामें विभाजित है। नोवें अन्न अशुत्तरोबवाइयद्साओम भी 
मूलमे दस अध्ययन थे। अब उनके स्थानमें तीन वर्ग और 
तेतीस अध्ययन हैं। जैसा कि स्थानांगसे ज्ञात होता है, दोनों 
अज्ञोकी मूल विषय सूचीसे वर्तमान दोनो अगोकी विपय सूची 
'एकद्म भिन्न है | [यदि अन्य कारणो पर दृष्टि न दी जाये तो भी 
अपनी स्थितिके आधार पर दोनो अ'ग साहित्यिक श्रेप्ठताका 
दावा नहीं कर सकते ) इनमे वर्शित कथाएँ न केवल एक उप्पेके 
रूपमें चित्रित की गई हैं. किन्तु वहधा उनका केवल ढॉचा, ही 
उपस्थित किया गया है ओर उनमे वेधे बधाँये शब्दों ओर वाक्यों 
को भरनेका काम पाठकके लिए छोड़ दिया गया है । उदाहरणके 
लिए--उस समय एक चन्पा नाम नगरी थी, उसमे एक पुणण 
भद्द नामक चेत्य था, एक वन था ( वर्णओ ) । 'बण्णओ का 

ह अभिप्राय है कि नगरी और बनका पूरा वर्णन यहाँ उपाग 
प्रथमकी तरह भर लेना चाहिए। दूसरा उदाहरण भगवान 
महावीरके शिष्य स्थविर सुधमोका है । कथासें यहाँ केवल उनका 
साम मात्र दिया है ओर उनका पूरा वर्णन छठे अ'गर्मे है सो 
यहाँ जानना, ऐसा लिख दिया है (हि० इं० लि०, जि० २, 
'पु० ४५० ) 

९० प्रश्न व्याकरण-आत्तेप ओर विक्तेपके द्वारा हेतु और नयके 
आश्रित प्रश्नोंके व्याकरणकों प्रश्न व्याकरण कहते हैं। उनमें 
लौकिक अरेर जेदिक अर्थोक्ा निर्णय किया जाता है ( त॒० वा० 
प० ७२) भशआत्षेपणी, विक्षेपणी, संवेदनी, निर्भदुनी, इन चार 
कथाओंका! निरूपण करता है ' यह अग प्रश्नके अनुसार नष्ट, 
अआुष्टि, चिन्ता, लाभ, अलाभ, सुख दु:ख, जीवित, मरण, जय 
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पराजय, नाम, द्रव्य, आयु और संख्याका भी प्ररूपण करता है. 
( पदखं० पु० १०४। क* पा, भा. १, पृ० १३१), प्रश्न- 
व्याकरण से एक सी आठ प्रश्न, एक सो आठ अपग्रइन और 
एक सो आठ प्रश्नाप्रश्नोका कथन रहता है। अन्य भी अनेक 
विद्यातिशयोंका तथा नागकुमार और सुपर्णकुमार तथा अन्य 
भवनवासी देवोके साथ साधुओंके दिव्य सम्वदोंका बणन 
रहता है। ( नन्‍दी, सूत्र ५४५ । समवा० सू. १४४ ) | 


उपलब्ध 'पण्दावागरणाइ” नामक दसर्ठों अगमे दस दार 
हैं। जिनमे पॉच त्रतोंका तथा पॉच पापोका वर्णृत है। जस्वुको 
लक्ष्य करके सिद्धान्त का वर्णन किया गया है। प्रश्नोके व्याकरण 
के रूपमे कुछ भी नहीं है। अतः ग्रन्थ से वॉरत विषयकी न तो 
उसके नामके साथ ही कोई संगति है ओर न ग्थानाग समवा- 
याग और नन्दिमें दत्त विषय सचीके साथ ही उसका कोई मेल 
है /समवाय और नन्दिके अनुसार प्रश्न व्याकरणमें ४६ अध्ययन 
ओर ४५ उद्देश आदि हैं। किन्तु प्रस्तुत अगर्मे यद्‌ सब कुछ भी 
नही है ॥) 

स्थानांगमें प्रश्न उव्याकरणुसे दस अध्ययन बताये है--- 
उबसा, संखा, इसिसासियाइं, आयरिय भासिश्आाइईं, महावीर 
भांसआइं, खोमग पसिणाईं, कोमल पसिणाई, अद्दाग पसिणाईं,. 
अंगुद्ठ पसिणाईइं ओर बाहु पसिणाईं। अध्ययर्नोकी दस संख्या 
को देखकर ऐसा लगता है. फि स्थानांगका व्णंन उपलब्ध प्रश्न 
व्याकरण नामक अंग से मेल खाता है क्योंकि उसके द्वारोंकी 
संख्या भी दस है। किन्तु दस द्वारोंके नामोंका स्थानांगमें दिये 
दस अध्ययनोंके नामोंसे रंचसात्र भी सास्य नहीं है। अत+ 
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स्थानागकारके सामने प्रस्तुत अंगकी वर्तमान प्रति तो नहीं 


ही थी । 


प्रश्न व्याकरणकी टीकासे टीकाकार अभयदेवने लिखा है-- 
प्रश्न व्याकरण शब्दका प्रश्नोका व्याकरण रूप व्युत्पत्य्थ पू्व- 
कालमें था। इस समय तो इस अन्थमे आसबवपचक ओर संवर 
पंचकका ही व्याख्यान पाया जाता है। ये सब बातें इस 
वातको प्रमाणित करती हैं कि दसचोँ_ अंग अपने मूल रूपमे 
अथवा प्राचीन रूपर्मे बतमान नहीं रहा। अत' उसका स्थान 
इस नये अंगने ले लिया ( इं० ए०, ज्ञि० २०, प॒० *३ | हिं० इं० 
जि० २, पूृ० ४४२ ) । 


११ विपाक सूत्र--सुकृत अथोत पुण्य ओर दुष्कृत अर्थात्‌ 
पापके विपाकका विचार करता है| (त० वा० पृ० ७४ | पट्ख०,पु० 
१, पृ० १०७) | द्वव्य क्षेत्र काल ओर भावकी अपेत्ता शुभ अशुभ 
करमोके विपाकका वर्णन करता है ( क०, पा० भा० ९, पु० १ २) 
( ननन्‍्दी० सू० ४६ | समवा० सू० १४५ )॥ 


वत॑मान ग्यारहवें अंगमें दो श्रत स्कन्ध है । प्रत्येकमे दस- 
दस अध्ययन हैं, जिनमें दुस-द्स कथाओके द्वारा पुण्य ओर 
पापका फल बतलाया गया है। गौतम इन्द्र भूति अनेक ठुखी 
प्राणियोंको देखते हैं । उनकी प्रार्थना पर महावीर बतलाते हैं. 
कि पूर्वजन्ममें कोन कर्म करनेसे आदमी इस प्रकारका कष्ट 
भोगता है, किन-किन पयोयोंमें उसे जन्म लेना पड़ता है और 
किन उपायोंसे वह पुनः शुभ गतिमें जन्म ले सकता है। उ्दा- 
हरणके लिए--एक अम्बरदत्त नामक व्यक्ति भयानक रोगोंसे 
पीड़ित है. क्योकि पूर्वजन्ममें वह एक वैद्य था ओर उसने एक 
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रोगीको मांस खाना बतत्ाया था। इप् तरह वह अनेक जीवित 
प्राशियोके वधर्में कारण हुआ था । 


(इस तरद्द वृर्तमान आगम अन्यों में से ६ से ग्यारह तक के 
आगम कथा प्रधान हैं और वे अपने मूलरूप में नहों हैं किन्तु 
एकदम परिवतित रूप मे हैं। दबाने डे जाते हैं शोष पॉच आगरम । 
उनमें से भगवतीका रूप सब से निराला.है। उसमे पतन्नवणा, 
जीवाभिगम, उववाइय, राजप्रश्नीय, नन्‍दी, आयारद्साओं 
आदि का निर्देश होने से यह स्पष्ट है कि उसका सकलन भी 
उत्तर कालमें हुआ है । किन्तु उसमें प्राचीन इतिहास की सामग्री 
अवश्य है। शेष चार अज्ज अवश्य ही अपना वैशिष्टयू रखते हैं | 
किन्तु वे भी अपने मूल रूप में नहीँ है यह स्पष्ट है । | 


दिगम्बर ग्रन्थों में प्राप्त विषय छची 


अड्भो और पूर्वोकी विषय सूची वर्तमान में उपलब्ध दिरि- 
क्बर जैन साहित्य में सर्व प्रथम अकलंक देश के तत्त्वार्थ वातिक 
मे उपल्ज्ध होती है । प्रश्न होता है कि जब दिगम्बर परम्परा में 
अच्च साहित्यका लोप पहले ही हो चुका था तो यह विषय 
सूची किस आधार से दी गई ? 


(दि० जैन सिद्धान्त प्रन्थों की घबला और जय घवला टीका 
में श्री वीरसेन स्वामी ने भी विस्तार पृवक अज्लञों और पूर्वोकी 
विषय सूची दी है, वह विषय सूची प्राय तत्त्वार्थ चातिक के 
अलुरूप है, उसमें कहीं कहीं पीरसेन स्वामी ने तत्त्वार्थ वार्तिक 
का नाम लेकर प्रमाण रूप से उसे उद्धृत भी किया है। और 
इृष्टिवाद के जिन भेदों का विषय परि" अकलंक ने नहीं दिया, 
उनका भरी विषय परिचय बीरसेन स्वामी ने कराया है। और 
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उनका विपय परिचय श्रेताम्बर साहित्य में भी नहीं है। अतः 
वीरसेन स्वामी के सामने तत्त्वार्थ वार्तिक के सिचाय अन्य 
भी कुछ साहित्य होना चाहिए ओर सभवतः अकलक देव के 
सामने भी वही साहित्य रहा हो) 
द्गिम्बर जैन सिद्धान्त ग्रन्थ पट्खए्डागस तथा कसाय 
पाहुड़ पर अनेक टीकाएँ पूर्वमे रची गई हैं | उनमें से कई टीकाएँ 
चीरसेन स्वामी के सासने भी उपस्थित थीं। उन टीकाओ सें से 
कोई टीका अकलंक देव के सामने अचश्य होनी चाहियें, क्‍यों 
कि हे अकसंक बेद मे पदलरदागम का उपयोग अपनी तत्त्वार्थ 
वार्तिक में किया है यह उससे स्वष्ट है। इसके सिवाय अकलक- 
देव ने अपने तत्वाथ* वातिक में व्याख्या प्रज्ञप्ति दस्डकेषु) का 
दो वार निर्देश करके उसका प्रमाण दिया है। ('व्याख्याप्रज्ञप्ति 
दण्डकेंघु' के बहुबचनान्त प्रयोग से ऐसा अनुमान होता है कि 
व्याख्या प्रज्ञप्ति में दए्ठक नामक अधिकार होने चाहिये । दण्डक 
नामके अधिकार श्वेताम्बर अगामिक साद्िित्य में तो उपलब्ध 
नहीं होते किन्तु घट्‌ खडागम* के जीवद्धाणमें चूलिकाके अन्तगत 
महा दुस्डक नामक अधिकार भी पाये जाते हैं,। परन्तु व्याख्या- 
प्रक्षप्ति पांचवें अज्ञ का नाम है ओर वर्तमान भगवतीमें वह 
उद्धरण नही मिलते जो व्याख्या प्रज्ञप्ति दण्डकों से अकलक 
देव ने दिये हैं । अत व्याख्यात्रज्ञप्तिदश्डक नाम से कोई अग्थ 
जो संभवतया पॉचवे अन्न का द्वी अगर्भूत होगा अकलक देव के 
सामने उपस्थित था| इत्यादि बाठो से यही ज्ञात होता है कि 
अकलक देव ने जो द्वादशांगका परिचय दिया है. वद्द किसी 


१-- पृ० १४५३०२७४। .. २--४० १४३, २४५ | 
३--पु० ६, ए० ११३ आदि । 
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उपलब्ध आधार से दिया है ओर वह आधार नन्‍्दी, समवायाग 
वगेरह से भिन्न ज्ञात दोता है, क्‍योंकि उससे उनका मेल 
नही खाता । 

हाँ, स्थानाग में नौवे और द्सजे अज्ञ के दस अध्ययनों के 
जो नाम दिये हैं. वे नाम अकलंक देव के द्वारा दिये गये वक्त 
दोनो अ'गों के परिचयमें पाये जाते हैं। वे नाम न समवायाग में 
हैं ओर न नन्‍्दी में हैं । किन्तु हम यह कह सकने में असमर्थ 
हैं कि अकलंक देव ने उन्हें स्थानाग से ही लिया है या अन्यत्र 
से, क्‍योंकि कुछ नामों में अन्तर भी है । 


अंग बाह्य श्रुत्त 


श्रुतके दूसरे मुख्य भेदका नाम अ'गबाह्य अथवा अनंग 
प्रविष्ट है । अंग प्रविष्टके रचयिता गणधर थे इस बातमें द्गिम्बर 
ओर श्वताम्बर दोनों सम्प्रदायोमें कोई मतभेद नहीं पाया जाता । 
किन्तु अ गबाह्मके रचयिताके विषयमें दोनों ही सम्प्रदायोंम दो 
मत पाये जाते हैं॥ 


दिगम्बर परम्परामें आचार पूज्यपाद तथा तदुनुयायी 
अकलझ देव अ गबाह्मकी आरशतीय आचार्योके द्वारा _रचित 
बंतलाते है । पृज्यपादने लिखा है कि वक्ता तीन होते हैं--सर्वश्ञ 
तीर्थक्वर, श्रुवकेवली और आरातीय । सवज्ञने अर्थरूपसे आगमकोा 
उपदेश दियां। उनके साक्षात्‌ शिष्य गण॑धरोंने उसे स्मरण रख 
कर अंग ओर पूणेरूप भन्‍्थोकी रचना की। और आरातीयो- 





»>₹--आरातीये; पुनराचायें: कालदोषसक्षितायुर्मतिबलशिष्या- 
नुग्रहारथ दसवैकालिफाब्ुपनिबद्धम्‌ | --सर्वार्थ०, १-२० | 
४३ 
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आचायेनि पाल शोपसे यल्पायु बीर च्यरप्र बद्धियाज्ने ठिप्योे 
अनुप्राके लिए दराजेयालिक ट्याह़ि रचे। शफ्लऊ' हेवने भी 
शसी फथनफा अनुसरण किया ॥] फिन्‍्मे शी बीरसेन स्वामीने 
फति अनुयोग दारफी शयणा टीकामे स्पष्ट रूपसे इन्ट्रभनि मातम 
फा 'आ्रग प्रपिष्ट चर पंग घाहाड़ा फता बनलायाट एफ 
घात योर भी उल्लेरनोय | कि घता और जयवपला' टोफाफे 
आरम्भगे उन्होंने एन्द्रभूति सोतमको कयल गो 'प्रार प्रयोका 
कतो घतलाया 7, सैसाकि लिलाय पर्णानि ( प्र, १, गा ४६ ) में 
बतलाया ४ वहां प्र ग बाहफे करत्यशा निर्देश नाग फिया एग 

पीरसेन स्वागीके लपु समफालीन श्री जिनसेन ने तो अपने 
हरिजश पुराण" भे॑ स्पष्ट रूपसे यह लिया 7 कि भगवान महा- 
चीरने पदले '्ग प्रविष्ता व्यागयान किया हर फिर अंग 
बायका व्याख्यान किया। मोर गातम गशवरने उसे सुनकर 
उपाग सहित दहादशाग धत स्फन्‍्थकी रचना की । इस तरह जो 
गवाह पहले गणपघरोके शिष्य प्रशिष्य रचित मान जाते थे 


विज लता जा 


“१ खारातीयानाय/तादाभप्रद्यासपर पम दबाह्मम्‌ । 





“->तेर वा०, २०३०-१३ | 
०--गोदमगोचेण बह्णणेण एदूटिशा ख्ायार .. निट्रियादाणा 
मगबज्काणं च. रगणा फदा? | --पद रां०, पु० ६, ४. १२६ | 
३--पद्‌ स०, पु० १, ए० ६५] ४ फ० पा०, भा० १, ए० ८३ | 
प---श्रगप्रविष्टतखखार्थ. प्रतिपाप जिनेश्वर; | 
श्गग्नाष्ममवोचत्त्पतिपाद्यार्थरूपत, ॥ १०१ ॥ 
थ्रथ सस्र्द्धिसम्पन्न, भत्वार्थ जिन भाषितम्‌ | 
द्वादशाब्रश्रुतस्कन्ध सोपाद़ गीतमो व्यधात्‌ ॥ १११ ॥ 
+दैरि० पु०, रस० | 
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उत्तर कालमें उन्हें गणघर कृत माना जाने लगा । यही बात हम 
श्वे तास्वर परस्परा में भी पाते हैं 


अनुयोग' छार और नन्दिसूत्र"में दवाद्शांगको सर्जज्ञ प्रणीत 
कहा है। तथा अनुयोग३,हरिसें गणधरके लिए पु आत्मागम 
तथा अर्थकीं_ अनन्तरागम कहा है। इससे स्पष्ट है कि ये दोनों 
ग्रन्थ गणघरको द्वादशागका रचयिता मानते हैं। अर ग चाह्मके 
र्वयिताके विषय दोनों_म्रन्थ मूक हैं। उमास्वातिके तल्वार्थ 
“बभाष्यम, विशेषावश्यक: भष्यिमें, ओर बृहकल्प भाष्यमें स्पष्ट रूप 


से अ'ग प्रविष्टको गणघर कृत और अ'ग वाह्यकोी आचाये कृत 


चतलाया है। ज 








(किन्तु जब तत्त्वार्थ भाष्यमे' अड़् बाह्य ओर अग प्रविष्टमे' 
केवल यही भेद बतलाया है कि एक आचा ये रचित होता है और 
दूसरा गण॒धर रचित तब विशेषा०६ भा० मे' उक्त भेदके सिवाय 
दो भेद और बतलाये हैं--गणघरके पुछने पर तीर्थंकर जो वचन 
कहते हैं. उससे जो निष्पन्न होता है बह अ'ग प्रविष्ट है और 
विना प्रश्कके जो अथे प्रतिपादन तीर्थट्ुर करते हैं, उससे जो 





कल 
ड ४४ 


४ ६--अनु० सू० पए० २१८। ने, सू, ४०। ३--गशहराणं 
उच्स्स श्रचागसे श्रत्यस्स अणंतरागमे? | . श्रनु , २१६। 
-६---बू १--२० | ६--गा० १४४। 
५-६-गणहर थेरझय वा आएसा मुक्ववागरणओ वा । 
घ॒ुवचलविसेसओरो वा ऋंगाशंगेसु नाण॒त )| ५५० ||! 


६७६ जे० सा० इ०-पूर्ण पीठिका 


निन्दिचूणि है क्‍ तथा नन्दिकी हरिभद्वीय' वृत्तिमे भी दोनोंमें दो भेद 

बतलाये हैं--एक कर्ंनिमित्तक और एक नियत-अनियत | इन 
दोनोके सिवाय जो तीसरा अन्तर विशे० भा० से बतलाया है उस 
परसे अंगवाह्यके भी गणघर रचित होनेकी वात प्रस्कृटित होती 
है, क्योकि अभ्रश्नपृवेक जो अथे प्रतिपादन तीथझ्ूरने किया 
उसको भी गणधरोने ही अन्थरूपमें निबरद्ध किया होगा। वि० 
भा०के टीकाकार हेमचन्द्रने तीनो अन्तरोके तीन उदाहरण दिये 
हैं। स्थविरक्ृत अगवाद्म जैसे भद्रवाहुछुत आवश्यक नियुक्ति 
आदि। अभग्रश्न पूवक अर्थ अ्रतिपादनके आधार पर रचित 
अ'गवाह्य जैसे आवश्यक आदि। अनियत श्र'गवाह्म जैसे 
तन्दुल वेकालिक आदि | तीनो अन्तर एक ही अ'गवाह्ममें नहीं 
घटाये हैं। 


अब आवश्यक शअ'गवाह्मको लीजिये। आवश्यक नियुक्ति, 
विशे० भा० और उनकी टीकाओंसे बराबर यह परिलक्षित 
होता है कि आवश्यकके अन्तर्गत सामायिक आदि अध्ययनोकी 
रचना तीथेझूरके उपदेशके अनुसार गणधरोने की थी। आव- 
यश्क३निं०मे कहा गया है. कि मै शुरुजनके द्वारा उपदिष्ट ओर 
आचाय परम्परासे आगत सामायिक नियुक्तिकों कहता हू । 
टीकाकार मलयगिरिने गुरुजनका अर्थ तीथुकर और गणघर 
किया है । इसी वरह विशेषावश्यक भाष्यमें सामायिकका निरूपण 
करते हुए कद्दा है कि सामायिकका कथन तीर्थक्वर करते है 





१--४४० ४७ | २--४० ६० | 
५ई--सासाइश्रनिजुर्ति वोच्छ उवएसिय गुरुजणेणं । 
आयरियपरपरएण श्रागय॑ आशुपुब्वीए ॥ ८७ ।॥* 
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ग 
ओर गणधर" उसे सुनते हैं। इस सब कथनका तात्पयं यही 
निकलता है सामायिक आदि आवश्यक गणधर कृत हैं । 

(अत' श्वेताम्बर सम्प्रदायमें भी अ'गबाह्मके गणधर कृत 
होनेकी मान्यता रही है। हरिवंशकार जिनसेनके समयमें दोनों 
सम्प्रदायोंमें इस मान्यताका प्राबल्य था ऐसा प्रतीत होता है, 

अंगबाह्यको उत्तरकालसें क्‍यों गणधर प्रणीत माना जाने 
लगा, इस सम्बन्धमें कुछ कहना शक्य नहीं है । फिर भी अंग 
प्रविष्टकी तरह उसका भी प्रामाण्य ओर महत्ता स्थापित करने 
की भावना उसके मूलमें अवश्य रही है । अस्तु, 
अंगबाह्मके भेद 

52005 परम्परामें पूज्यपाद ने तत्वाथंसूत्रके अनुसार अग- 
बा क भेद बतलाते हुए उनकी संख्या या नामोंका कोई 
निर्देश नहीं किया । केवल उदाहरण रूपसे दश वेकालिकका 
नाम निर्देश मात्र कर दिया। अकलक * देवने नन्दिसूत्रकी तरह 
अ'गबाह्यके फालिक और उत्कालिक भेद करके उदाहरण रूपर्से 
उत्तराष्ययनका नास निर्देश कर दिया) 

किन्तु वीरसेन स्वामीने अपनी घव॒लारं जयधवला रे टीका्में 
अ'गबाह्मके चौदृह भेदोंके नाम गिनाकर उनका उनका विषय परिचय 
भी संक्षेप दिया है। सम्भवतः उन्हींका अनुसरण करते हुए 
जिनसेनने भी अपने हरिवश!.पुर्राणमें अ'गवाह्मके १४ भेद 

“+इ--गा० २१२२। गा० २१२५ | 

-“ए--सर्वार्थ० १-२० । ३-तदनेकविघं कालिकोत्कालिकादिविक- 
ल्पात )! त० बा०, १-२०-१४ | ४--घदख ०, पु०, १, ए० ६६। 

"“५--क० पा०, भा० १५ ए० ६७ | -६£स० २, श्लो० १०२-१०५ | 
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गिनाये हैं। उन भेडोंमें दशवेकालिक ओर उत्तराध्ययनका भी 
नाम है ।चोदह भेद इस प्रकार ह--सामायिक, चतुविशतिस्वय, 
वन्दना, प्रतिक्रमण, वेनयिक, कृतिकर्म, दश बेकालिक, उत्तर- 

ध्ययन, कल्प व्यवहार, कल्प्पाकल्य, महमऊरुूय पुए्डरीक, 
महापुए्डरीक ओर निपिद्धिका। वीरसेन स्वामी पश्चात्‌ 
उन्हींका अनुकरण करते हुए नेमिचन्द्र » सिद्धान्त चक्रवर्ती, 
श्रुत>सीगर सूरि 'आदिने भी अगवाहके भेद गिनाये हैं |; 

यह हम लिख झाये हैं कि नन्दि० ( सू० ४४ ) में अंगवाह्म 
के आवश्यक ओर 'आवश्यक व्यतिरिक्त भेद करके आवश्यक 
व्यतिरिक्तके कालिक और उत्कालिक भेद किये हैं। तथा दश 
वैकालिकको उत्कालिकके भेढोमे और उत्तराध्ययनको कालिकके 
भेदोमे गिनाया है । 

अंगवाह्मके भेदों का समीकरण 

नन्‍्दी सूत्रमे अगवाधके जो भेद गिनाये है उनके साथ 
में इनमेंसे कुछ भेदोंका समीकरण हो जाता है--- 

नन्‍दीस पअ गवाहायके दो मूल भेद हैं-आवश्यक और 
आवश्यक व्यतिरिक्त। तथा आवश्यकफे छे भेद हैँ--सामायिक, 
च॒तुर्वि 'शतिस्तव, बन्दना, प्रतिक्रणण, कायोत्सगे ओर भत्या- 
ख्यान। उक्त भेदोंमेसे शुरुके चार दोनोमें एक ही हैं, केवल 
अन्तके दो में अन्तर है । नन्दिमें कायोत्सर्ग और प्रत्याख्यान हैं 
ओर ऊपर वैनयिक ओर कृतिकम हैं | यद्यपि द्गिम्वर परम्परामें 
पडावश्यक वे ही है जो श्रेतास्वर परम्परामें हैं। ओर 
१ गो० जी०, गा० ३६६-३६७। 

२--तत० बू०) पू० ६७ | 
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कृतिकर्मका विधान थ्वेताम्वर परम्परामें भी है. । किन्तु समवतया 
वीरसेन स्वामीने भन्‍्थ रूपका निर्देश करनेके कारण प्रतिक्रमण 
ओर कायोत्सर्गके स्थानसमें बैनयिक और कृतिकर्मका निर्देश 
किया है। ये दोनों भी आवश्यकोके अ गभूत ही हैं. । 

नन्‍्दीमें कालिक श्रुत त्था उत्कालिकके बहुतसे भेद गिनाये हैं। 
उनमेंसे जो भेद वीरसेनोक्त अ'गवाह्मके भेदोंसे मिलते हैं 
वे इस प्रकार हैं--दश वैकालिक, कल्प्याकल्प्य, महाकल्प्य, 
तथा उत्तराष्ययन, कल्प्य, व्यवहार | दिगम्बर साहित्यमे' कल्प्य 
व्यवहारको एक गिनाया है। इस तरह चोदद भेदोंमे' से नो 
भेदोंके नाम श्वेताम्थर सम्मत अगबाह्यके भेदोंके नामोंसे 
मेल खाते हैं। शेपमें से एक भेद पुग्डरीक है। सूत्रकृताग 
के दूसरे श्रुतस्कन्धके प्रथम अध्ययनका नाम भी पुण्डरीक है। 
इसी तरह एक भेदका नास 'णिसिहिय है, इसका सस्क्ृत 
रूपान्तर निपिद्धिका किया जाता है। उधर नन्दीमे कालिकके 
भेदोंमे एक भेदका नाम 'निसिह! है. जिसका सस्क्ृतरूप निशीथ 
है। खेतास्वरोंमें निशीथ नामक सूत्र प्रसिद्ध है। हम नहीं कह 
सकते कि इन भेदोंका परस्परमे कोई सम्बन्ध है या नहीं । 

प्रो” विंदुरनीट्सका कहना है_ कि यह अनुमान करना 
सम्भव है. कि जो मृत ग्रन्थ दोनों _ सम्प्रदायोंमे समान 
रूपसे मान्य हैं मान्य हे, जनक पवित्र साहित्य के प्राची- 
नतस अश हैं] तथापि जिन अन्थोके साममें साम्य 
है उनमें प्रतिपादित विपयकी दृष्टिसे कहाँ तक एकरूपता है 
यह प्रश्न अनुसन्धान करनेके लिये रह जाता है (हि. इं लि., 
जि २प ४७४) । इसके सम्बन्धमे पूर्व प्रकाश डाला जा 
चुका है। 
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दि० अंगवाह्यका विपय परिचय 


'घ्रागे धवला' जयधवलाके आधार पर दिगम्वर सम्मत अ'ग 
वाह्मके भेदीका विषय परिचय दिया ज्ञाता है । 


१(सामायिक नामक श्रगवाश्य इब्य, क्षेत्र, काल ओर 
भावकी अपेक्षा समता भाव रूप सामायिकका वर्णन करता है । 
तीनो सन्ध्याओसें या पक्त ओर मासके सन्धिदिनोंमे अथवा 
अपने इच्छित समयमें वाह्य ओर अ'तरंग पदार्थामे कपायका 
निरोध करनेको सामायिक कहते हैं। उसके चार भेद है--द्रव्य 
सामायिक, क्षेत्र सामायिक, काल सामायिक ओर भाव सामा- 
यिक | सचित्त ओर अचित्त द्वव्योमें राग देपके निरोध करनेको 
द्रव्य सामायिक कहते हैं,।( ग्राम, नगर, देश आदियसें राग द्वेपका 
निरोध करना क्षेत्र सामायिक है। “छ ऋतुओमें साम्य भाव 
रखनेको या राग द्वेप न करनेको काल सामायिक कहते हैं। 
(समस्त कषायोका निरोध करके तथा मिथ्यात्वको दूर करके 

द्रव्य विषयक निवाध अस्खलित ज्ञानको भाव सामायिक 
कहते हैं ॥ सामायिक नामक अंग बाह्मयमें इन सबका वर्णन 
रहता है |/ 

२  चतुवि'शतिस्तव नामक अ'ग बाह्य उस उस काल 
सम्बन्धी चोबीस तीथझ्ूरोंकी वन्दना करनेकी विधि, उनके नाम, 
आकार, ऊँचाई, पॉच महा कल्याणक, चोतीस अतिशयोका 
स्वरूप ओर तीथेकरोकी कृत्रिम अक्लत्रिम प्रतिमाओ तथा 
चैत्यालयोंका वर्णन करता है)। 


१--घदखं ०, पु० १४० ६६-६८ तथा पु० ६, ए० १८७-१६१। 
क० पा०, भा० १, ४० ६७-१२१ । 


श्रुप्तपरिचय शपर 


£] / 8 नामक अ'गबाह्म एक जिनेन्द्र सम्बन्धी और उन 
एक जिनेन्द्र देवके अवलम्बनसे जिनालय सम्बन्धी वन्दना का 
सागोपाग वर्णन करता है ॥ 

छ टाइल कह लगे हुए दोषोंका निराकरण जिसके द्वारा किया 
जाता हैं उसे प्रतिक्रमण कहते है। उसके सात भेद ह-विन्‌ 
सम्बन्धी, रात्रि सम्बन्धी, पाक्षिक, चातुमोंसिक, सावत्सरिक 
ऐयोपथिक, ओर ओत्तमाथिक | प्रतिक्रमण नामक अंगवाह्म 
इन सात प्रकारके प्रतिक्रमणोंका कथन करता है) 

५विनयिक नामक अंग बाह्य ज्ञान विनय, दर्शन विनय 
चरित्र पा तप विनय ओर उपचार विनयका वर्णन 
करता है) 

इ(कृतिकर्म नासक अंगवाह्य अरिहंत, सिद्ध, आचासें, 
उपाध्याय, और साधुकी पूजा विधिका वर्णन करता है 

७ द्शवेकालिक नामक अंगबाद्य-मुनियोकी आचार विधि 
ओर गोचर विधिका वर्णेन करता है। 

 दाउत्तराष्ययन चार प्रकारके उत्तराध्ययन चार प्रकारके उपसंर्ग ओर बाईस परीषहोंके 
सहनेके विधानका और उनके सहन करनेके फल्का तथा अनेक 


उत्तरोका बेन करता है।. 


लिशमिनिक ० अप 





आचरणके होने पर प्रायश्वित विधिका वर्णन करता है) 

१० किल्प्याकर्प्य-द्रज्य क्षेत्र, काल और भावका आश्रय 
लेकर मुनियोंके यह योग्य और यद्द अयोग्य है, इत्यादिका वर्णन 
करता 

११महाकल्प्य-दीक्षाग्रहए, शिक्षा, आत्म संस्कार, सलले: 
खना ओर उत्तमस्थान रूप आराधनाको प्राप्त हुए साधुओंके 
करने योग्य आचारका वर्णन करता है ॥ 
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१२ ( पुण्डरीक अगबाह्य--भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिष्क, 
क्ल्पवासी ओर वेमानिक सस्बन्धी इन्द्र सामानिक देव आदियें 
उत्पत्तिके कारणभूत दान पूजा शील तप उपवास, सस्यकत्व 
ओर शअकास निर्जराका तथा उनके उपपाद स्थान और भवनोंके 
स्व॒रूपका वर्णन करता है)। 


१ ३(महापुर्डरीक अंगबाह्मय-उन्ही इन्द्रों आदियें उत्पत्तिके 
कारण भूत तपों विशेष आदिका वर्णन करता है) । 


१४( निषिद्धिका अ'गवाह्य-अनेकप्रकारके प्रायश्रितका 
वर्णन करता हैं)। 


अंगभिन्न श्रेताम्बरीय आगम 


वतमानमें श्वेताम्ब॒र सम्प्रदायमें उक्त ग्यारह अ'गोंके सिवाय 
३४ आगम और भी माने जाते हैं। वे हैं--१२ उपांग, ६ छेदसत्र, 
४ मूलसूत्र, ९० पहनना (प्रकीणंक), एक चन्दि और एक अलुयोग 
हांर। इस तरह श्वे ताम्बर सम्प्रदाय ४४ आगमोको वर्तमानमे 
मानता है । किन्तु स्थानक वासी सम्प्रदाय उसमे से केवल बचीस 
आगसोको-ही मानता है ज़ो इस प्रकार हें-११ अंग और १२ 
डपाग ये २९, एक निशीथ २४, एक बृहत्कल्प्‌ २५, एक व्यवहार 
सूत्र ०३ एक दशाशुत्‌ २४७, एक अनुयोग हार ९०, एक नन्दि 
सूत्र ६६, एक दृश वैकालिक ३०, एक उत्तराध्ययन ३१, और 
एक आवश्यक ३२॥ नए 

ओपपातिक, . राजप्रशीय, जीवामिगम, ग्रज्ञापना, सूर्य 


किन न सजा 


प्रश्ि, जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति, चन्द्र प्रक्ञप्ति, कल्पिका, कत्पावतंसिका, 


पुष्पिका, पुष्प चूलिका और दृष्णिदशा ये वार्‌द उपाग है. जिन्हे 


इबेतास्वर तथा स्थानकवासी सस्प्रदाय सानते हैं। मत्येक अगर 


श्रुतपरिचय द्पिरे 


का एक एक उपांग माना जाता है इस लिये अगोंकी तरह 
उपागोको संख्या भी बारह ही मानी गई. है। 

निशीथ, ब्ृहत्कल्प, व्यवहार, दशा अत्त स्कन्ध, प्रचकरप 
ओर महानिशीथ ये छे छे सत्र है। इनमेंसे स्थानक वासी केवल 
शुरूके चारको मानते हैं। आवश्यक, दशवेकालिक, उत्तराष्ययन 
गन लि ओपघनियुक्ति ये चार मल सत्र हैँं। इनमेंसे 
अन्तिस नियक्तिकों स्थानकवासी सम्प्रदाय नही मानता । 

चतुः शरण, आतुर प्रत्य,ख्यान, भक्त परिनज्ना, संस्तारक- 
तन्दुलवचारिक, घन्द्रवेध्यक, देवेन्द्रस्तव, गणिविया, मह्ाप्रत्या- 
ख्यान, वीरस्तव, ये दस पहनना हैं, जिन्हें_स्थानकबासी मान्य 
नही करते | ओर दिगस्वर सम्प्रदायमें तो बारह अ'गोंके सिवाय 


शेष आगमोंका कोई स्थान ही नहीं है । या 2 
ननन्‍्दि ओर अनुयोगद्वार 


/ः किक 

अश्व ताम्बरीय आग्रमिक साहि आस परिय या त्यका परिचय प्राप्त करने के 
लिये नन्दिसूत्र और अनुयोग द्वार सत्र कोशके तुल्य 
उनको देखने से प्रतीत होता है कि उनके रचयिताआने मूल 
आगमिक साहित्य का ज्ञान कराने के लिये जो जो वस्तुएँ तथा 
उपाय आवश्यक समझे उनका सकतन अपनी इन कऋृतियों में 
करेनेका प्रयत्न किया था। चूँकि नन्दि में अनुयोग द्वारका 
नाम आया हे इसलिये अनुयोग द्वार नन्दीसे प्राचीन है। 
किन्तु आगसके विषय में नन्दिको अधिकारी माना जाता है। 
दोनोंमें ज्ञानकी चचों है । अलुयोगद्वार्मे अ्र॒तके भेद 
अगग प्रविष्ट और अड्ज बाह्य करके अड्ज बाह्यफे कालिक ओर 
उत्काल्रिक भेद किये हैं और उत्कालिक के आवश्यक ओर 
आवश्यक व्यतिरिक्त ये दो भेद किये हैँ. 
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किन्तु नन्दि में 'अन्ञत्राप्रे 'प्रावश्यक ओर आवश्यक- 
व्यत्तिरिक्त भेट करके आवश्यक व्यत्तिरिक्ते फालिक़ श्र 
उत्कालिक भेद किये हैं। एसकी विम्तारसे चर्चा पहले 'आ चुकी 
है। 'अनुयाग हार में केवल 'सरावश्यक की चचा ह₹ किन्तु ननन्‍दी में 
अशांग पविद्द या गर्ग बाप में उन समर प्रन्थों के सलाम हियेंईं 
जा आगमकी श्रणी गे 'प्रात # किन्तु जिन्‍ते 'सप्रद्ों मे सम्मिलित 
नहीं किया गया है 


इस ग्न्थसूची में बहुतसे नाम ऐसे हैँ जो वर्तमान में 'आ्रगम 
के अज्भभूत झूपसे माने जाते हैं । किन्तु उल्लेग्नीय बात यह है 
फि वतेमान में श्वेताम्घर सम्प्रदाय भे उन प्रस्थोकों जिन विशेष 
विभागों में विभाजित माना जाता है, नन्‍्ढी में उन विभागोका 
कोई संकेत तक नहीं है। वे विभाग है उपाग, पहनना, छेदसत्र 'प्रोर 
मृलसूत्र | नन्दिसे इनका निर्देश नहीं ह। पउज्नाका निरदेश है फिन्तु 
भिन्न पअथ में । तथा नन्‍दी में अनग प्रविष्ट के प्यन्तर्गत ऐसे भी 
बहुतसे ग्रन्थ निर्दिष्ट है. जो या तो प्राप्त ही नहीं हैं. या प्रन्योके 
अन्तर्गत अध्ययनोके नाम रुपसे पाये जाते है, किन्तु प्रथक्‌ 
अन्थके रूप में नहीं पाये जाते । 
नन्‍्दी में प्रदत अन्थसूचीक्ती एक और भी विशेषता है । 
उसमें ननन्‍्दीका भी नाम है। शव यदि आगमोको पुस्तकारूढ़ 
करने वाले देवद्धि गणि नन्दि' के रचयिता हैं. तो नन्दिकी अन्थ- 
सूची से वर्तमान 'आगम ग्रन्थों से पाया जाने वाला अन्तर खास 


१--मन्दि सूत्र के रचयिता देववाचक देवडद्धिसे मिन्न थे। 
ऐसा जै० सा० इ० गुजराती में लिखा हे। किन्तु वे दोनों 
समकालीन ये | 


अुत्तपरिचय द्प्ण 


तौरसे उल्लेखनीय है। इससे यह सिद्ध होता है. कि देवद्धि गणिके देवड्धि गणिके 


पश्चात्‌ आगमिक साहित्यका न के पुनः विभाजन हुआ है 
किन्तु उनका पुनासंस्कार भी किया सगे 


सन्दिसूत्र और अलनुयोग द्वार दोनों गद्यमें सवे गये हैं. यद्यपि 
बीच-बीचसें गाथा भी आती हैं । (न नन्‍्दीके प्रास्म्भमें पचास 
गाथाएँ हैं। प्रथम गायथाके हारा तीथकुर सामान्यका स्तवद 
किया है। गाथा दो और तीनमें बीर भगवानका स्तवन है.। 
तत्पश्नात्‌ १४ गाथाओंसे सघका स्तवन है। जैन साहित्यमे 
संघका स्तवन॒ इतना विस्तार से मेरे देखने में. नहीं 
श्राया। गाथा १८-१६ में चौबीस तीरथ्वरोंका निर्देश दे 
गाथा २०-२९ में बीर भगवानके ग्यारह गणघरोंका निर्देश है । 
गाथा २२ में बीर शासनका जयकार है। गाथा रशे से स्थ- 
ज प्रासम्णभ होती है, जिसके स्थविरोंकी नामावज्ञी इस 
प्रकार है-- 


१ सुघसी, २ जस्बू, हे प्रभव, ४ शेथ्यसत्र, यशोभद्र, 
६ सम्मुव, ७ भद्गबाहु, ८ पा & महागिरि, १० सुदृस्ती, 
११ वलिस्सह, ( बहुलका ), १२ स्वाति, १३ श्यामाये, 
१४ शार्डिल्य, १४ आर्य जीत घर, १६ समुद्र, १५७ मंगु, 
१८ आये नन्दिल, 6 नागहस्ती, २० रेवती नक्षत्र, २१ सिंह 
२२ म्कन्दिलाचाये, रे३ दिमवन्त, २४ नागाजु न, २४ भूत दिल्ल 
२६ लोहित्य और २७ दृष्यगरि/)। 


(नन्दिसूजमे_प्रदूत यह स्थविरावली सुहस्तीसे आगे, कर 
बजा स्थविरावलोसे भिन्न हो जाती है। अचचुरी में इसक 
कारण स्पष्ट करते हुए लिखा हैँ _कि सुहस्तीकी शिष्य परस्पराज 
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उल्लेख कल्पसूत्रमें कर दिया है, उसका यहाँ अधिकार नहीं 
है क्योंकि उसमें नन्दिसूत्रके कतो देववाचक गुरु नहीं आते)।* 


इस सम्बन्धमें छा० वेबरका कहना था कि साक्तियोसे 
प्रमाणित होता है कि नन्दिसूत्रकी स्थविरावलीमें सुहस्तीके 
अनन्तर पूर्ववर्ती अथवा भाई महांगिरिकी शिष्य परम्परा दी 
गई है ( इं० एं०, जि० २१, प्ृ० २९४ )। हमारे सम्मुख आग- 
सोदय समितिसे मल्यगिरिकी टीकाऊे साथ प्रकाशित नन्‍्दी- 
सूत्रकी प्रति है। उसके मुख प्रष्ठ पर मुद्रित है आर्य महागिरिकी 
आवलीमें हुए दृष्यगणिके शिष्य देववाचक रचित नन्दिसूज्र । 
अत नन्दिसूजकार महागिरिकी परम्परामे थे। हमने ऊपर जो 
स्थविरोंकी नामावल्ी दी है, वह भी उसीके अनुसार दी है। 
किन्तु डा० वेबरने अपने नन्दिसूत्र विषयक लेखमे जो स्थविरोकी 
सामावली दी है. उसमे इससे अन्तर है । डा० वेबरने सुहस्तिका 
लास ब्रेकेट में देकर भी उसको गणना नहीं की है। तथा मगु 
ओर नन्दिलके बीचमें १७ धस्म, १८ भद्गुत्त, १६ वइर और 
२० आये रक्षित के नाम दिये हैं। रेबती नक्षत्र ओर स्कन्दि- 
त्ाचायेके मध्यका 'सिंहद? नाम उससें नहीं है । वथा नागाजु नके 
पश्चात्‌ और भूतद्न्षिसे पहले गोविन्द नाम और है। 


अब्रचूरिके कथनालुसार स्थविरावलीके कतिपय नामोंमें बड़ी 
अनिश्चितता है | कुछ गाथाओंको जिनमें धम्म आदि नाम है 
प्रक्षिप्त माना जाता है। इसीसे गाथा राख्यामें भी अन्तर है । 





- --सुहस्तिनः शिष्यावलिकाया; श्रीकल्पे उक्तत्वात्‌ू न तथ्ष्य 
इृह्मधिकारः तस्यथा नन्दिकृदू देववाचक गुवेनुत्पत्तेः ।--गा. २७ की 
अवचूरी । 


श्रुतपरिचय घ्घ७ 


नन्दि सूतच और अलुयोगद्वार सूत्र में मिथ्या श्रुतोंके नाम 
दिये हैं । अनुयोग' द्वार में तो भारत रामायणसे लेकर सांगोपाग 
चार बेद पर्यन्त मिथ्या श्रुव कहा है । किन्तु नन्दि' में भारत 
रामायणप्ते लेकर वेद पर्यन्त मिथ्याश्रुवकी लम्बी वालिका 
दी है जिनमेंसे कुछ नामोका पता नहीं चलता। टीकाकार 
ने भी उनका कोई खुलासा नहीं किया। कुछ नाम इस 
प्रकार हैँ-- 

फोडिल्लय ( कोंटिलीय अर्थशास्त्र ), घोडगमुद्द ( वात्स्या- 
यनके पूर्वज घोटक मुखका कामसूत्र ), वइसेसिआ ( बैशेषिक 
दशन ), बुद्ध वयण ( बौद्ध सिद्धान्त ), तेरासिय ( त्रेराशिकमत ) 
काबिलिअं ( कपिल दर्शन ), ल्ोगायय ( लोकायत दशेन ), 
सद्दि तंत ( पष्ठितंत्र ), माठर (माठर प्रणीत बृत्ति ), पुराग, 
व्याकरण, भागवत, पातठज्ञलि, गणित, नाटक अथवा बहत्तर 
कलाएं और सांगोपाग चार वेद । 

नन्‍दी और अनुयोग द्वार दोनों में ज्ञानकी चचो है। उसमें 
जो अन्तर है उसका स्पष्टी करण प्रारस्म में कर दिया गया है । 

आवश्यक प्रसंग वश नन्दि और अनुयोग छारका परिचय 





१--भारहँ रामायर्ण जाव चच्ारि वेश्रा सागोवगा से त॑ लोइए 
आगमे --अनु०, एू. २१८ । 

२---'भारह रामायण भीमासुरुक्ख कोडिल्लय सगडभद्दिक्राओ 
खोड ( घोडग ) मुह्ट कप्पासिय्मं नागसहुम फणगसचरी वइसेसिश्र 
चुद्धवयश तेरासिआं फाविलिशं लोगायय सह्ठितंत माढर पुराण 
चागरणं भागव॑ पायंजली पुस्सदेवय लेह गणिअं सउशरुश्रं ताडयाईं, 
अहवा वावचरी कलाओ चच्तारि अर वेआ संगोवगा'*"“ से त॑ 
मिच्छा सुअर ॥---नदि० ( सू० ४२ ) । 
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करानेके पग्चात्‌ आगे हम क्रमानुसार ही श्रेताम्वरीय अद्ग वर 
आगमो का परिचय करायेंगे । 


बारह उपांग 
बारह अ'गोके बारह ही उपाग है। एक एक अज्ज का 
एक एक उपांग है। फतिपय अ'गोमें उपांगोका उल्लेख है ता 
उपागों में भी अगो और उपांगोका निर्देश मित्रता है। 
किन्तु अगो और उपागोंका सम्बन्ध केवल बाहिरी है। डा० 
चेवरका कहना था कि किसी एक हाथने अ्र'गों उपागोंको वह रूप 
दिया था जिसमें वह आज पाये जाते हैं। डा० विन्टर निटसने 
बह है कि साहित्यक दृष्टिसे वारह_ डपांग_ विशेष आकर्षक 
| 

हू प्रथम उपांग ओऔपपातिकके दो भाग है। दूसरा भाग 
प्रथमके तृतीयाशके लगभग है। प्रथम भागमें भगवान्‌ महावीर 
का वर्णन है। विम्बसारका पुत्र कुणिक भगवान्‌ महावीर- 
के पास उपदेश सुनने के लिये जाता है। उपदेशमे अच्छे 
ओर बुरे कर्मोके करनेसे चारों गतियोंमें जन्म लेनेका तथा 
साधु ओर ग्रहस्थके कतंव्योंका निर्देश है। दूसरे भागका 
पहलेके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है । दूसरा भाग अनेक उपवि 
भागोंमे बंटा हुआ है। इसमें बतलाया है कि गोतम इन्द्र- 
भूति भगवान्‌ महावीरके पास जाते हैं और उनसे अनेक 
प्रशतत करते हे। भगवान्‌ उनका उत्तर देते हैं। अधिकतर अइन 
पुनर्जन्मसे सम्बन्ध रखते हैं। इस भाग॒के मध्यमे कुछ 
उल्लेखनीय बातें भी हैं। उसमें आठ" ब्राह्मण परिव्राजकों 
 [करदे अर करकडे य अवर्ड य परासरे। करहे दीवायरे 

चेव देवगुत्ते अ शारण॥) --ओप० सू | ए. १७२ । 
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के और आठ क्षत्रिय परिधाजकोंके नाम दिये हैं. तत्पर्चांत्‌ 
अ'ग ४५ की तरह ब्राह्मण साहित्यके गन्थोंका निर्देश है-- 

तीसरे स्थानांगकी तरह ७२ कलाएँ ओर सात निन्ह॒थोंका 
भी नाम आता है । अ'ग ५-६ की तरद्द कुछ विदेशी दासियोंका 
भी निर्देश है यथा-सिंहली, आरवी, पुलिदी, मुरुण्डी, पारसी 
आदि | ग्रन्थके अन्तमें २० गाथाएँ हैं. जिनमे सिद्धोंका वर्णन 
है इस उपाग पर अभयदेवकी टीका और पाश्व चन्द्रकी 
अवचुरी है । 

२--इसका नाम रायपसेणइज्ज या राज प्रश्नीय है। अन्थों 
के नामका संस्कृतरूप अशुद्ध है. ऐसा डा० वेबरका कहना था। 
ऐसा अनुमानरकिया जाता है कि मूलतः इस मन्थका 
सम्बन्ध प्रसेनजित्से था। उसके स्थानमें परासका निर्देश मिलता 
है। डा० वेबरने लिखा3-हैं कि डा० ल्युमनने लिखा है कि बोद्ध 
त्रिपिटक दीघनिकायमें एक 'पयासी सुत्त” नामक प्रकरण है। 
उसके साथ इस उपांगका घनिष्ठ सम्बन्ध होना चाहिये क्‍योंकि 
इसमे भी राजा पऐसीकी चचो है । 

अतः या तो इस दूसरे उपाग और उक्त बोद्धनिकाय दोनोंका 
मूल आधार एक है अथवा उपाग दो का आधार जक्त बोद्ध 
निकाय हैे। 

प्रन्थका आरम्भ इस प्रकार होता हे-सूयोभ नामक देव 
अपनी विभूतिके साथ भगवान महावीरकी वन्दनाके लिये आता 





५६-.'सीलई ससिहारे (य) श॒ग्गई भग्गई तिश्र । विदेहे रायाराया 
रायारामे बलेति भ्र )| 'ओोप० सू०;'ए० १७२ | 
२--हि इ. लि ( विन्ट, ) जि २, ४, ४१५, | ३-४६. ए , जि. 
२० पर ३६६-३७० | 
४४ 
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है| गोतम गणधर सगवानसे उसके विपयमें पूछते हैं। भगवान 
उत्तर देते हैं कि सू्योभ देव पूच भवमे परेसी नामक राजा था। 
एक बार उसने अपने एक टरवारीको भेंट लेकर श्रावस्ती भजा। 
वहां पाश्व नाथकी परम्पराके निप्र न्थ श्रमण केसी कुमार थे उनकी 
ख्याति सुनकर वह चहुत प्रभावित हुआ झोर अपने राजा पऐसी 
को उनके पास ले आया । राजा 'पोर केसी कुमारफे बीचमें जा 
वातोलाप हुआ वही इस उपांगमें प्रथित है। केसी कुमार ने 
यह प्रमाणित किया कि शरीरसे भिन्न आत्मा हैँ। राजा पऐसी 
आत्माकों नहीं मानता था | वह कहता है-मेंने एफ चोरका मार 
डाला उसके टुकडे २ कर विये। किन्तु मुमे तो उससे आत्माका 
कोई चिन्ह तक नहीं मिला | फेशी उत्तर देते हैं. कि तुम्हारा यह 
कम उस मलुष्यकी तरह ही है जो श्रागफे लिये लकडियोको 
तोड़ तोड कर देखता है। इत्याढि, इस पर मलयगिरि की 
टीका है । 


३-ज्ञीवाभिगस नामक तीसरे उपांगमे गोतस इन्द्रभूतिके 
प्रइल और भगवान महावीरके उत्तरके रूपमे जीव, अजीव और 
जस्बूद्वीप सम्बन्धी क्षेत्र पतों आदिका विस्तारसे वर्णन हे। 
जिस भागमे द्वीप-सागर वगेरहका वर्णन है वह जम्बृद्वीप 
प्रशप्तिसे सम्बन्ध रखता है। उद्धरणोंकी भी बहुतायत है । इस 
पर सलयगिरिकी टीका है। 

५ चोथा उपांग पन्नवणा अथवा प्रज्ञापना है | इसमें जीव 
की विभिन्न दशाओं का वर्शान है| यह छत्तीस पदोमें विभाजित 
है, जिनमेंसे अनेकमे दोसे लेकर छे तक उद्देसक हैं। प्रन्थके 
अन्त की चार गाथओंमे छत्तीस पढोंके नाम दिये हैं। उन ३६ 
पदोमेंसे पहले, तीसरे, पांचवे, दसवें और तेरहवें पदोमे जीव 
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ओर अजीब की, सोलहयें और बाईसवें पदोंसे आख्रवकी, 
त्तेईसवें पदमे बन्धकी, तथा छत्तिसजें पदसे केवलि समुद्घात 
की चचौ करते हुए सबर॒निर्जरा और मोक्ष की प्रूपणा है। 
अन्थ का आरम्स पद्नच नमस्कार मंत्रसे होता है| उसके पश्चात्‌ 
“एसो पच णमोयारो' आदि पद्म हे ज्ञिसे श्वेताम्बर सम्प्रदायमें 
वज्रस्वामीका माना जाता है। उसके वाद नो कारिकाओसे 
अ्न्थ का आरम्म होता है। डा० जेकाबी इन गाथाओको देचड्धि 
गणि की कृति बतल्ाते थे। इन गाथाश्रोंमेंसे पहली गाथामे 
सगवान महावीर का स्तवन है, दूसरीमे 'परणवणा” का और 
तीसरी चौथी गाथाओंमें उसके कतो श्यामाये का । 

उनमें श्यासायंकों तेईसवा धीरपुरुष वतत्लाया है। टीकाकार 
सलयगिरिके अनुसार श्यासाय सुधमौके बाद तेईसवे थे । किन्तु 
तपागच्छकी पट्टावलीमे नोवें सुस्थितके समकालीन महागिरिके 
शिष्य बलिस्सह और वलिस्सहके शिध्य सूत्रकार स्वाति ओर 
उनके शिष्य श्यामाचायको श्यामायये चतलाया है। नन्‍दीसूत्र 
ओऔर मेरुतुंगकी प्राचीन स्थविरावज्षियो्में वीर भगवानके बाद 
श्यामायका नम्बर तेरहवा है। अतः तेईसवीं सख्या घटित 
नहीं होती । किन्हींका ऐसा भी झुकाव रहा है कि भगवान 
महावीरसे गणना करते समय उनके ग्यारह गणघरोकों भी 
सम्मिलित कर लेनेसे श्यामायंका नम्बर तेईसवा आ जाता है। 
फिन्तु अन्यन्न कहीं सी पट्टथरोकी गणनामें ग्यारह गणधघरोकों 
सम्मिलित नहीं किया गया" । अस्तु 


इस पर भी मल्लयगरिकी टीका संस्कृत में हैं । 


६--३० ए०, जि० २०, ए० ३७३ | २६हि० इ० लि० ? जि० २, 
४० ४४७ | 
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५. पाचवा उपाग सूर्यभ्क्ञप्ति है । इसमे बीस प्राश्वत हैं. जिनमे 
सूर्यके मण्डल, परिभ्रमण, गति, दिनमान, हानिवृद्धि, प्रकाश 
संख्या, वषका आरम्भ ओर अत, वर्षके भेद, चन्द्रमाकी हानि 
वृद्धि, चन्द्र सूय आदिकी ऊँचाई, विस्तार 'आदिका कथन है। 
इस अन्थसें सूर्य और चन्द्र दोनोंका कथन है। अतः 
डा० विन्टरनीद्सभका_ कथन है कि चूंकि इसका विभाग 
प्राभृतोर्म है और प्राश्वत दृष्टिवादके अन्तर्गत थे, अत दिगमस्‍्व॒र 
साहित्यमे जो दूर प्रज्ञप्ति, जम्बूद्वीप प्रन्नप्ति ओर घन्द्रप्रञप्तिको 
दृष्टिवादका भेद माना है वह उचित है। स्थानाग४-१में 
इन्हें अ गबाह्म कद्दा है । 


६ छठा उपांग जस्वूद्वीप भ्रश्नप्ति है--इसमे जम्बूद्वीपका 
धर्णन है इसका सम्बन्ध जेन भूगोलसे है । किन्तु भारतवर्ष 
का वर्णन करते हुए राजा भरतकी कथाने अन्धका बहुत सा भाग 
ले लिया है। 

७ सातवां उपाग पन्द्र प्रज्नप्ति है। इसमें चन्द्र सम्बन्धी 
बातोका वर्णन है यह सूरयप्रज्ञप्तिसे मिलता जुलता हुआ है। 

८ आठवा अ्र'ग॒ कल्पिका या निरयावलियाशओं है। 'मिरया- 
वलियाओ? का अर्थ है-- 'नरकोंकी पक्ति! | इसमें बतलाया है कि 
चम्पा नगरीके राजा कुणिकके अथवा अजात शन्रुके दस 
भाई युद्धमें वैशाली नरेश चेटकके हारा मारे गये ओर मरकर 
नरकोंमे गये । 

€ नोवा उपाग कत्पावतसिका है। इसमें राजा श्रेणिकके 
दस पोत्रोंकी कथाएं हैं जो दीक्षा धारण करके मरकर विभिन्न 
स्वर्ग्में गये। प्रत्येक्का कथन एक-एक अध्ययनमें होनेसे 
इसमें दस अध्ययन है। 
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१० दसवां उपांग पुष्पिका है। इसमें भी दस अध्ययन हैं. । 
इसमें बतलाया दे कि दस देवी-देवता पुष्पक विमान से' बैठ 
कर महावीर भगवानकी बन्दना करनेके लिये आते हैं । वहां 
भगवान गौतस गणधरसे उनके पूबरभव कहते हैं । 

१९ ग्यारवा उपांग पुष्पचूलिका है। इसमें भी दस अध्ययन 
है। इसमें भी पुष्पिका की तरह श्री ही आदि दस देवियोके 
पूवे भवोकर वृत्तान्त हैं । 

१२ बारहवां उपाग वृष्णिद्शा हैे। इसमें बारह अध्ययन 
है। जिनमें अरिट्ट नेमि तीथथछुरसे दीक्षा लेने वाले वृष्णिवश 
के वारह राज कुमारों की कथाएं हैं.। प्रथम अध्ययनमें बलदेव 
के पुत्र और ऋष्णके भतीजे निपढ़ कुमार की कथा है । 


न £ से १९ तकके डपांगो को निरयावलि-सूत्र कहते हैं। 
(डा«“बिन्टर नीदज़ का अलुसान है कि यह मूलत. एक ही 
ग्रन्थ था ओर उसके पांच विभाग थे । सम्मव तया उपागों की 
सख्य| बारह करनेके लिये उसके पांच विभागों को पाच ग्रन्थों 


का रूप दे दिया गया)। 

यहां यह लिखने की आवश्यकता नहीं है कि बारह श्रंगों 
के साथ इन बारह उपांगो का कोई सम्बन्ध नहीं है। दोनों की 
विषय तालिकाओंके देखनेसे ही यह बात स्पष्ट दो जाती है । 

छे छेद सत्र 

छेद सूत्रोंका अन्तभों कालिक श्रुत में किया गया है तथा 
चारअलुयोगों में से चरणकरणानुयोग में | स्पष्ट है कि छेद सूत्रो 
फा विषय मुनियोके आचार से सम्बद्ध है | 

१-हि, इ० लि०, जि० २, प० ४४७---४४५८ | 
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प्रथम छेद सूत्र निशीथ है। कहा गया हे कि प्रस्तुत सूत्र 
प्रारम्भ में भी ऐसा ही पथक था जैता आज्न है। किन्तु पश्चात्‌ 
प्रथम आचाराग में मिल गया और पुन उससे प्रथक्‌ हो गया। 
इसमें वीस उद्देशक हैं। उनमे बतलाया है कि करने, कराने 
ओर अनुमोदनासे साधु प्रायश्रित्तका भागी होता है। अन्तिम 
उद्देसकर्मे मासिक, चातुमोसिक आदि प्रायश्वित्ोंका ओर उनकी 
विधि बतलाई है। बिन्टर नोट्स इसे अवीचीन बवलाते हैं। 


दूसरा छेद महानिशोथ है । नन्दिसूत्र बगैरहमे अनग प्रविष्टमें 
इसका नाम आता है। इसका आरम्भ अ'गोकी तरह-'सुयं मे 
आउसं तेनं भगवया एवं आक वाय॑! ( आयुष्मन्‌. मैने सुना उन 
भगवानने ऐसा कहा) वाक्यसे होता है ओर प्रत्येक अध्ययन 'त्ति 
वेमि? के साथ समाप्त होता है | श्री वेबर* का कहना था कि इसके 
सिवाय अ्रन्य कोई बात इसमें ऐसी नहीं है जिससे इसे प्राचीन 
कहा जा सके | इसके छठे अध्ययनमें 'दसपुव्बी'का निर्देश है। 
अतः इसकी रचना अन्तिम दस पूर्वा वज् स्वामीके पश्चात्‌ 
होनी चाहिये । 


कहा जाता है कि मूल महा निशीथ सूत्र तो नष्ट हो गया। 
हरिभद्रसूरि ने उसका फिरसे उद्धार किया। वर्तमान महानि- 
शीथ सूत्रमें आलोचना और प्रायश्रित्तका वर्णन है। ब्रतभगसे 


१ 'जच महाकप्पसुय जाणिय सेसाणि छेदसुताणि | चरणकर- 
णाणुओगोति कालियत्ये उवगयाणि ।? ७७७। शआवण० नि० | वि० भा० 
गा० २२६४५। २-३ ए जि २१, ० श्८४। हि. इ लि- 
( विन्‍न्ट, ) जि २, ए ४६५। 
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खासकर ब्रद्मचयत्रतके भंगसे कितना दुख उठाना पडता है यह 
बताकर के सिद्धान्त को सिद्ध किया है| इसमें तांत्रिक कथनों 
का तथा आगमेतर ग्रन्थों का निर्देश होनेसे यह स्पष्ट हे कि 
यह ग्रन्थ अवोचीन है। "कहीं कहीं इसे छठा छेद सूत्र भी 
चतलाया है। इस पर केवल चूणि है, काई टोका नहीं है । 
तीसराछेद सूत्र व्यवहार है। आवश्यक सूत्रके अनुसार दसा, 
कप्प, व्यवहार एक श्रुत स्कन्ध है और उसका नाम 'द्सा कप्प व्यव- 
हार' है। इसमें वयवहारको कल्पके वाद रखा गया है । किन्तु रत्न- 
सागरमें व्यवह्यरको छेद सुत्रोमे सर्वोपरि बतलाया है | इससे दस 
उद्ेसक हैं। पहले उद्देसकर्में बतलाया है कि आलोचना करने 
वाला और आ्लालोचना सुनने वाला साधु कैसा होना चाहिये । 
तथा आलोचना क्रिस भावसे करनी चाहिये और उसका 
क्या प्रायश्रित्त देना चाहिये। दूसरेमे बतलाया है कि एक 
सघके दो साधु साथ-साथ विहार करें और दोनो को दोष 
लगे तो एक तपश्चर्या करे, दूसरा उसकी वैयाबृत्य करे। 
फिर दूसरा तपश्चयों करे और पहला वैयाबृत्य करे। 
इसी तरह यदि अनेक साधु साथ २ विहार करते हों तो जिसको 
दोष लगे वह तपश्चरण करे | किन्तु बिना कारण किसी तपस्वीसे 
अपनी वैयाबृत्य नहीं करना चाहिये | इत्यादि अनेक बातोका 
कथन है । तीसरे उद्दे सकमें बतलाया है कि गणी पद किसे देना 
चाहिये। चोथेमें वतलाया है कि किस रीतिसे विहार करना 
चाहिये ओर कैसे चतुमास करना चादिये। पांचवेमें साध्विओं 
के विहार तथा चतुमोसकी रीति बतलाई है। छठेमें साधुकी 
भित्ना, वस॒ति आदि सम्बन्धी दोषोंके प्रायश्चित्तका विधान है। 





जैसा इ (गु० ), ४ ७६। 
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सातवेंमें साथ्वियोंके लिये नियम स्वाध्याय आदिका विधान है। 
आठवेंमें बतलाया है कि साधुकों ग्रहस्थकी शञाज्ञा लेकर ही 
उसके मकानमें ठहरना तथा उसके पटा आदिका व्यवहार करना 
चाहिये। भिन्षाके ।ल्ये जाते समय किसी साधुकों किसी साधुका 
कोई उपकरण पढ़ा मिले तो पूछकर जिसका हो उसको दे दे। 
तथा भोजन कितना करना चाहिये, आदि बातोंका कथन है । नोवें 
उद्दे सकमें शय्यातरका अधिकार है । जो ग्रहस्थ साधुको अपना 
मकान ठदरनेके लिये देता है उसे शय्यातर कद्दते हैं । उसका तथा 
उसके दास-दासियों तकका भोजन न करनेकी मयोंदा आदिका वर्णन 
है। दसवेंमें प्रतिमा, परिषह व्यवहार आदि अनेक विषयोंका 
तथा अम्लुक अम्ुुक आगमकी शिक्षा कब देना चाहिये, आदि 
बातोंका कथन है। मूल ग्रन्थ गद्यमें है | उसपर प्राकृत 
गाधाश्रोंमें भाष्य है । उस पर मलयगिरिकी टीका है । 

चोथे छेद सूत्र दसा श्रुतस्कन्धमें दस अध्ययन हैं। तीसरे 
स्थानागके दसवें स्थानमें आयार द्साओं'नामसे इसका उल्लेख है 
तथा उससे उसके दस अध्ययनोंके जो नाम दिये हैं वे ही नाम 
वर्तमान अध्ययनोके भी हैं | इससे श्री" वेबर इसे प्राचीन मानते 
थे। प्रथम सात देशा 'सुयं मे आउसं तेनं भगवया एवं आक्लाय॑? 
वाक्यसे आरस्भ होती हैं और 'त्ति वेमिके साथ समाप्त 
होती हैं । 

पहली दशामें असमाधिके बीस स्थानोंका कथन है ! दूसरीमें 
अशक्ति लाने वाले इक्कीस सबल दोषोका कथन है । तीसरीमें 
गुरुकी ३३ श्रसादनाओंक। चौथी दशामें आचायकी आठ 
सम्पदाओका, पाचवे अध्ययनमें चित्त समाविके दस स्थानाका, 


१६३० ए० जि० १६, ४० २११। 
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झठेमे श्रावककी ग्यारह प्रतिमाओंका, और सातमेमें बारह सिक्‍्खु 
प्रतिमाओंका कथन है | 


इसका आठवों अध्ययन कल्पसूत्र के नाम से प्रसिद्ध है। 
इसमें महाबीर भगवान का वर्णन है । नोवें अध्ययन में मोहनीय 
कमे के तीस बन्ध स्थानोका वर्णन है और दसवे' मे बतलाया है 
कि श्रेणिकने चेलनाके साथ महावीर भसगवानके एक साथधुके 
मुखसे क्‍या सुना ? 


यतः कल्पसूत्र एक ख्तंत्र अन्थके रूपमें शव ताम्बर सम्प्रदाय 
में बहुमान्य अन्थ है अतः उसके सम्बन्धर्से कुत्च विशेष 
प्रकाश डालना आवश्यक है। 


इसके तीन भाग हैं। श्री वेबरके अनुसार प्रथममें भगवान 
मदावीरका इतिवृत्त है, दूसरे भागमें उनके पूर्बवर्ती २१ तीथझूरों 
फा वर्णन है और तीसरे भागमें स्थविरावली है। और डा० 
प्रिटरनिट्सके अनुसार पहले भागमें जिन चरित दूसरे भागमें 
स्थविराषत्ती और तीसरे भागमें सासाचारी है। इन तीन भागों 
मिलाकर कल्पसूत्र नाम दिया गया है। कल्पसूत्रका मुख्य 
भाग भगवान्‌ सद्दावीरका जीवनबृत्त है जो बहुत विस्तारसे 
काव्य शेज्षीमें निबद्ध किया गया है। उसे पढ़ते समय बौद्ध- 
अंथ ललित विस्तराका स्मरण ञआ जाता है। लक्लित विस्तरा- 
में बुद्धेके जन्मादिका जैसा वर्णन है, कल्प सूह में प्रतिपादित 
महावीरके जन्मादिका वर्णन उससे बहुत कुछ मित्रता हुआ है। 
208 लिए यहाँ दोनोंसे अनुदित करके एक प्रसंग दिया 
ज्ञाता है। 
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कल्पसूत्र 

१ ऐसा न कभी हुआ, न 
होता है, न होगा कि अरिहन्त, 
चक्रवर्ती, बलदेव अथवा 
बासुईव अन्त कुलों मे, प्रान्त 
कुलो में, तुच्छ कुलों से 
द्रिद्र कुलो मे, कृपण कुलो 
में, भि्कुक कुलो मे ओर 
त्राक्मण कुलों मे जन्मे थे, 
जन्में है या जन्मेगे। अरि- 
हन्त, चक्रचर्ती, चलदेव या 
बासुदेव उम्रकुल्त मे, भोगकुल 
में, राजन्य कुल्ल में ज्त्रिय 
कुज्न में, हरिवंश कुत्ल में 
अथवा इसी प्रकार के किसी 
अन्य कुल्न में जन्में थे, जन्‍्सें 
हैं ओर जन्मेंगे । 


ललित विस्तरा 
१ बोधि सत्त्व चाण्डाल कुल, 
वेशु कार कुत्त, रथकार कुल, 
पुकस कुल जैसे हीन छुल्ो में 
जन्म नहीं लेते। बेया तो 
ब्राह्मण कुल में जन्म लेते हैं या 
क्ृत्रिय कुल मे। जब लोक 
ब्राह्मण प्रधान होता है तो 
ब्राह्मण कुल मे जन्म लेते हैं. 
ओर जब लोक ज्ञत्रिय प्रधान 
दोता है तब ज्षत्रिय कुलमे 
जन्म लेते हैं (प० २९) 


महावीरके गर्म परिवर्तन तथा जन्मका वर्णन आचाराग 
सूत्रसे मिलता है । भ० महावीरके चरित्रके पश्चात्‌ सगवान पाश्व - 
नाथ और नेमिनाथका संक्षिप्त चरित है, जिसमें उनके पद्च 
कल्याणकों का निर्देश है। नेमिनाथसे लेकर अजित नाथ पर्यन्‍त 
का केवल अन्तर काल मात्र बतलाया है । किन्तु ऋषभ देवके 
पश्च कल्याणयकरोंका निर्देश किया है । 


स्थविरावलीमें देवर गणि तक स्थविरोका निर्देश है। अब" 
यह स्पष्ट है कि श्रुत केवली भद्रबाहु उसके रचयिता नहीं हो 
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सकते । भगवान महावीरके €८० दर्ष पश्चात्‌ पुस्तक वाचनाका 

कर हक, ्थ कक >> 
उल्लेख होनेसे भी उसका समर्थन होता है। अत. श्री वेबर' का 
विश्वास था कि कल्पसूत्रका मुख्य भाग देवद्धि गणिके द्वारा सवा 
गया है। उनका यह भी कहा था कि यथार्थ में कल्पसूत्र अथवा 
उसका वर्तमान आश्यन्तर भाग 'कल्पसूत्रः कहे जानेका दावा 
नहीं रखता, क्‍योंकि उसकी विषय सूचीके साथ उसका कोई मेल 
नहीं खाता | 'द्साओ' के आठवे अध्ययन पर्युषणा कल्पके साथ 
दसका सेल होनेके बाद उसे वह नाम दिया गया है। 


कल्पसुत्रपर सबसे प्राचीन टीका जिन प्रभ सूरिकी हे 
जिसका नाम' सन्देह विषोषधि' है। १३०७ई०में उसको रचना हुई 
है। उसीके प्रारम्भ में उसे कल्पसूत्र नाम दिया हुआ है। कल्प- 
सूत्रका अन्तिम भाग पर्युषणा है। डा० विन्टर नीट्स" ने ' ने इसे 
कल्पसंत्रका प्राचीनतम भाग होनेकी संस्नावना व्यक्त की है। 
। पने इस अजुमानकी पुष्टि मे उत्का कहना है कि कल्पसूत्रका 
पुरा नाम वाक्ष्व में पर्युषणा कल्प है। ओर यह नास इस 
अन्तिस भागके लिये ही उपयुक्त हो सकता है। आज भी स्व ता+ 
म्व॒र सम्प्रदाय में प्रतिबप पर्युषण प्र मे इसका पाठ होता है । 
उनका यह भी कहना है कि परम्पराके अज्ठुसार जिन चरित्र, 
स्थविरावली ओर सामाचारी कन्पसूत्रके नामसे सूल आरमो 
में सम्मिलित नहीं थे। देवद्धि गणि ने उन्हे आममों में 
सम्मिलित किया, यह परस्परा कथन बहुत करके ठीक प्रतीत 


होता है। 








१-१० ए० जि० २१, पए्‌ृ० २१२-२११३ | २-द्वि० इ० लि० 
जि० २, पृ० ४६३--४६४ | 
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पॉचवा छेदसूत्र वृहत्तकल्पसूत्र है। कोई इसे दूसरा 
छेद सूत्र मानते हैं । साधु और साध्वियों के आचार का यह एक 
प्रमुख ओर प्राचीन अन्थ है | इसमें छे उद्देशक है, जिनमें निषेध 
परक नियमों का 'न कप्पई” करके और विधिपरक नियमों का 
कप्पई, करके निर्देश है। प्राकृत गाथाओमें सूत्रों पर विस्दृत 
भाष्य होनेसे इसे कल्पभाष्य भी कहते हैं। भाष्यमें विविध 
विषयों का अच्छा सग्रह है । 

एक सूत्र>”में कहा हैं कि निर्गनन्थ ओर निम्न न्थियों को पूरब 
में अंग-मगध तक, दक्षिणमें कोशाम्बी तक, पर्चिममें स्थुणा 
नगरी तक और उत्तरमें कुणाला नगरी तक ही जाना चाहिये । 
इतना ही आये क्षेत्र है उससे बाहर नहीं जाना चाहिये, उसके 
वादर ज्ञान, दर्शन ओर चारित्र उत्पन्न नहीं होते । 

आये देश की यह मयोदा और निम्न न्थ-निम्न न्थियों को 
उसी में विहार करनेका आदेश अन्वेषण की दृष्टिसे महत्त्वपूर्ण है। 

डा० विन्टर नीट्स*र व्यवहार सूत्र नामक छेद सूत्र को 
ब्ृहत्कल्प सूत्र का पुरक मानते हैं। उनका कहना है कि कल्प- 
सूत्र दण्डके उत्तर दायित्व का शिक्षण देता है ओर व्यवहार सूत्र 
अमुक दोषके लिये अमुक दण्ड का विधान करता है । 


३--जै० सा० इ० (गु० ), ए० ७७। 

२--कप्पद निग्गंथाण वा निग्गंथीण वा पुरत्थिमेंश जाव अ्रंग 
मगहाओ एचए, दक्खिशेण जाव कोसबीशओ्रो, पत्चत्यिमेणं जाव थूणावि- 
सयाओ, उत्तरेश जाव कुणाला विसयाओ एचए । एताव ताव कप्पइ 
एचाव ताव श्रारिए खेते | णोसे कप्पश एचो वाहिं। तेण पर नत्य 
नाश दसण चरिचा१श उस्पप्पति त्ति वेमि || ४० ॥ 

३--हिं० इ० लि०, जि० २, ए० ४६४ । 
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छठा छेद्सूच्न पंचकल्प मूलरूपमें उपलब्ध नहीं है। 
विचारामतसंग्रह के अनुसार पचकलल्‍्प सघदास वाचक की 
कृति है। रत्त सागरमें जीतकल्प को छुठा छेदसूत्र लिखा है । 
यह जिनभद्रगणि क्षमा श्रमण की कृति है। इसमें जैन श्रभणोके 
आधचारका तथा प्रायश्चित्त का व्णुंन है। 


चार मूल सत्र 
श्री वेवर' और विन्टर नीटसने उत्तराधष्ययन को प्रथम मूल- 
सूत्र वतलाया है। उत्तराष्ययन वगरह को क्यों मूलसूत्र कहा 
गया है यह स्पष्ट नहीं होता । मूल? शब्द का व्यवहार टीकाके 
आधार भूत अन्थके लिये होता है। यत इन सूत्र भ्रन्थों पर. 
महत्त्वपूर्ण प्राचीन टीकाएँ उपलब्ध हैं इस लिये उन्हें मूल सूत्र 
कहा जाता था ऐसा डा० विन्टर नीद्स* का मत है। चार्पेन्टियर 
ने उत्तराध्यययन सूत्र की प्रस्तावनासे सूलसुत्न का अनुवाद किया 
है-'स्वय महाबीरके शब्दः जो किसी भी तरह उचित प्रतीत 
नहीं होता । शुत्रिग की राय थी कि जो आध्यात्मिक पथके मूल 
अथोत्‌ शुरूमें स्थित हैं. उतके लिये जो सूत्र थे उन्हे मूलसूत्र 
कहा गया था। श्री वेबर कहना था कि इन अन्थों का यह नाम 
काफी अवोचीन है और मूल सूत्र का सतल्ब 'सूत्र से अधिक 
कुछ भी नहीं है। किन्तु ये सूत्रमनन्थ गद्यसूत्र रूप नहीं हैं, 
किन्तु पद्मोमें हैं। उनमें उत्तराध्ययन और दशवैकालिक विशेष 
प्राचीन है । 
___* आवश्यक--इस सूत्रमे छे अध्याय है। उनमें सामायिक,. 
"१“--इ० ए० जिं० २१, ए० ३०६ । 
४३ - हिं० इ० लि०, ५० ४६६८ का टि० १। 
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पतुवि'शतिस्तव, बन्दना, प्रतिकमण, कायोत्सर्ग और प्रत्याख्यान 
इन छे आवश्यकों का कथन है । जिन क्रियाओ का प्रति दिन 
करना आवश्यक है उनका प्रतिपादन करनेसे इस ग्रन्थ का 
नाम आवश्यक सूत्र पडा है। द्गिम्बर परम्परामे भी येदे 
आवश्यक मान्य हैं ओर अग बाह्यके भेढोमें उत्की गणना 
प्रथक प्रथक्‌ की गई है। अ्रंताम्बर सम्प्रदायमे उन छह्ोंके 
सकलन को आवश्यक नाम दिया गया है। इसके रचयिताके 
विषयमे कोई उल्ले ख नहीं मित्नता | आवश्यक सूत्र पर आवश्यक 
नियुक्ति नामक व्याख्या है जिसे भद्रवाहु रचित माना जाता है। 
आवश्यक नियुक्तिके साथ ही आवश्यक सत्र का प्रकाशन हुआ 
है । और उस पर सलय गिरि की टीका है। नियुक्तिके सिवाय उस 
पर दो प्राचीन टीकाएँ और भी है-एक चूरिं और एक हरिभद्रीय 
आवश्यक वृत्ति। 


२ दशवेकालिक-विकालमें भी पढ़ा जा सकनेके कारण इसे 
वेकालिक कहा जाता है ओर इसमें दूस अध्ययन हैं इस लिये 
इसे दलवेकालिक कहते हैं। पहले अध्ययन का नामद्रम 
पुष्पिका है । जैसे द्रमके फूल को द्वानि पहुँचाए बिना भौंरा उसका 
रस चूस लेता है वैसे ही जेन श्रमण श्रवृत्ति करता है। इसमें 
धर्म की प्रशसा की गई है। दूसरे आमण्यपूर्तिका अध्ययनमें 
नये प्रत्रजित श्रमण को थैये पूरक भ्रवृत्ति करनेका सन्देश 
दिया गया है। तीसरे छुल्लिकाचारकथा नामक अध्ययनमें 
लघु आचार कथा है और आत्म सथम को उसका उपाय बत- 
लाया है | चोथे घटजीवनिका नामक अध्ययनमें आचार का सम्बन्ध 
ओ कायके ज्ीवोंसे द्वोनेके कारण अन्य जीवो की रक्षा का कथन 
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है। पाचवे पिण्डेपणा नामक अध्ययनमें भित्षा शुद्धि का कथन 
है। छठे मदाचारकथा नामक अध्ययनसें महाजनोके योग्य 
महान आचार का कथन है। सातवे वचनविशुद्धि नामक 
आअध्ययसमें निर्दोषबचन का विधान है । आठवें आचार प्रणिधि 
नाप्तक अध्ययनमें आचारमें प्रणिह्ित-दत्तचित्त होने का विधान 
है। नौबें वितय समाधि नामक अध्ययनमे विनय सम्पन्न होने 
का विधान है | दसनें समिन्तु अध्ययनसे कहा है कि जो भिन्तु 
नवों अध्ययनोमे प्रतिपादित विधानों का अ्रतिपात्क है वही 
सच्चा भिक्तु है। इन दस अध्ययनोके सिवाय दो अध्ययन और 
हैं जिन्हें चूलिका कहा जाता है। उनसेसे प्रथम का नाम 
रतिवाक्य है । यह साधु को सयममें स्थिर करनेके लिये है। और 
दूसरेसें अ्रियत चयो का विधान है । 


विधिसागगप्रपा ' में दशवैकालिकके बारह अध्ययन बतलाये 
हैं। दोनो अन्तिम अध्ययनों को भी दसके साथ गिना है । किन्तु 
दशवैकालिक* नियु'क्तमे दस अध्ययनों का विधान करके 
अन्तिस दो अध्ययनों को चूल्िका बताया है।इस भ्रन्थ पर 
भी एक नियुक्ति है जिसे भद्रबाहुर॑चित साना जाता है। उसमें 
लिखा है कि दश वैकालिक का चौथा अध्ययन आत्मप्रवाद 
पूवसे, पाचवा अध्ययन कर्मप्रवाद पूवसे ओर सातवा अध्ययन 
सत्यप्रवादपूर्वसे उद्दत किया गया है तथा शेष अध्ययन नौचे 
प्रत्याख्यान पूवके तीसरे वस्तु अधिकारसे उद्धत किये गये हैं। 
उसीमें दूसरा मत यह भी दिया है कि दशबैकालिक का उद्धार 
द्वादशांगरूप गशिपिटकसे किया गया है। 


१४. ४६ २ गा०, १६-२४ १ ३२--गा० १६-१८। 
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इसी नियुक्ति* में आचाय शब्यंभव को दशवैकालिक का 
रचयिता बतलाया है। यह शब्यंभव॒ जिनप्रतिसा दर्शनसे 
प्रतिचुद्ध हुए थे ओर जब इन्द्दोने ग्ृहत्याग किया इनकी स्री 
गर्भवती थी। उसके मनक नामक पुत्र हुआ। आठ वर्ष का होने 
पर मनकने अपनी मातासे अपने पिता का समाचार पूछा । यह 
ज्ञात होने पर कि पिता साधु द्ोगये हैं, मनक उनकी खाजमे 
निकला ओर उनका शिष्य बन गया। पिताने जाना कि उसके 
पृश्न की आयु केचल छे मास वाकी है। उसने उसके लिये 
दृशवकालिक का उद्धार किया | 


इसमे तो सन्‍्देद् नहीं कि दृशवैकालिक आचीन है और 
दिगम्बर सम्प्रदायम भी उसकी मान्यता रही है । किन्तु उसका 
प्राचीन रूप यही था या_मिनन, यह अन्वेपणीय है । यापनीय 
सघके अपराजित'* सूरिने भी उसपर एक टीका रची थी। 

उत्तराध्ययन--5त्तर' शब्दके दो अर्थ होते हैं--'पत्चात्‌? 
ओर जवाब | उत्तराध्ययन नियुक्तिके अनुसार इसका अध्ययन- 
पठन आचारांगके पश्चात्‌ होता था इसलिये इसे उत्तराध्ययन 
कहते हैं । दूसरी परम्पराके अनुसार भगवान महावीरने अपने 
निवोणसे पूर्व अन्तिस वर्षावासमें छत्तीस प्रश्नों का उचर दिया 
था, उत्तराध्ययन्त उसीका सूचक है । 


इसमें छत्तीस अध्ययन हैं । चौथे अंगमें इनके नाम आये हैं। 


४- मशणगं पहुच्च सेजभमवेण निजूहिया दसब्ज्कयणा। वेया- 
लियाइ ठबिया तम्हा दसकालियं नाम ॥१५॥१--दश० नि० | 

५--'दशवैकालिकटीकाया श्री विजयोदयाया पपश्चिता उद्‌गमादि 
दोषा इति नेह प्रतन्यते ।? --भ + श्रा०, गा० ११६७ टी० | 
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कर थे वर्तमान उत्तराध्ययन्के अध्ययनोंके नामोंसे प्रायः मिलते 
हैं । डा० विन्टरनीट्स “का कहना है कि 'वरततमान उत्तरा्ययन 
अनेक प्रकरणों का एक संकलन है ओर वे प्रकरण विभिन्न 
समयोमे रचे गये थे | उसका प्राचीनतम भाग वे मूल्यवान पद्य 
हैं जो प्राचीन भारत की श्रमणकाव्य_शौलीसे सम्बद्ध हैं और 
जिनके सहश पद्म अंशतः बौद्धर साहित्यमें भी पाये जाते हें । 
ये पद्य हमें बलातू सुत्तनिपातके पद्मोंका स्मरण करादेते हें | 
विनय नामक प्रथम अध्ययनसें 'बुद्ध/ शब्द आता है। यथा 
“कठोर अथवा मिष्ट बचनसे मुमे बुद्ध जो शिक्षा देते हैं, 
_अपना लाभ मानकर उसे प्रयल्पूणेंक सुनना चाहिये$4 इस 


१-६हि. इ., लि, भा २ पृ० ४६६-६७ | 
(८ “यहाँ उदाहरणके लिये उत्तराध्ययनसे तथा बौद्ध धम्मपदसे दो 
उद्धरण दिये जाते हैं । 
मारे मासे उ जो बालो कुसग्गेशं तु भुंजए। 
ण्‌ सो सुश्रक्लायधम्मस्स कलं॑ श्रग्घर सोलसि || ४४ | 
पल “-+उत्त० झआझण० ६, | 
मास मास कुसग्गेन वालो मुजेय मोजनं । 
न सो सखत्तधम्मानं कल श्रग्धघति सोलसिं॥ ११ ॥- धम्म० बालग्य 
जहा पोम्म जले जाय नोवलिप्पइ वारिणा | 
एवं अलितं कामेहि त वय बूम माहणु ॥ २७॥ उच०, थअ्र० २५। 
बारि पोक्खरपतते व शआरम्गेरिव सासयो । 
यो न लिम्पति कामेसु तमह बूमि ब्राह्मण ॥॥ १६ ॥ 
--धम्म०, ब्राह्मणुवग्ग । 
“ई-जं में बुद्धाशुसासति सीएश फरुसेश वा । मम लाभु त्ति पेहाए 
पयश्नो त॑ पडिस्सुश ॥ ९७ || 
४२ 
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अध्ययनमें दत्त उपहेश एड्यप्राड़ी ह। परीषह साभफ दूसरा 
पध्ययन 'सुथ्र में व्राउसं | तेण भगवया एय्गक्साय' बास्यसे 
प्रारम्भ ऐोता 9 । एसगे खाटस परीपों फा फथन पद्ममे है । रण 
परीपा का धगणन फरते डए लिय।" रै--खर्चेल, रूग, नपस्थी 
संयमी एगा पर सोता # असः इसके दारोर का विदरण होता 
9। तथा घाम फा भा कष्ट होता ए। सिल्‍ते सेगपरोपहसे पीड़ित 
होने पर भी साधु खखग्रृहण साध फरते ॥ सौसरे घगुग्झ्ीय 
पपध्ययनमें चार वस्तुओं फो ठत्तराचा हुर्लेभ घतलायाएँं। 
प्रथम नरजन्म, दूसरे धर्मतवण, तीसरे श्रद्धा योर घोये अपनों 
शक्ति फो संयमग लगाना । 

घोवे पंससक्रा नामक अध्ययन में कहां है कि जीपन 
श्रसस्फरणीय ॥ हसे बठाया नहीं जा सकता आर यद्धावस्था 
आने पर रक्ाका कोई उपाय नहीं ऐ अत प्रमार सत करो। 
पाँचये प्रकाममरण नामक प्रध्ययन में श्रकाम सरण और 
सकाम मरणऊा वर्णन ह । छठ छुल्लक निम्न न्‍्थीय नामक घध्य- 
यन से साधुके सामान्य 'आचारका कथन है । "अन्तिम वाक्य मे 
कहा है कि “'प्नुत्तर ज्ञान दशनफ घारी द्ञात॒पुत्र भगवान वेशा 
लिक ( विशालाके पुत्र मद्दावीर ) ने ऐसा कहा । 


सातवें ओररभ्रीय नामक 'अध्ययन में पॉच दृष्टान्ताफे द्वारा 
निग्न न्‍्थोका उद्दोधन किया गया है। थे पाँच हृष्टान्त हे-मेंढा, 
काकिनी, आम्र फल, व्यापार और समुद्र | आठवें फापिलीय 





(-.गा० ३४-३५। २-रखवं से उदाहु '्रणुत्तरनाणी श्रणुच्तरदसी 
ग्रणुत्तरनाणदसणुपघरे श्ररदह्य नायपुचे भगव वेसालीए वियाटिए 
॥। १८ ॥ चि वेमि। 
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नामक अध्ययन में कपिल मुनिने केवल ज्ञानी दोकर धोरोंको 
सममानेके लिए जो उपदेश दिया उसका संकलन है । 


नौतें नमि प्रत्नज्या नामक अध्ययनमे नमि नामक प्रत्येक- 
बुद्ध शाजाकी दीक्षाका वर्णन है। मिथिज्ञाका राजा नमि कास- 
भोगोंसे विरिक्त होकर जिन दीक्षा लेता है और इन्द्र ्राह्मणका 
रूप बनाकर उससे प्रश्न करता है । अन्तर्मं राजाके बेराग्य पूरा 
वत्तरोंसे सन्तुष्ट द्वोकर इन्द्र नमस्कार करके चला जाता है 
मिथिलाका राजा नमि ऐतिहासिक व्यक्ति है। इसके विषयर्से 
पहले लिख आये हैं। यह भगवान पाश्व नाथक्रे कालमें हुआ 
था। दसवें द्रम पतन्रक नामक अध्ययनमे महावीर स्वामी गौतम 
गणघरसे कहते हैं. कि जैसे वृक्षुका पत्ता पीला होकर झड़ जाता 
है बेसा ही मानव जीवन है | अतः गोतम एक क्षणके लिये भो 
प्रसाद संत कर!। छत्तीस पद्मोंमे से ग्रत्येकका अन्तिम चरण 
कक गोयस ! सा पसायए! है । सभी पद्म सुन्दर उपदेश- 
प्रद हैं । 


ग्यारहवें बहुश्बनत नामक अध्ययनके प्रारम्भिक पद्ममें कहा 
गया है कि 'सयोगसे मुक्त अनगार भिक्षुके आचारका कथन 
करूँगा उसे सुनो । बारहवें हरिकेशीय नामक अध्ययनमें 
हरिकेशी मुनिकी कथा है। हरिकेशी मुनि जन्मसे चाण्डाल था | 
एक ढिन भिक्ताके लिए वह एक यज्ञ मण्डपमें चला गया। वहाँ 
म्राह्मणेंसे उसका वार्ताल्ञाप हुआ । त्राह्मणोंने उसे वहोँसे चला 
जानेके लिए कहा | वह नहीं गया तो कुछ तरुण बिद्यार्थियोने 
उसे माय । तब यक्षञोंने उन कुमारोको पाटा | पीछे हरिकेशीसे 
क्षमा याचना करने पर छोड़ा। चित्रसम्भतीय नामक तेरहवें अध्ययन 
चित्र और सम्भूति नामक मुनियोंका वृत्तान्त है। चौदहवें 
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इपुकारीय अध्ययनसें बतलाया है क्लि एक ही विमानसे च्युत 
होकर छे जीवोने अपने २ कर्मके अनुसार इपुकार नामक नगरमसे 
जन्म लिया ओर जिनेन्द्रके मागफो अपनाया। संभिन्नु नामक 
पन्‍्द्रहवें अध्ययनमे भिछ्ुका स्वरूप बतलाया है। प्रत्येक पद्यके 
अन्तमे 'स भिक्‍्खू! | वह भिन्तु है ) पद आता है। इसीसे 
इस अध्ययनका नाम सभिक्तु है। सोलहूयें त्रह्मचय समाधि 
नासक अध्ययनमें ब्रह्मचयके दस समाधि स्थानोंका कथन है। 
इ. का आरस्भ भी 'सुयं में आउस' आदि वाक्यसे होता है। 
दस सूत्रेके द्वात दस समाधियोंका कथन है। तलश्चात्‌ श्लोकोंके 
द्वारा उन्हींका प्रतिपादन है। सतरदवे पपश्रमण नासक अध्ययन 
मे पापाचारी श्रमणोंका स्वरूप बतलाया है | अठारहदबें संयतीय 
अध्ययनमसे सजय राजाकों कथा है । उननीसवें मगापुत्रीय 
धअध्ययनमे मृगापुत्रकी कथा है । बीसवें महा निम्नन्थीय अध्ययन 
में एक मुनिकी कथा है। इक्क्रीसवें समुद्रपालीय अध्ययनमें 
समुद्र पाज्षकी कथा है। बाईसबें रथनेमीय अध्ययनमें रथनेमिकी 
कथा है। रथनेमि नेमिनाथका छोटा भाई था। वह प्रत्नजित 
होंगया था । एक दिल साध्वी राजुल वर्षोसे चसस्‍त होकर एक 
गुफासे चली गई और वस्त्र उतार कर सुखाने लगी। उसी गुफा 
में रथनेमि तपस्या करता था वह राजुज़्को देखकर उसपर 
आसक्त हो गया। राजुलने उसे सम्बोधकर सुमारगमं लगाया। 


तेईसवें केशिगोतमीय नासक अध्ययनमें पाश्व नाथ परम्परा 
के केशी ओर गौतम गणधरके संवादका वर्णन है। पाश्वनाथकी 
ऐतिहासिकताके प्रकरणमे इसकी चचों आचुकी है। प्रवचनमाता 
नामक चोबीसवें अध्ययनमें पोंच समिति ओर तीन गुप्तियोंका 
कथन है इनको प्रवचनकी मात्त कहा गया है। पश्चीसणे यज्ञीय 
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अध्ययनमें जयघोपकी कथा है| विजयघोष नामक ब्राह्मण यक्ष 
करता था। जयघोष मुनि भिक्षाके ल्षिए पहुँचे। उसने भिक्षा 
नहीं दी। दोनोंका सवाद्‌ हुआ। जयघोपने कहा कि यज्ञोपवीत 
धारण करनेसे ही कोई त्राह्मण नहीं होजाता और न वल्कल 
पहिननेसे तपरवी ही होजाता है। सामाचारी नामक छव्बीसर्ज 
अध्ययनमे' साधुओकी सामाचारीका कथन है। खलुक्लकीय नामक 
सत्ताईसवें अध्ययनमे' गर्ग नामक मुनिकी कथा है। उससे" 
खलुक्क-गलिया वेलका दृष्टान्त दिया है। अट्वाईसजे मोक्षमाग 
नामक अध्ययनमे' सोक्षके मार्ग ज्ञान, दशन, चारित्र और तप 
का वर्शन है। उनतीसवें सम्यकत्व पराक्रम नामक अध्ययनमसे' 
सबेग, निर्वेद, धम श्रद्धा आदि तिहत्तर द्वारोंका कथन हे। 
इसका आरंभ छुय में आउसं” आदि वाक्यसे होता है | यह सन्न- 
रूप है। आदि और पअंतमे' लिखा है कि भगवान महावीरने 
इसका कथन किया है। तीसवें तपोसार्ग नामक अध्ययनमे 
तपका वर्णन है। चरण विधि नामक इकतीसझ्ों अध्ययनमे 
चारित्रकी विधिका कथन है । प्रमाद स्थान नामक 
बत्तीसछों अध्ययन मे' प्रमादका कथन है तथा राग द्ेष 
आर मोह को दूर करनेके उपाय बतलाये हैं | कर्म प्रकृति नामक 
तेतीसवें अध्ययनमें कर्मोके भेद प्रभेद तथा उनकी स्थिति बत- 
लाई है। चोतीसवे' लेश्या नामक अध्ययनमें छे क्ेश्याओं का 
स्वरूप बतलाया है। पेंतीतवे अनगार मार्ग नामक अध्ययन 
सक्षेपमें मुनिका मार्ग बतलाया है। छत्तीसवे” जीवाजीवविभक्ति 
नामक अध्ययनमें जीव ओर अजीब द्रव्यों का कथन है । 


इस तरहसे वर्तमान उत्तराध्ययन सूत्र विविध प्रकरणों का 
णएक सप्रह जैसा है। न तो यह प्रश्नोत्तररूप ही है और न 
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आचाराग आदिके बाद ही पढ़ने योग्य है । यह एक उपदेशात्मक 
तथा कथात्मक संग्रह है जिसमें प्राचीनता की पुट है । इस पर भी 
एक नियुक्ति है जिसे भद्रवाहु की कद्दा जाता है। एक चार्णि हैं । 
ओर शान्ति सूरि तथा नेमिचन्द्र की संस्कृत टीकाएँ हैं। डा० 
हमेन जेकोबीने इसका जमनीमें अनुवाद किया था। उसका 
अंग्र जी अनुवाद 'सेक्रेड बुक आफ दी ईस्ट” नामक अन्थ माला 
की ४५ वीं जिल्दमे' सूत्रकृतांगके अज्ुवादके साथ प्रकाशित 
हुआ है । 

पिण्ड नियु क्ति या ओघ नियुक्तिको चौथा मूलसूत्र माना 
जाता है । परस्परासे इन्हें भी भद्रबाहुकी कृति कहा जाता है । 
पिण्डका अर्थ भोजन है। अतः पिण्ड नियु क्तिमे भोजन सम्बन्धी 
उद्नस, उत्पादन, एपणा आदिफा कथन है। कहा जाता है कि 
दशवैकालिक सूत्रमें पिस्डेपणा नामक पाचवा अध्ययन है। उसी 
की निय्युक्तिको बड़ा हो जानेके कारण अलग करके पिण्ड नियु क्ति 
नाम दे दिया गया। ओघनियुक्तिमें सुख्यरूपमें चरित्रका कथन 
है । इसमें चरण सत्तरी, प्रति लेखना आदि अनेक द्वार हैं । 


दस पहशना 

पन्ना अथवा प्रकौर्ण फुटकर भ्न्थ हैं। श्री विन्टर नीट्स 
इन्हे वेदोंके परिशिष्टोंकी तरद मानते हैं. ओर उन्‍्हीकी तरह ये 
पद्मबन्ध हैं तथा जैनधर्म॑ सम्बन्धी विविध विषयोका इनमें वर्णन 
हैं। इनकी सख्या दस है । 

९ चतु. शरण-इसमें बतलाया है कि अहन्त, सिद्ध, साधु 
आर धर्म इन चारकी शरण लेनेसे पापको निन्‍्दा और पुझ्यकों 
अनुमोदना होती है. । इन चारोंका स्वरूप भी बतलाया है। इसमें 
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६३ गाथाएँ हैं। पहली गाथामें पडावइम्कका कथन है। इसका 
रचयिता वीरभद्गकों कहा जाता है। 

२ आतुर प्रत्याख्यान--में बाल मरण ओर पंडित मरणका 
स्वरूप समभते हुए पंडितको रोगावस्थामे' क्‍या २ प्रत्याख्यान 
करना चाहिये, केसे सम्बंधि मरण करना चाहिये आदिका 
फथन है । 

३ भक्त परिक्ञा--मरणके तीन प्रकार हैं-भक्त परिक्षा, इंगिनी 
ओर पादपोपगमन । भक्त परिक्षाके दो प्रकार हैं-विचार पूरक 
ओर अविचार पूर्णक । भोजनके छोड़ देनेको भक्त परिक्षा कहते 
हैं। इसमे' भक्त परिज्ञा मरणकी विधिक्रा निरूपण है। इसमे" 
१७२ गाथा हैं. । 

४ संस्तारक-- सस्राधि सरणके चिये प्रासुक कु्णोंकी शय्या 
बनाई जाती है उसे सथरा कहते हैं। इसमे' १२३ गाथाओसे 
संथरेका कथन हे । 

५ तन्दुल वैचारिक--इसमे' शरीरकी रचना आदि को लेकर 
भगवान महावीर और गोतमके बीचमे' हुए संवादका वर्णन है। 
गद्य ओर पद्म मिश्रित है। इसमे' बतलाया है कि जीव गसेमे' 
कितने दिन रहता है कैसे आहार ग्रहण करता है. केसे उसका 
शरीर बनता है | उससे' कितनी हड्डियां स्नायु वगैरह होते हें । 
इसके नामके विषयमे' टीकाकार विजय विसल गणि ने लिखा" 
है कि सो वर्षकी आयुवाले पुरुषके द्वारा प्रतिदिन खाये गये 
चावलोंकी संख्याके विचारसे उपलक्षित होनेके कारण इसे तन्दुल 
वैचारिक कहते हैं | इसकी गाथा संख्या १३९6 है। 

१... 'तन्दुलाना वर्षशतायुष्कपुरुषप्रतिदिनमोग्याना संख्याविचा- 
रेणोपलक्षितं तन्दुलवेचारिक नामेति ।? 


छशर . जं० सा० इ०-पूर्ज पीठिफा 


६ चन्द्रवेध्यक--चन्द्रवेधके उदाहरणऊ्रे द्वारा यह बतलाया है 
कि आत्माका ऐसा ही एकाग्र ध्यान करना चाहिये | उसीसे मोक्ष 
की प्राप्ति होती है । इसमें १७४ गाथाएँ हैं । 

७ देवेन्द्रस्तव--३०७ गाथाओबके" द्वारा देवेन्द्रोंका कथन है | 

८ गशिविद्या--८२* गाथाञओओके द्वारा ज्योतिषका क्थन है । 

6 महा प्रत्याख्यान--१४२ गाथाश्रोंके द्वारा महा प्रत्याख्यान 
का कथन है । 

१० वीरस्तव--2३ गाथाओं में महावीर भगवानके रामोकी 
गणना-स्ततिरूप है। यहाँ यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि 
दस पहन्नाओकी तालिका अनिश्चित है| कोई वेवेन्द्ररतत ओर 
चीरस्नवकों एक साथ लेते हैं. तथा संस्तारककों नही लेते । उनके 
स्थान से वे गच्छाचार पइन्ना ओर मरण समाधिकों गिनते है । 
गच्छाचार में साधु साधियोके आचारका कथन है जो महानिशीथ 
ओर व्यवद्दार सूत्रसे लिया गया है।मरण समाधि में ६६३ 
गाथाओके हारा समाधि मरणकी विधि आदि वर्णित है। इस 
मे लिखा है कि मरण विशुद्धि, मरण समाधि, भक्त परिज्ञा, 
आतुर प्रत्याख्यान आदि भ्रन्थोंसे मरण समाधि अ्रन्थकी रचना 
की गई है । 

संक्षेप मे यह श्वे ताम्वरीय अंगवाह्मय ग्रन्थोंका परिचय है। 
उक्त साहित्यके आधार पर जैनाचायनि जो साहित्य रचा उसका 
इतिहास आगे दिया जायगा। यह तो उसकी केवल पूरे 
पीठका है। 


२-- डा० विन्टर० ने ३०० गाथा सख्या लिखी है । 
३--डा० विन्टर ने गाथा संख्या ८६ लिखी हें-४० ४६१ 


भाषतीन श्रृत्रि-दर्धण क्रेन्द्र 


जुयकुष घइरिश चसन्ठ खेलिए 
[$, तवजीवम उपब्, 
मा भोती एूगरी रह, अयपुर-4 
नाम सचों 


[ इस सूची में ग्रन्थ, ग्रन्थकार, सघ, स्थल, क्षेत्र, राजा 
आचार्य आदि के नामों का समावेश किया गया है। यदि कहीं 
कोई नाम लगातार आया है तो वहाँ प्ृष्ठाक के बाद 'आदि' लिख 
दिया गया है। जिस पृष्ठांक के आगे टि. लिखा है. उस पृष्ठ 






की टिप्पणी देखना चाहिये । ] 
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अग्रवाल 

डा० राधाकृष्णन 

रा० ब० रामप्रसाद चन्दा 


बुहलर 


उपनिषदाह्॒गीताग्रेस 
गोरखपुर 

सेठ क्षेमचन्द्र पुष्पचन्द्र 
सी _ वलाद्‌ 
निशणय सागर प्रेस बम्बई 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी 


मुक्ति कमल जेन मोहन 

माला बढ़ोंदा 
अआजनन्दाशभश्रम मुद्रणालय 
पूना 

हितचिन्तक प्रेस बनारस 
१६३३ 


फ्रूपिमए्डल 


एतरे० आर सा० भा० 
एत० ब्रा० 
ए. शि० इ० 


ए.शि० इ० 
आप ० स्‌० 


आओरन 


कठ० उ० 
फ्ू० प० 
फर्मकाएड 


क० ब० भा० 


क्क० सू० 
कल्प सू० | 
का० चु० 
किराताजुनीय 
कुमार सभव 
कूस घु० 


( २६ ) 


पद्म सुन्दर रचित बृत्ति 
सहित 


एतरेय झारण्यक सायणु 
भाष्य 


एतरेय ब्राह्मण 
एशियन्ट इशिडिया 


ए. शियन्द इण्डिया 
आओपपातिक सूत्र 


कफृठ उपनिषद्‌ 
कसाय पाहुड 


कर्मकाशड गोम्मठसार 


कलक्टेड वक्‍स श्ाफ डा० 


शआर० जी० भणडारकर 


कल्प सूत्र सुबोधिनी टीका 
सहित 


फाशिका दृत्ति 
मल्लिनाथीय टीका सहित 


कूम पुराण 


अनन्दाश्रम सुद्रणालय 


पूना 
आनन्दाश्रम म॒द्रणालय 
पूना 
रा० ब० कृष्णु स्वामी 
अायगर 
अर० सी० मजूमदार 
प० भूरामल श्रहमदा- 
वाद प्रकाशित 
लोकमान्य बालगगाघर 
तिलक 

गीताप्रेस गोरखपुर 

जैन सप्र मथुरा 

रायचन्द शास्त्रमाला 
शआगास 


निर्शयसागर प्रेस वम्बई 

निर्शयसागर प्रेस बम्बई 

मनसुखलाल मोर 
कलकता 


के० हिं० 
फोषीतफी ब्राह्मण 
गरुड पु० 


गी० 
गी० र० 


गो० फक्क० 
गो० जी० 
गोपथ ब्राह्मण 


गोतम धमंसूत्र 
ग्लि ० पो० हि० 


छा० उ9०9 


ज० डि ७0 ले 0 


ज० घ० 


ज० प० 


( २७ ) 


कैम्नरिजन हिस्ट्री आफ 
इण्डिया 


गरड पुराण 
भगवदगीता 
गीता रहस्य * 


गोम्मठसार फकाशड 


गोम्मटसार जीवकाएड 


ग्लिम्प्सेस ग्राफ पोलि- 
व्किल हिस्ट्री 


छान्दग्यो पनिषद्‌ 


जनल आँफ डिपार्ट 
मेण्ट श्राफ लेट्स 
जयधवला -कसाय 
पाहुड टीका 


जम्जुद्दीप परणत्ति 


कैम्ब्रिज १६३५ 


उपनिषदाक गीता प्रेस 
गोरखपुर 


लोकमान्य बाल गंगा- 

घर तिलफक्ृत छुठा 

संस्करण 

रायचन्द शातर््र माला 
अगास 
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रतिलाल मेहता 


उपनिषदाक गीता प्रेस 
गोरखपुर 


भा० जैन संघ मथुरा 


जीवराज ग्रन्थमाला 
शोलापुर 


ज० रा० ए० सो० 
ज० वि० उ० रिं० सो० 
जै० नाए २० 


जे० शि० स० 


जै० सा० इ० 
जे6 सा० इ्‌० गु० 


जे० सि० भा० 
जै० सा० वि० 
जै० सा० स० 


जै० हि० 


ज्योति० टी० 
ज्योतिर्विदाभरण 
तत्त्वाथ० 

त० भा० टि 


(क। 
ति० प० 


तै ० आए 


( र८ ) 


जनल साफ रायल 
एशियाटिक सोसायटी 
जर्नल श्राफ विहार 
उड़ीसा रिस्च सोसायटी 
जैनिय्म इन नांन 
इणिटिया 

जैन शिला लेस सग्रह 
जन साहित्य ओर 
इतिहास 

जन साहित्यनो 
इतिदह्दास गुजराती 

जैन सिद्धान्त भास्कर 
जैन साहित्य में विकार 
जैन साहित्य सशोधक 
जैन हितेपी 


ज्योतिषण्करएड टीका 


तत्त्वार्थ वार्तिक 
तत्त्वार्थ भाष्यटीका 


तिलोयपणणात्ति 


तित्था गाली पदन्ना 
तैचिरीय आरण्यक 


पटना 


चिम्मन लाल शाह 
माणिकचन्द ग्रन्थमाला 
श्रीनाथूराम प्रेमी 
ब्रम्नद 

जन थे कान्फ्रोस 
अम्बई 

जैन सिद्धान्त भवनश्रारा 
प० वेचरदास दोशी 
पूना से प्रकाशित 
हिन्दी ग्रन्थ रत्नाफर 
कार्यालय बम्बई 
रतलाम सस्काण 


भारतीय ज्ञानपीठ काशी 
देवचन्दलाल भाई 
ग्रन्थमाला 

जीवराज ग्रन्थमाला 
शोलापुर 


ग्रानन्दाश्रम सुद्रणा- 
लय पूना 


हें] 

० 3७5 
ड़ ड्रि कण 
तरात द7 


तैलि6 छा6 
शम 
जि मार 
ह० सा० 


उशसान० 


दिग्यनियाथ 
घयला 
नन्दि० 
नन्दि सलगि 


नन्दि थी 
न० पढ्रा ० 


नागरी प्रचारिणी पत्रिफा 
निरया० 


निमक्त 
नेपथ काव्य 


( *€ ) 


रे 
धडपीय उपनिषद 


४ क्ियीप साधग 


 कन 
भूजस + सहित 


पिलाह सार 


शान सार 
४४772 / 
पद परमाणागम फे 
धम्नगत 

नर्टयित 


नन्दिय्पा 
नादिसम पद्रायली 


निरयावलिया श्री 


उप्रनिधदताम भी पप्रस 
गोराग पर 
आानसताख्म | उगाग प 
पा 


भागिएननमाण गाम्ग 
माला वाह आनपीदट 
मागरासी ) 

फिप्रस्ध रेसागर 
पायालप अमर 
सोलापर सग्म्ग्णण 
महायाधि सभा सारनाथ 


णाशी 


मेड शितायरगाय लक्ष्मी- 


सन्‍द भेलसा ( विडिशा ) 
भब्रागमो ठय समिति 


ध्रागमीदय समिति 

जैन सिद्धान्त भारफर 

में प्रकाशित 

नागरी प्रचारिणी सभा 
धाराणुसी 

गुजर ग्रन्धरत्न कार्यालय 


अहमदाबाद 
निर्शाय सागर प्रेस बम्बई 


निर्णय सागर प्रेस चम्बई 


पा्मर 


प्ज्चल 


>प्यूलज 


पतल्च बत्रा० 
पच्न्चा० विव॒० 


पद्टा० सस्ु ० 
परि० प० 
प० प० 
पा०ए चा० 


पा० भा> 


पा० सहा० 
पा० स० स॒० 


पाली टीका परमत्थ 
जोतिका 


पीप इन डु शर्ली हिस्ट्री 
पो० हि० ७० ड््छ 
प्रजा> 


प्रव० सारो० 


( ३० ) 


पठमचरिठ 
पञ्चवस्तुक 


पञ्चविशति ब्राह्मण 
_ पश्चाशक विवरण 


पट्टावली समुच्य 
परिशिष्ट पर्व 


पाश्वनाथका चातुर्याम 


पाणिनिकालीन भारत 


पातञ्ञल महाभाष्य 
पाइश्रसद्रुमहरुशुव 


पोलिशथ्किल हिस्ट्री आफ 
एशियन्ठ इंडिया 
प्रझ्ापना ( मलयगिरिं- 
टीका सहित ) 

प्रवचन सारोद्धार 


विमल गणि रचित 
जीवनचन्द शाकर चन्द 
जवेरी बम्बई 
है 

निर्णय सागर प्रेस 
बम्बई से सुद्वित 
वीरमगाव ( गुजरात ) 
हेमचन्द्राचार्य प्रणीत 


हिन्दी ग्रन्थ रत्नाकर 
बम्बई 

मोतीलाल बनारसी 
दास काशी 


निर्णयसागर प्रेस बम्बई 
प० हरगोविन्द दास 
कलकत्ता 


भाण्डारकर लेख सम्रह 
पूना, जि० १ 


राय चौध्री 


श्रीनेमिचन्द्राचार्य रचित 


प्रश्नोपनिषद्‌ 
प्रा० भा० स० इ० 


ग्री० ब॒ु०ण इ० फि० 


प्रीहिण ३० 


प्रेमी अभिनन्दन ग्रन्थ 
प्रो० रा० ए. सो बं० 


क 


बु० इ० 
ब्बु ० च० 
वोधपा० 


वोधायन धम सूत्र 


५ 

बा० घ० द॒० 
ब्रह्माण्ड पु ० 
भ्‌० आ० 


न्‌गण० सू० ग्रभयदी ० 


( ३१ ) 


प्राचीन भारत की 

सभ्यता का इतिहास 
हिस्द्री आफ प्री 
बुद्धि-स्टिक इडियन 
फिलॉसोफी 

प्री हिस्टोरिक एशियन्ट 

एण्ड हिन्दू इरिडिया 


प्रोसीडिंग्स रायल एशि- 

याटिफ सोसायटी श्राफ 
बंगाल 

बुद्धिस्ट इण्डिया 

बुद्धाचर्या 

बोधपाहुड 


वीद्धधर्म ओर दर्शन 
ब्रह्माए॒ड पुराण 
भगवती आराधना 


भगवती सूत्र अभयदेव 
टीका सहित 


उपनिषदाक गीता प्रेंस 
गोरखपुर 


स्व० रमेशचन्द्रदत 


डा० बस्शझा 


डा० राखलदास बनर्जी 


रे डेविड्स 

राहुल साकृत्यायन 

घट प्राभ्मतादि सप्नहान्त- 
गत मा० ग्रन्थ सा० 


चौखम्बा सस्कृत सिरीज 
वाराणसी 
आचार्य नरेन्‍्द्रदेव 
मनसुखलाल मोर 
शोलापुर सस्फरण 


श्री जैन भास्करोदय प्रेस 
जामनगर 


भद्गवाहु चरित्र 


भरतेश्वर बाहुबलि बवृत्ति 
भा० अचु० 


भा० आा हिं० 


भा० इ० पत्रिका 


भा० ६० रू० 


भा० पु० 
भा० ग्रो० 


भा० प्रा० रा० 
भारतीय विद्या 
मात्र स७० 

भा० स० शअभ्र० 


स० नि ० 
मचु० 


महानारायण उपनिषद्‌ 


( शेर ) 


प० उदयलाल कृत 
अनुवाद 


भारतीय अ्रनुशीलन 

भारतीय श्रारयंभापा ओर 
हिन्दी 
श्रन्नल्त आफ दी भण्डा- 
रफर रिसर्च इन्स्टीव्यूट 
पूना 
भारतीय इतिहास की 
रूपरेखा ( प्र० स० ) 

श्री सद्धागवत पुराण 
भाव ग्राभ्नत ( षट्प्राम- 
तादि सग्रह ) 
भारत के प्राचीन राजवश 


भाव सग्रह 
मारतीय संस्कृति ओर 
श्हिया 


मसज्मिमनिकाय 
मनुस्मृति 


जैन भारती भवन 
बनारस 


हिन्दी साहित्य सम्मेलन 
प्रयाग 
डा० सुनीतिकुमार चर्टर्बी 


जयचन्द विद्यालड्वार 


निर्शयसागर प्रेस बम्बई 
मा० जेंन ग्रन्थमाला 


हिन्दी ग्रन्थरत्नाकर बम्बई 
भारतीय विद्याभवन बम्बई 
माशिकचन्द अन्यमाला 
हिन्दी अन्थरत्नाकर वम्बई 


महाबोधि सभा सारनाथ 
चौंखम्मा सस्कृत सिरीज 
बाराशसी 


रत 


महापरिनिष्वाण सुच्त 
महावश 

माकंण्डेय पुराण 
माडन रिव्यु 

मुशड० उ० 

मूला० 

मै स० 


मैंभायणी उपनिषद्‌ 
मो० सा० 
मौं० सा० ड्० 


यजुवद 
योग० 
योग दर्शन 
र॒त्न० आ० 


राज० इति० 


रि० इज 
रि० ह््० 
रि० फि० चे० 


ल० जा० 


( रेई ) 


मुशडकोपनिषद्‌ 
मूलाचार 
मैन्नायणी सहिता 


मोहेंजोदड़ो तथा सिन्धु 
सभ्यता 

मोर्य साम्राज्य का 
इतिहास 


योग शास्त्र वृत्ति 


रत्नकरणड श्रावफाचार 
राजस्थान का इतिहास 


रिलीजन शआ्आाफ इण्डिया 
रिलीजन आफ इरिडिया 


रिलीजन एड फिलो- 
सोफी आफ दी वेद 


लघ्ुजातक 


मिन्नु धर्म रक्षित सपादित 


97 
मनसुखलाल मोर कल ० 


प्रवासी प्रेस कलकप्ता 
गीता प्रेस गोरखपुर 
माशिकचन्द ग्रन्थमाला 
स्वाध्याय मएडल खेतान 
उपनिषदाक गीता प्र स 
गोरखपुर 
नागरी प्रचारणी सभा 
काशी 
डा० सत्यकेतु विद्यालकार 


हेमच-नद्राचाय 


माशिकचन्द ग्रन्थमाला 
हीराचन्द गोरीशकर 


आझोमफा 
प्रो० हापकिन्स 


ए० बाथ 
ए० बी० कीथ 


मास्टर खिलाड़ी लाल 
बनारस 


( ३४ ) 


लिड् युराण 

लो० प्र० लोकप्रकाश 

वायु पुराण ९ 

वाराह पुराण 

विनय पि० विनय पिठक 

वियना ओऔ॥रोरियन्टल 

जनल 

वि० प्र० विधि मार्ग प्रथा 

वि० ओं० विचार श्रेणि 

विचार श्रे० 

विशे० भा० विशेषावश्यक भाष्य 

वि० मा० 

विष्णु पु० विष्णु पुराण 

वी० नि० स० जै० का० वीर निर्वाण सम्बत और 
जैन काल गणना 

बु० क० फो० हरिपेण कृत बहत्कथाकीश 

हरि० क० को० 

चु० जा० वृहजातक 

चू० सं० वृहत्सहिता 

बूह० उप० बृहदारणयक उपनिषद्‌ 


मनसुखलाल मोर 
जीवनचन्द साकर॒चन्द 
जवेरी वम्बई 
मनसुखलाल. मोर 
कलकत्ता 


महाबोधि सभा सारनाथ 
काशी 


सुनि जिन विजय 
सम्पादित 


यशो विजय ग्रन्थ माला 
काशी 

गीताप्रेस गोरखपुर 
मुनि कल्याण विजय 


सिन्धि सिरीज भारतीय 
विद्या भवन वम्बद 
वेकटेश्वर प्रेस बम्बई 
सुब्रम्हरय॒ शास्त्री 

बेंगलोर 
उपनिषदाक गीता ऐ्रेस 
गोरखपुर 


वेदान्त यूत्र 
बे ० हू० 


चे ७० ए० 


बै० बा० 58०७० 

बें० सा० 

व्यू० सू> 

शत्त० वब्रा० 
च 

शै० चे० 


श्र० भ० म० 


अं: 


शबव॒ं० उ० 
घट ह ख० 


पट प्रा० ठी० 


सण० च० कृ० 


सम्र वा० 
सामार० 


सम० सू० | 


सगमाचारी शतक 


( रे# ) 


वैदिक इन्‍्डेक्स 
घेदिकफ एज 


वैदिक वाड़य फा इतिहास 
चेंदिक साहित्य 

व्यवहार यूत्र 

शतपथ ब्राह्मण 

शैविज्म वेप्णुविज्म एएड 
माइनर रिलीजस सिस्टम 
भ्रमण भगवान महावीर 


श्रेताश्वतर उपनिषद्‌ 
पट खण्डागम 


घट प्रात टीका 
सटीका चत्वारि कमंग्रन्था 


समवायाग सूत्र 


सागार घर्माझत 


मोतीलाल बनारसीदास 

फाशी 

भारतीय इतिहास 
समिति 


भगवद्दत लाहार 
भरतीय भानपीठ काशी 
अहमदाब्राद सस्करण 


डा० भग्टारकर 


मुनि कल्याण विजय 
लिखित 

गीता प्रंस गोरखपुर 
सेठ सिताबराय लखमी 
चन्द मेलसा 


माशिक चन्द जेन ग्रथ 
माला काशी 
आत्मानन्द जैन ग्रथ 
माला भावनगर 


आगमीदय समिति 
बम्बई र 
माशिफ चन्द ग्रथमाला 
काशी 


( ३७ ) 


हिं० इ० लि० (विन्टर०) हिस्ट्री आफ इंडियन 


हि० घच० 
हि० ध० स० 


देह बी ३ 

दिए बीए है ० पि 

हि० फि० ई० वे० 

हि ब्रा० एसे० 

हि० स॒० 

हिस्ट्री आफ इन्डियन 


लॉजिफ 
है० टी० 


लिटय्रेचर 


हिस्‍्ट्ी ऑफ धर्मशास्राजू 


हिन्दू धर्म समीक्षा 


हिस्द्री आफ प्री बुद्धि- 
ीध्थिक इडियन फिला- 
सोफी 
हिस्द्री आफ फिलासोफी 
ईस्टर्न एण्ड वेस्टर्न 
हिस्द्वी आफ ब्राह्मशिकल 
एसेस्टिकसिज्म 
हिन्दू सम्यता 


हेत॒विन्दु टीका 


डा० विंटर नीद्स लिखिता 


पी० वी० काशे 
हिन्दी ग्रथ रत्नाकर 
वम्बई 

वालिस 


डा० वम्श्रा 


डा० राधाकृष्णन 


पूना ओरियन्टल सिरीज 
न० ६४; १६३६ 

डा० राधा कुमुद 

मुकर्जी लिखित 

डा० सतीशचन्द विद्या- 
भूषण 

गायकवाड़ ओोरियन्टल 
सिरीज बड़ोदा * 


टक 


है. 
नचे 0 


